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ONSOz

Bu ¢alisma “Igdir Caferilerinin Mezhebi Kimlik Algis1 ve Yonelimleri: Konuya Din ve Kiil-
tiir Sosyolojisi Baglaminda Bir Yaklasim” baslikl1 doktora tezimden olusmustur. Bu ¢alismada
Igdirh Caferilerin mezhebi kimlik algilar1 din ve kiiltiir sosyolojisi baglaminda arastirilmis,
Igdirh Caferilerin mezhebi kimliklerini olusturan; sosyal, siyasal, toplumsal ve dini sebepler
ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir. Bu ¢alismada amag, Igdirli Caferilerin mensup oldugu Sii
mezhebinin kendilerini nasil etkiledigini, kimliklerini nasil sekillendirdigini ortaya koyabil-
mektir. Calismanin teorik kisminda; kimligin ne oldugu, din ve kimlik arasindaki iliski, Siilik
ve Caferiligin tarihsel siirecine dair tartismalar yer almaktadir. Uygulama kisminda nitel bir
arastirma yapilmis, Igdir'da yasayan farkli sosyo-ekonomik ve demografik nitelikteki kadin
ve erkeklerle derinlemesine yar1 yapilandirilmis goriismeler gerceklestirilmistir.

Alan arastirmasi sonucunda Caferilerin mezhebi kimliklerinin Igdir'da giindelik yasam
pratiklerinde etkili oldugu bulgulanmistir. Ayrica Igdir ilinin, bolge olarak Iran’a sinir kom-
susu olmas, Tiirkiye’de Sii miictehitlerin bulunmamasi, Sii ilim havzalarinin Iran ve Irak’ta
olmas1 gibi nedenler Caferilerin Iran ve Irak ile iletisim ve etkilesimini zaruri kilmstir. Igdir
Caferileri tizerindeki Sii mezhebinin sinirasir1 ve evrensel etkisi onlarin mezhebi kimliklerinin
ulusagsirilasmasina ve diger Caferiler ile miitecanis hale gelmesine tesir etmistir. Calisma ige-
risinde Caferilerin kimliklerini goriiniir kilan, Kerbela Vakasi vesilesiyle her y1l Hicri Muhar-
rem ayinda gerceklesen Asura mateminin dnemi anlasilmaya calisilmistir. flaveten Tiirkiye’de
Sii ailesine mensup olan Caferilerle Alevilerin benzer olan ve farklilasan kimlik algilar1 da
arastirllmistir. Ehl-i Beyt sevgisi ve On iki imam inanci Caferilerle Alevilerin benzer kimlik
algilarina sahip olduklarini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Bu ¢alismanin, bu alana ilgi duyanlarin literatiir arastirmalarina ve literatiirdeki bosluga
katki saglayacag: timidindeyim ayrica calismam boyunca beni destekleyen ve akademik ola-
rak iler tagiyan degerli hocam Prof. Dr. Mizrap POLAT’a, sevgili esim Tuncay MORKOCa ve
varligiyla bana gii¢ veren kizim Zehra Sare’ye en icten tesekkiirlerimi sunarim.
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GIRIS

Toplumsal yaps, tek bagina bireylerin yani sira iginde barindirdigi kurumlardan meydana
gelmektedir. Bunlar arasinda aile, egitim, siyaset, ekonomi ve din gibi bir¢ok kurum say1ilabi-
lir. Bunlardan 6nemli ve birlestirici rolii olan din kurumu, toplumun pek ¢ok alaninda etkili-
dir. Ozellikle bireyin kimliginin olugsmasinda ve kimliginin gelismesinde dinin etkili oldugu
gortilmektedir.

Kimlik, “Ben kimim?” veya “Biz kimiz?” sorusuna verdigimiz cevaptir. Bu cevabimiz bizi
diger insanlarla birlestirdigi gibi onlardan ayristirma kudretine de sahiptir. Ciinkii kimlik ai-
diyeti ve ortak noktalar1 ifade ettigi gibi, dista kalmay1 ve farkli olmay1 da biinyesinde tasi-
maktadir. Kimlik hem ferdi ve hem de sosyal bir olgudur ve dolayisiyla kimligin tarifinde
ferdin tercihine gore meslek, din, yas, cinsiyet vb. unsurlar etki gostermektedir. Bireyin i¢inde
bulundugu toplum onun kimligini etkiler. Toplum, tiyelerinin belirlenen tist kimligi kabul et-
melerini bekler. Bu tist kimlik nesnel yani miisterek kimliktir. Nesnel kimlik olusmadan, 6znel
kimligin olusma durumu zordur. Nesnel kimligin olusumu, tipk1 Maslow’un ihtiyaclar hiye-
rarsisinde yer alan ihtiyaglar ve giidiiler gibi, gelisimsel bir ihtiyactir (Kusat, 2003: 48).

Kimlik, bir kisinin toplum i¢inde herhangi biri olmadigina, onun nevi sahsina miinhasir
ozelliklerinin, yani sahsiyetinin ve 6znelliginin olduguna da dikkat ¢eker. Mesela, bir kuruma
gidip talebinizle ilgili form doldurmaniz istendigi zaman bireysel alaninizin yazilmasi isten-
mektedir. Sizi diger bireylerden ayiran, diger bir kimseye es tutulmayan adinizi yazmaniz is-
tenir. Bu biricik olma durumunuz tespit edildikten sonra, sizin diger insanlarla ortak olabile-
cek konunuz yani bir nevi miisterek kimliginiz sorulur. Bu miisterek kimliklerden biri de et-
nisiteniz ve milliyetinizdir (Bauman, 2018a: 199).

Kimligin olusumunda etnisite ve milliyet disinda toplumdaki birgok farkl 6zellik etkisini
hissettirir. Clinkii kimligin varlig1 icin bu farkliliklar 6nem tasir. Sosyal unsurlar ve dil, kimli-
gin olusumunda etkili olur. Birey sosyalizasyon siirecinden itibaren iginde yasadig: cevre ile
etkilesim icindedir ve bu sosyal ¢evrenin bireyin kimligi tizerinde etkisi kaginilmazdar.

Kimlige etki eden toplumdaki diger 6zellikler; dini, ailevi, mesleki ve sosyal unsurlar ola-
bilir. Modern 6ncesi toplumlarda siyasal ve dini miisterek kimlikler 6n plandaydi. Bu do-
nemde din ve siyaset daha fazla ic ice oldugundan, dini ve mezhebi kimlikler ayn1 zamanda
siyasal kimlikler olarak da kurgulanabilmekteydi. Ronesans doneminde, insanin kendini ta-
nima ve anlamlandirma stireci daha ¢ok sekiiler bir baglama taginmugtir. 19. ytizyilda birey-
sellik 6n plana ¢ikmaya baglamus, 6zneler ferdi kimlikleriyle kendilerini tarif etme egilimi igine
girmistir. 20. ylizyildan itibaren ferdilesme ve anayasal vatandaslik iizerine kurgulanan bir
kimlik insas1 6n plana ¢ikmaktadir. Modernitenin en 6nemli yansimasi olan ulus devlet, yek-
nesak bir vatandas kimligi insa etmeye caligsa da uluslararasilasma ve kiiresellesme ile bera-
ber kimliklerin ¢ogullagmas1 ve melezlesmesi siireci hizlanmistir (Polat, 2020).
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Kimligin tarifinde bazi1 unsurlar belirleyici olarak 6n plana ¢gikmaktadir. Bu unsurlardan
biri de dindir. Tarihsel siirecte, filozoflar ve sosyologlar, dinin toplum tizerindeki etkisini in-
celemislerdir. Toplumdaki diger kurumlar gibi din de toplumsal yapz tizerinde etkili kurum-
lardan biridir. Ornegin, Montesquieu dine kars1 politik bir yaklagim sergilemis, dinin insanlar
iyi bir vatandas statiisiine getirme amaci tasidigin belirtmistir (Kizilgelik, 2017a). Dini sadece
bir kutsalliklar biitiinii olarak gormek onun sosyal cihetini gormezlikten gelme anlamu tagir.
O, bireyin sahip oldugu kimligi sekillendirme siirecinde aile, toplum ve kiiltiir kadar etkilidir.
Kimligin stirekliligini saglamak i¢in inang, ibadet ve ahlak kurallar1 bireye verilir, bu egitim
ve Ogretim siireci ayni zamanda bir kimlik insa egitimi anlamina da gelir. Din, ilaveten i¢inde
bulundugu toplumun ya da toplum disinda, inanan bireylerin dis diinyay algilamalarin sag-
lar. Bireyin kim oldugunu ifade eden kimligi kazandirma noktasinda din bir kaynak niteligine
haizdir.

Din, insanlarin oldugu her yerde vardir. Kiiltiiriin sekillenmesinde dinin etkisi kaginil-
mazdir. Dinin etkin oldugu kiiltiir ¢evresinde dogan insan, ayni1 zamanda o toplumun dine
bakis agisini da edinir. Bugiin ilahi olarak kabul edilen dinlerin diinya {izerinde milyonlarca
inananmin olmasinda, inandiklar1 dinin olusturdugu kimligin etkisi vardir. Ciinkii herkes
inandig1 dinin prestijine inanir; onun dogrulugunun tek ve biricik oldugunu kabul eder. Bir
Yahudi ya da Hristiyan, dininin olusturdugu kimlik ile dis diinyay1 algilayip yorumlar.

Dinler, olusturdugu kimlige bagli olarak iiyelerine bir diinya gortisii sunabilmekteler. Bu
diinya goriisii bazen devlet politikas: olabilmekte ve toplumsal eylem gelistirme baglaminda
orgiitsel olaylarin motivasyon kaynagi olma giiciine ulasabilmektedir. Tiim bunlar kimligin
olusumunda etkin durumlardir. Konuya Islam dini 6zelinde baktigimizda sunlar sdyleyebi-
liriz:

Islam dininde kimligin olusumu, Hz. Muhammed déneminden itibaren sekillenmistir.
Arabistan’da, yeni bir kimlik olusturan Islam dini, sadece bir dini inang sekli olmakla kalma-
y1p icinde dogdugu toplumun kabilecilige dayali geleneksel yonetim unsurlarina yeni bir sos-
yal ve politik acilim getirme hiiviyetine kavusmustu. Dogustan gelen ayricaliklar bir tarafa
birakilip zenginlere; zekat, sadaka ve kurban gibi mali yiikiimliiliik gerektiren yeni Islam kim-
liginin sosyal alt yapisin1 kurma hedefini giitmiistiir. Boylece kabile énderlerinin toplum nez-
dindeki geleneksel &nderliklerini sarsan Islam dini; siyasi, sosyal ve ekonomik olarak yeni bir
ulus ve yeni bir ulus (iimmet) kimligi insa etmistir (Polat, 2008: 188).

Hz. Muhammed'in vefatina kadar tist kimlik Miisliiman olmakti. Hz. Muhammet'in vefa-
tindan sonra mezhebi alt kimlikler olusmaya basladi. Medine’de insanlar bir 6nder se¢mek
zorunda kaldiklarin tabii olarak diisiindiiler. Islam {immetinin y&netimi konusu, Hz. Pey-
gamber’in heniiz cenaze hazirliklar: yapilirken sahabeler arasinda tartisma konusu olmaya
baslamistir. Mekkeli Miisliimanlar (Muhacirler) ile Medineli Miisliimanlar (Ensar) arasinda
hilafet konusunda fikir ayriliklar1 goriilmiis ve Hz. Ebubekir’in etkin bir azinhk tarafindan
halife secilmesi ile gegici olarak tartismalar durmus, boylelikle halifelik donemi baglamistir
(Kallioglu, 1997: 71). Hz. Ebubekir’in hilafetine itiraz edip Hz. Ali'nin halife olmas1 gerektigini
savunan kesimlere, Ali taraftar1 anlamina gelen “Ali $ia’s1” denilmis ve bununla birlikte Siilik
kendini hissettirmeye baslamistir. Hz. Ali ve Hz. Peygamber’in diger amca ¢ocuklar1 defin
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isleriyle ugrasirken Hz. Ebubekir'in se¢imi gerceklesmis ve Hz. Ali bu sekilde segime istirak
edememistir.

Yukarida kisaca deginilen $ia kelimesi sozliikte “tabi olmak, desteklemek; taraftar, grup
olmak, ¢ogalmak” anlamina gelmektedir. Terim olarak, Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan
devlet bagskanliginin Hz. Ali'ye ve onun evlatlarindan belli kisilere intikal etmesi gerektigini
savunan gruplari ifade eder (Deniz, 2018). Islam tarihinde Kerbela hadisesinden kisa bir miid-
det sonra Sia kavrami yukarida bahsettigimiz genel terim halinden ¢ikarak Emevilere karsi
Hz. Hiiseyin'in intikamini almak, Hz. Ali ve soyunun haklarini aramak ve onun soyuna yar-
dim etmek i¢in toplananlari ve onlara taraftar olanlar: ifade eden siyasi bir terime dontismiis-
tiir. Sii tanimlamasinda Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber'den sonra ilk halife (siyasi onder) ve imam
(dini 6nder) olmas: ve bu 6nderligin ondan sonra evladinda devam etmesi ve imamlarin belli
ozellikler tasidiklar1 hususu, biitiin Siilerin hemfikir oldugu esaslardir.

ey

Iran’da Siiligin yayilmasi 16. yiizyilda kurulan Safevi Devleti eliyle olmustur (Kaplan,
2008: 184). Anadolu’da Siiligin yayilmasi 12. asra dayanmaktadir. Bu yayilma Tiirklerin Isla-
mezhebi bir kolu olan Caferilik’in ise Anadolu’da en yogun (kisi sayis1) oldugu il Istanbul’dan
sonra Igdir’dir. Igdir ve gevresindeki Caferiligin, Iran’da bu mezhebin yayilmasiyla beraber
gelistigi kuvvetle muhtemeldir. Caferi niifusun yogun oldugu illerden biri olan Igdir, Tiir-
kiye’de iig iilkeye sinir1 olan tek ildir. Bu iilkeler Iran, Nahgivan ve Ermenistan’dir. Igdir’da;
Kiirtler, Azeriler, Terekemeler (Karapapak), Ahiskalilar, Bulgaristan go¢menleri ve farkli iller-
den gelen Hanefiler yasamaktadir. Azeriler Osmanl ve Cumhuriyet doneminde Kafkaslardan
gelmislerdir. Igdir merkezde 15, ilge ve kdylerde toplamda 50’den fazla Caferi camisi bulunup
bunlar Diyanet'e bagli degildir. I§dir'in 3 tane ilgesi bulunmaktadir. Bu ilgelerden biri olan
Aralik’in niifusunun ¢ogunlugu etnik koken itibariyla Azeri olan Caferilerden olugsmaktadir.
Yine Igdir'm en biiyiik ilgesi olan Tuzluca niifusunun yarisina yakinim Azeri Caferileri olus-
turmaktadir. Tuzluca’ya bagh 83 kdyiin hemen hemen yarisinda Caferiler bulunmaktadir (Ba-
naz, 2018: 40). Igdir'in 2021 TUIK verilerine gore toplam niifusu 203.159 olup bunlarin 100.000
kadar1 Caferi’dir (TUIK, 2021).

Yukaridaki demografik verilerde gortildiigii gibi Igdir, Anadolu Caferiligi icin merkezi
konuma sahiptir. Bu nedenle s6z konusu il, Caferilerin mezhebi kimligini sosyolojik olarak
inceleyen bu ¢alismanin cografi sahasi olarak secilmistir. Arastirmanin verileri nitel olarak
toplanmis ve arastirmaci tarafindan analiz edilmistir. Calisma kapsaminda goriismeye katilan
katilimailar, Igdir ilindeki Caferiler ile stnirlandirilmistir. Katilimailar, farkli meslek, yas grup-
lari, cinsiyet ve egitim seviyelerinden segilmistir.

Tez ti¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, Caferilik ve Igdir Caferiligiyle ilgili na-
zari bilgiler sunulmustur. Kimlik kelimesinin kavramsal analizi, birey ve toplum agisindan
kimligin 6nemi, modern ve geleneksel donemde kimligin ne oldugu ele alinmistir. Bu bo-
liimde din ve kimlik iligkisi anlasilmaya ¢alisilmis ve dinin, ulus devletlerin ortaya ¢iktig1 do-
nemde degisen fonksiyonu arastirilmistir. Caferilerin kimliklerini sekillendiren dini yagsam
tarzi ve mezhep Ogeleri analize tabi tutulmustur. Bu boliimde din sosyolojisi bakimindan
onemli diisiiniirlerden biri olan Max Weber’in karizmatik liderlik diistincesi baglaminda Sii
liderlik anlayis1 incelenmis ve ideal liderlik kurumu olarak imamet diisiincesi arastirilmaya
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¢alisilmistir. Arastirmamizin tarihsel arka plani olan $iiligin tarihi, Caferiligin Anadolu’ya ve
Igdir’a girisi bu boliimde arastirilmigtir.

Ikinci boliimde, arastirmamn metodu ve veri toplama safhalar1 tanitilmistir. Arastirma-
nin yapildig1 Igdir ilinde segilen 6rneklem gesidi, veri analiz teknigi ve arastirmada karsilasi-
lan zorluklar anlatilmistir. Arastirmaya baslarken tezin amacini olusturan sorulara bu bo-
liimde yer verilmistir. Boylece merak uyandiran konular bu sorular tizerinden arastirmanin

gergevesini olusturmustur.

Ugiincii boliimde ise elde edilen verilerin yorumlanmasina ve tartigilmasina gayret edil-
mistir. Bu boliimde elde edilen goriisme kaynaklari eksiksiz ve yansiz bir sekilde bilimsel bir
metotla analiz edilmeye ¢alisilmistir. Caferilerin dini ve siyasi-politik olarak hangi sembollerle
kendilerini tanimladiklar1 ve bu sembollerin olusmasinda etkili olan unsurlar tartisilmistir.
Son olarak Caferilerin kolektif mezhebi kimliginin Stinnilerle benzestigi ve ayristig1 noktalar
ile Caferilerin yasadig zorluklar ele alinmistir.
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BIRINCI BOLUM
KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

1.1. KIMLIiK NEDIR?
1.1.1. Birey ve Toplum Bakimindan Kimlik

Bir isim olarak “kimlik” kelimesi “kim” soru zamirine verilen cevap olarak kisaca tarif
edilebilir. Yani giinliik hayatta bireylerin, gruplarin “sen (ferdi kimlik) veya siz kimsiniz, kim-
lerdensiniz (miisterek kimlik)?” sorularina verdikleri cevaplar, bireyin kimligini yansitabilir
(Tirkan, 2011: 6). Telefonda goriisiirken kendini “Ben Ahmet Demircioglu” diye tanitan kisi,
kimligini olusturan unsurlara cevap verebilir. Adin1 soyadini sdylerken Demirciler soyundan
ya da ailesinden Ahmet oldugunu ifade etmektedir. Ahmet adi onun Miisliiman, Demircioglu
soyadi ise Tiirk kiiltiirel kimligine ait oldugunu agiklayabilir (Giiveng, 1995: 3). Kimlik top-
lumsal bir olgudur. Kimligi olusturan degerler ayni zamanda toplumun i¢ diizenini olusturan
degerlerdir ¢linkii degerler, kiiltiiriin ve kimligin olusmasina etki ederler (Corm, 2018: 55).

Kimlik, resmi bir kurumda form doldurulmasi istendigi zaman genellikle yazilmasi iste-
nen bireysel alandir. Formda oncelikle kisiden onu diger bireylerden ayiran adini yazmasi
istenir. Diger sorular ise muhtemelen toplumdaki bireylerle ortak noktalar: belirlemeye ve yas,
cinsiyet, egitim vb. gibi sosyal kimlik alanlarina yoneliktir. Bir¢ok formda milliyet sorulur,
ornegin Ingiliz yazildiginda milliyet, Britanya yazildiginda ise kisinin devleti kast edilmis olu-
nur (Bauman, 2018a: 199).

Bireyin i¢cinde bulundugu toplum onun kimligini sekillendirir. Kimlik bir var olma ve var-
liginin kabul edilip onunla taninma durumu olmas: bakimindan hem bir hak hem de bir ihti-
yactir. Bireyin, Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisinde yer olan ihtiyaglar1 ve giidiileri gibi, kim-
ligi de bireyin sosyal bir ihtiyacidir. Insanin yeme, igme, giyinme gibi fiziksel ve fizyolojik
ihtiyaglarimi karsilamakla ihtiyaclar1 bitmez. Sosyal bir varlik olan insanda yeme, icme, gi-
yinme ihtiyacinin giderilmesinden sonra giivenlik ihtiyaci kendisini hissettirir. Birey gerek
ekonomik gerekse de psikolojik olarak giivenlik icerisinde olmaya giidiilenir. Giivenli bir or-
tam igerisinde yasamak ister. Ugiincii basamakta, giivenlik ihtiyacini giderdikten sonra, bire-
yin sosyal ihtiyaglar kendisini hissettirir. Sosyallik, psikologlarin genel goriisiine gore, dogus-
tan var olan dnemli bir ihtiyagtir. Insan tek basina yasayan bir varlik degildir. Kald1 ki hay-
vanlar da siiriiler halinde yagsamaktadirlar. Insanlar bir gruba, bir topluluga ait olmak ister.
Dogustan var olan aidiyet ve kimlik duygusu bilhassa ergenlik doneminde kendilerini daha
iyi hissettirir (Kusat, 2003: 48-49).

Kimligin olusumu ve bireyin hayatindaki énemi birgok dénemde goriilebilmektedir. Or-
negin, 1926 yilinda Hindistan-Bengal’de bir Kizilderili tarafindan kurt yuvasi fark edilmistir.
Bu yuvayi fark eden kisi biraz daha yakina gidince delikten bir kurt ile siiriinerek dort ayak
tizerinde giden iki kiz cocugunun giktigini1 gormiistiir. Daha sonra yetimhaneye gotiiriilen bu
cocuklarin kiiglik olaninin iki, biiyiik olaninin sekiz yasinda oldugu tahmin edilmistir. Kiigtik

15



¢ocuga Amala biiyiik olan ¢ocuga ise Kamala ismi verilmistir. Amala kisa bir siire sonra 6l-
miistiir, Kamala ise yaklasik on yedi yasina kadar yasamistir. Kamala yaklasik kirk sozciik
sOyleyebiliyor ve kendisiyle konusulmadig siirece kimseyle iletisime ge¢miyordu. Kamala
keskin bir isitme yetenegine sahipti ve Kamala'nin koku duygusu ¢ok gelismisti. Amala ¢ok
yavas O0greniyordu, ayrica yetimhanedeki diger ¢ocuklarin yanina gitmiyordu (Squires, 1927:
314). Burada sosyolojik olarak baktigimizda kimligimizin biiyiik oranda ¢evremiz tarafindan
olustugunu goriiyoruz. Bir bireyin, ¢ocuklugunun ¢ogunu kurtlarla gegirirse nasil olacagini
hayal edebilir miyiz?

Yukaridaki hikdyeden yola ¢ikilarak kimlik, onu tasiyan insanin varligi yorumlama ve
varlik karsisinda kendisini konumlandirma big¢imi olarak tanimlanabilir. Yorum ve konum-
landirmanin ayn1 zamanda bu kimlik sahibi igin bir hayat tarzi olarak kendini belli ettigi soy-
lenebilir. Ait oldugu kimlik ile insan hem kendisi hem de baskasi i¢in kendi 6zelligini, kisili-
gini bir yonii ile 6znel gercekligini bilinir kilmaktadir. Bu kimligin bir ifade bigimi olarak te-
zahiirii sirasinda, insanin kendisini refere ettigi kaynaklarin 6zelligi onem ve belirleyicilik ka-
zanir. Ciinkii her kimlik onu tasiyanun kararlarini etkilemekte, bu da insanin geleceginin se-
killenmesi anlamina gelmektedir. Insanin sahip oldugu kimlik ile gercegi kavrayis ve tanim-
lay1s sekli arasindaki saglam iliski goz ard1 edilemez (Erkan, 2013: 1867).

Kimlik terimi, psiko-sosyal bir olgu olarak “ego” (ben) ve ayni zamanda kolektif “aidiyet
duygusu” ya da “biz suuru” veya “ruhu” ile dogrudan ilgili olmas1 agisindan, “kaos” a karsi
diizen ve istikrari ifade eder. Kimlik statik degil, dinamiktir. Bu yiizden toplumlarda kimlik
arayisi, kimlik bunalimi, kimlik kaymasi, kimlik insas1 gibi olgular bu dinamizmi ifade eder.
Bazen toplumun i¢inde bulundugu anomi durumlarinda kimlik kirilmasi yasanabilmekte, bi-
reyde kimlik degisimi olabilmektedir. Bircok etkenle birlikte din de kimlik tizerinde etkili ola-
bilmektedir (Giinay, 2012: 420).

Her bebege dogdugu andan itibaren bir kimlik ile isaret konur. Bu kimlik bebege verilen
isimdir. Boylece bebegin varlig1 onaylanmis olur ve onu baskalarindan ayiran ismi ile kalict
hale getirilir. Kiz ¢ocuklarina verilen isimler disi olduklarini, erkek ¢ocuklarina verilen isimler
erkek olduklarini gosterir. Sahip olunan kimlik ile her birey yasam boyu cesitli rollere girer ve
gerceklesmesini istedigi rolleri dener. Bu rol denemeleri, 6zellikle ergenlik doneminde kilik-
kiyafet, makyaj gibi miidahalelerle gercekci hale gelebilir. Fakat uzun vadede ne oldugumuzu,
neyi savundugumuzu gostermek icin varolussal kimlige sahip olmamiz gerekir. Varolussal
kimlik ergenlik donemi ile baglayip hayat boyu statii ve rollerle kafa karisiklig1 yaratabilir
(Erikson, 2022: 163). Erikson’a gore bu varolus siirecinde sekillenen kimlik, dinamik bir ger-
gekliktir. Kisinin kimliginin olustugu belli donemler vardir. Kimlik; “kisisel kimlik” ve “ego
kimligi” olarak ayrilir. Kisisel bir seye sahip olmanin bilingli hissi, ayrilik kaygis1 ve kisinin
varliginin siirekliligine dayamir. Kimlik ergenlige kadar zihinsel olgunlagsma ve psikolojik bii-
ylime gibi faktorlerle gelisir (Erikson, 1978: 44).

Benlik 6z duygusu olan bireylerin, kendi kabiliyetlerine giivenleri daha diisiiktiir. Bu tiir
sahislarda 6z kimlik algis1 da yeterince gelismemistir. Bu kisiler gesitli zorluklarla bas etmede
zorlanirlar, kendilerini daima mutsuz ve huzursuz hissederler. Zorluklarla bas etme anla-
minda yeterince gayret gostermezler, igerisinde bulunduklar olumsuzluklardan kurtulmak
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ve bu olumsuzluklar: degistirme konusunda isteksiz ve giivensizdirler. Bugiin toplumda so-
run ¢ikaran ve illegal olusumlarin igerisinde yer alanlarin, gogunlukla kimlik sorunu yasayan-
lardan olugsmasinin nedeni budur.

Kisilik gelisiminde mensubiyet duygusu 6nemli bir unsurdur. Bireyde, bir grubun veya
bir toplulugun iiyesi olma ve onunla var olma bilincinin gelismesi onun sosyal kisiliginin ol-
gunlasmasina zemin hazirlar. Aidiyet ile miisterek kimlik olusumu arasinda siki bir bag var-
dir. Bu bag sosyal vazife bilincinin temelini olusturur. Miisterek kimlik ferdin sosyal ahenk
iginde gelismesini ve boylelikle sosyallesmesini diger bir deyimle sosyal roliinii kazanmasini
kolaylastirir. Aidiyet toplumsal yasam i¢in kaginilmaz bir gergeklik olarak karsimizda dur-
maktadir. Buradan hareketle ilerde iizerinde ayrintili duracagimiz Ibn Haldun'un asabiyet
kavramini hatirlamak gerekir. Ibn Haldun, toplumsal bir basar1 ve hareket igin ait olma duy-
gusunun yani asabiyetin vazgegilmez oldugunu savunur (ibn Haldun, 2017).

Asabiyet ¢ogulcu toplumlardaki farkli unsurlarla etkilesim yoluyla kendini tarif eder ve
konumlandirir. Bu kavram sadece ortak 6zelliklere atif yapmaz; burada fert kendisi ve kendi-
sininki olarak kabul ettigiyle, digeri ve digerininki olarak gordiigii arasinda bir diyalog icine
girer. Yani kimlik ortaklik ve farkliliklar tizerine kurulan bir zeminde bir siire¢ olarak gelisen
etkilesimlere acgik dinamik bir olgudur. Ortakliklar ve aynilikler miisterek kimligi agiklarken,
farkliliklar da bu miisterek kimligin simiflarinin konulmasini ve bir diger kimlik i¢ine asimile
olmamasini saglar (Connolly, 1995: 92). Boylece asabiyetin olusumu kolaylasir.

Kimligin olusmasinda, kan bag1 merkezi bir konumda olsa da kiiltiirel bir unsur olan dil
ile birlikte sosyal unsurlar da oldukga 6nemlidir. Bir baska ifadeyle kimlik, daha ¢ok insanin
toplumsal bir varlik olusuyla ilgilidir. Yaradilis1 geregi sosyal bir varlik olan insan, diger in-
sanlarla birlikte yasarken varligin1 daha derinden hissetmekte; hayatin anlamini bulabilmek
icin ¢aba sarf etmektedir (Tiirkan, 2011: 8).

Yukaridaki agiklamalardan hareketle, denilebilir ki; bireysel kimlik ve sosyal kimlik ayn1
sey degildir. Bireysel kimlik bireyi digerlerinden ayiran bireyin kendine has yapisini olusturan
ozellikleridir. Sosyal kimlik bireyin; dini, siyasi, etnik, cinsel, ekonomik ve gruplardaki iiye-
likleri ile ortaya cikmaktadir. Sosyal kimlikte birey icinde bulundugu grubun 6zelliklerini
kimligine ekler. Tabii sosyal kimlik tamamen bireyin i¢cinde bulundugu gruptan etkilenmez.
Birey iginde yasadig toplumda farkl: tiirlerde sosyal gruplar icinde bulunabilir ve bunlardan
kendi kimligine eklemeler yapabilir. Bireyin farkli gruplardan etkilendigi mekanlara kafeler
ornek verilebilir. Kafeler sosyal kimligin olustugu mekanlardir. Kafelerde birey hem giindelik
hayatin gerilimlerini atar hem de kafenin tasariminin aldig tarihi, kiiltiirel temalarindan, po-
piiler kimlik dgelerinden ve sembollerinden etkilenir (Kaya, 2017: 83). Sosyal kimligin olus-
masl icin, ayn1 grup olmasi ve grubun kimliginin stirekli olmasi zorunlu degildir ¢iinkii bire-
yin hayatimin her doneminde iginde bulundugu gruplar degisebilir. Mesela, lise doneminde
siyasi gruplara dahil olan, grubun ideolojik kimligini benimseyen bir geng, tiniversite done-
minde okudugu boliimiin etkisinde kalarak farkli ideolojileri benimseyebilir.

Bir toplum iginde yasayan bir insanin kimliklerinden biri (sosyal veya aidiyet kimligi ola-
rak) yasamda goriiniir oluyorsa kisiligi de ayn1 paralelde yasam iginde gelisiyor demektir. Bu-
rada kimlikle kisiligin hicbir zaman birbiriyle karistirllmamas: gerektigi ve bunlarin birbirinin
yerine hi¢bir zaman ge¢meyecegini belirtmemiz gerekir. Bu iki kavrami birbirine karistirmak,
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fotografla gercegi birbirine karistirmak demektir. Kimlik 6znel bir biitiinliik, tutarhilik ve sii-
reklilik gosterir. Psikolojide ise kimlik, benlik ve kisilik ile birlikte ele alinmali, ¢6ziimlenmeli
ve Oyle tanimlanmalidir. Kimlik bireyin; irksal, cinsiyet, din, kiiltiir, yasam tarzi, ekonomik
durum, meslek, yas vb. 6gelerle elde ettigi, kendisini diger insanlardan ayiran veya birlestiren
etiketler biitiintidiir. Kimligin bir¢ok 6geyi kendinde barindirmasi, Maalouf'un da dedigi gibi,
bu Ogelerin birbirine yamali bohga gibi eklemlenmeleri anlamina gelmez. Bu 6geler birbirle-
riyle iliski ve ahenk halindedir. Ornegin, bir kisi dinini ya da cinsiyetini degistirse, biitiin diger
ogeler bu durumdan etkilenecektir. Ayrica bu 6geleri her ne kadar “etiket” olarak ifade etsek
de onlar sadece insanin dis yiiziinde “goriintii” olarak kalmamakta, insanin duygu diinyasin
da derinden etkilemektedir (Tiirkan, 2011: 11-12).

Kimlik 6zellikle yirmi birinci ytizyilda kiiresel giiclerin siyasi ve ekonomik projelerini uy-
gulayabilmek igin ilgilendikleri bir konudur. Kimlik uzun yillar dini, siyasi, ideolojik, ekono-
mik bir ara¢ olarak kullanilmistir. Mesela Sovyetler Birliginde hakim olan Marksist ideolojinin
“Sovyet Halki1” projesi yeni bir kolektif kimliginin insasina yonelikti (Polat, 2016: 168). Bu ko-
lektif kimligin icinde yer alan Tiirki Cumhuriyetler (Kazakistan, Ozbekistan gibi), doksanl
yillardan sonra Sovyet Rusya'nin alt kimligi olmaktan uzaklasmiglardir. Oncesinde bu iilkele-
rin yakin devletlerle ideolojik ve kimliksel yakinlagmasi engelleniyordu. Boylece Marksist ide-
olojinin amacladig1 kimlik projesi gerceklesmis oluyordu (Paden, 2012: 83).

Ozyurt, kimligin sadece modernlige 6zgii bir kavram oldugu goriisiinii kabul edilir gor-
mez. Ozyurt’a gore “Modernlik 6ncesinde bireysel kimlik yoktur” demek modernlik 6nce-
sinde tiim hareketlilikleri, degisimleri ve dolayisiyla da tarihin kendisini yadsimak anlamina
gelir (Ozyurt, 2005). Ozyurt, “Kimlik kavraminin moderniteyle ortaya ¢iktig1 savinin bilimsel
kilinmasi i¢in modern toplumlarin karsisina aver ve toplayic topluluklar yerlestirilmektedir”
goriisiinii savunur (Ozyurt, 2005: 182). Modern éncesinde de cesitli kimlikler bulunmaktaydi.
Burada dikkate deger asil husus, hangi donemde hangi kimliksel olgunun 6n plana ¢ikip be-
lirleyici olma durumudur.

Ulus devletlerin vatandaslari i¢in kimlik agisindan kullandig: biitiinlesme ve ayrimcilik
Olciitleri ile teokratik devletlerin kullandig1 biitiinlesme ve ayrimcilik 6lgiitleri birbirinden
farkli olmustur. Ulus devlet insasindan 6nce devletlerin vatandaglarmin ortak kimligi, din ve
kiiltiir tizerinden sekillenmekteydi. Bizans imparatorlugu, Osmanli imparatorlugu gibi dev-
letlerin kimligi etnik temelli degildi (Polat, 2021: 6). Modernlik 6ncesinde din ve siyaset i¢ ige
oldugundan, dinsel kimlikler ayn1 zamanda siyasal kimlikler olarak da kurgulanmaktaydi.
Modern dénemde ulusal biitiinlesme adina etnik ve kiiltiirel azinliklar baski altina alinmak-
taydi. Modern 6ncesi ve modernligin belli bir donemine (1700’lerin sonlarina) kadar ise dinle-
rin, mezheplerin ve kiliselerin safligin1 korumak icin dinsel azinliklara ve ‘sapkin’ (heretik)
topluluklara baski yapildig: bilinmektedir. Bu olgularin kimlikle iliskilendirilmesi zor degil-
dir. Dominant kimlik bir yoniiyle koruma sunarken diger yamyla da digeri olarak algilamaya
kars1 bir ayrnmciliga veya dislamaya da sebebiyet verebilir. Ayrica bazi dinlerin ve mezheple-
rin etnik bir toplulukla 6zdeglesmis olmasi, etnik ayrimailik arayislarinin ve etnik ayrimciligin
modernlik 6ncesinde de yasanmakta oldugunu gosterir. Ayrica, kimlik sorununu modern bir
olgu olarak kabul etmek, Hristiyanlik ve Islam gibi evrensel dinlerin mezhepler bigiminde
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sallasmis yapilarindan koparak heteredoks, karma yapilar olusturdugunu ve bu dinsel parca-
lanma ve birlesme siirecine eslik eden bireylerin benlik kaybini bilimsel agidan degersiz bul-
mak anlamina gelir (Ozyurt, 2005: 184-186).

Kimlik kavrami farkli bilimsel alanlar tarafindan ele alinmistir. Bunlardan biri de sosyo-
lojidir. Sosyolojide kimlik hakkinda etkili kuramlardan biri sembolik etkilesimciliktir. Sembo-
lik etkilesimciler kimligi ele alirken, benligin doniisiimiine ve-toplumsal dogasina atifta bulu-
nurlar. Bu noktada karsimiza sembolik etkilesimci olarak bazi yazarlar ve onlarin gelistirdigi
kavramlari ¢itkmaktadir. Bunlar; William James’in “toplumsal benlik” kavrami, Charles Hor-
ton Cooley’in “ayna benlik” kavrami ve George Herbert Mead'in “benlik” kavramidir (David-
man ve Greil, 2016: 9).

Sosyolojik olarak bakildiginda diinya iizerinde toplumlarin da kimlikleri bulunur. Bu
kimlikleri sekillendiren 6gelerden biri kapitalizmdir. Kapitalizmin iilkeleri, az gelismis ve ge-
lismekte olan {iilke olarak ayirmas: bu iilkelerin kendilerini en yetkili agizdan bu kimliklerle
tanimlamalarin saglamistir (Coskun, 2003: 12). Diinya iizerindeki tilkeler, bu kimlik tanimla-
malarina gore ekonomik smniflara ayrilmaktadir. Bir {ilke kendini az gelismis olarak tanimli-
yorsa bunda sosyolojik olarak baskalarinin da o iilkeyi az gelismis olarak tanimlamasinin et-
kisi vardir. Yani yetkili birimlerin {ilkelerini, ekonomiye dayal1 sosyolojik olarak gelismislik
siniflandirmasy, tilkelerin kimligini olusturabilmektedir.

Kimlikler kendi i¢inde hiyerarsik bir sekilde, 6rnegin kapsamli olandan daha az kapsaml
olana dogru dizinlenebilir. Bir kisi i¢in Miisliiman dedigimiz zaman, bu kisi ayn1 zamanda
Miisliimanlar i¢inde Stinni, Stinniler i¢inde Hanefi alt kimligine sahip olabilir ve boylece bir

V/aTi

piramit yapis1 olusur. Din ve 11k, capraz bir sekilde kategorilestigi zaman “cifte i¢ grup”, “cifte
dis grup”, “tekli i¢ grup/tekli dis grup” olmak iizere {i¢ ayr1 durum olusur. Fransiz ve Hristi-
yan olan birisi, yine kendisi gibi Fransiz ve Hristiyan olan bir kisi ile cifte i¢ grup kategorisin-
dedir. Miisliiman bir Amerikali ile Budist bir Cinli gifte dis grup olur. Fakat Miisliiman bir
Cinli ve Miisliiman bir Amerikal tekli i¢ grup olur ¢iinkii burada dini olarak ayni grupta yer

alsalar da 1rki olarak farkli gruptadirlar (Yapici, 2016: 47).

Bu gruplarda tekli i¢ grup/tekli dis grup bireyin davranglarin etkilemektedir. Ornegin,
Miisliiman bir kimligi 6n planda tutan Amerikali, ayni irktan olmadigi Miisliiman bir Cinli ile
ortak aidiyet hissine sahip olur. Bu durumda bir immet kimligine yonelim s6z konusudur
(Yapicy, 2016). Dini kimlik, en kapsayic1 kimliklerden biri olarak farkli cografyadaki, farkl et-
nik kdkenlere ait insanlarin ayni ortak kimlige sahip olmalarini saglamustir. Ornegin, Os-
manli’da bir donem uygulanan timmetgi politika ile devlet, Miisliiman olan insanlarla ortak
kimlik olusturmustur.

Bugiin bir¢ok insan ayni dini kimlige sahip oldugu insanlarla ortak bir davranis sergile-
yebilmektedir. Israil’in Filistin topraklarinda Miisliiman Filistinliler ile yaptig1 savag s6z ko-
nusu oldugunda Tiirkiye dahil diinyadaki birgok Miisliiman tilkenin, dini kimliginden dolay1
maddi ve manevi dayamisma igine girdigi goriilmektedir. Yine Cin'in Uygur Tiirklerine yone-
lik yaptirimlarindan dolayi, Tiirkiye’de ve bir¢ok tilkede Miisliiman kimliginin ortak dayanis-
masi olarak insanlarin sokaga ¢ikip yiiriiyiis yaptigimi goriiyoruz. Bu durumda dini kimligin
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bir dayanismay tetikledigini gormekteyiz. Kimligin duygu baglami aidiyet hissi olurken ey-
lem baglami ise dayarusmadir diyebiliriz.

1.1.2. Kiiltiirel Kimlik ve Din

Kiiltiir, bireyin i¢inde bulundugu toplumda, toplumsal aktarimla elde edilen her seydir.
Sosyal bilimlerde kiiltiir, insanin toplumda var olma durumunu ve yasama ortiintiilerini agik-
layan olgular biitiintidiir. Kiiltiir en 0z tarifiyle, insan davraniglarinin arkasinda yatan soyut
durumlardir (Marshall, 1999: 157). Kiiltiir, maddi ve manevi kiiltiir olarak ikiye ayrilmaktadir.
Maddi kiiltiir, toplumun {iretim araglari, tasitlar, saklama ve koruma aletleri gibi maddi olu-
sumlar1 iken, manevi kiiltiir toplumun inanglari, fikirleri, gelenek-gorenekleri, duygular: ve
davraniglar1 gibi toplumun manevi olusumlarini meydana getirmektedir. Manevi olusum si-
rasinda dinin de etkisi vardir. Kiiltiir canli bir organizmaya benzetilebilir ve toplum kiiltiirii
onceki nesilden devralir. Dinin sosyo-kiiltiirel yapi igindeki etkisi degisebilir (Giinay, 2012:
414). Her toplum i¢in dinin kiiltiirel belirleyiciligi ayn1 oranda olmayabilir. Bu durum hem
toplumun yapisina hem de toplumun iiyelerine baghidir.

Kiiltiir ile baglantili olan medeniyet kavrami degismeyi igeren bir kavramdir ve bu kav-
ram kendi i¢inde, kiiltiirti de tiretmektedir. Medeniyet insan eliyle gerceklestirilen maddi ve
maddi olmayan tiretimlerin tiimiidiir. Bu durumda kiiltiir ekseriyetle medeniyetin fiziksel ol-
mayan yOniine isaret eder. Kiiltiiriin sosyolojik olarak tistlendigi anlamsal rol, onun kendjili-
ginden var olabilme, devam edebilme, kendini koruyabilme yeteneginde saklidir. Ayrica top-
lumda olusturdugu ortak birlesme yonii de milli kimlik olusumu agisindan dnemlidir (Tuna,
2018: 195). Kiiltiir ya da medeniyete bakildig1 zaman kiiltiirii olusturan giig ile kiiltiire seklini
kazandiran olgular1 ayirmak gerekir. Kiiltiir inangtan ayri olarak diisiiniilemez. Kiiltiiriin ge-
lisme yoniinii inang belirler. Toplumsal zihniyet, bulundugu kiiltiire bagh olarak inanci etkiler
(Koseoglu, 2018: 9). Semavi dinlerde vahiy bir kiiltiir degildir ¢linkii onun kaynag ilahidir.
Ama vahyin yasam icinde akli ve ameli yorumlanmas: kiiltiirii etkiler.

Birey agisindan kimlik, kiiltiir ve kisilik ayn1 seyi ifade etmemekle birlikte aralarinda ya-
kin bir bag vardir. Kimlik, bireyin kendini neyle 6zdeslestirdigi ile dogrudan baglantilidir ve
bireyin kendini nasil tammimladigina yonelik tavr, kisiligi ve toplumsal anlamda bireye has
ozellikleridir. Kimlik ve kisilik kiiltiirel ve toplumsal yap1 icinde ortaya ¢ikan sosyal olgular-
dir. Geleneksel toplumda dinin, toplumun kiiltiirtinti sekillendirmesi, modern toplumlara
oranla daha fazladir. Geleneksel toplumda sekiiler toplum yapisi olusturulmaya calisilsa da
tamamen dinin etkisinin kaldirilmasi miimkiin degildir. Din, toplum ve tarih i¢inde yerini ko-
rumaya devam etmektedir. Insanin kisiliginin olusmasinda din etkili olmaktadir. Din; inang-
larmn, degerlerin, normlarin, davrarus sekillerinin ve kodlarinin sekillendirilmesinde yonlen-
dirici olmaktadir. Dini gelisim unsurlarmin benimsenmesinde 6zellikle cocukluk dénemi et-
kilidir. Bu stiregte aile, komsuluk, koy, kasaba, sehir ve millet gibi giderek genisleyen toplum-
sal cevreler, okul, kitle egitim araglari ile dini tutum ve davranislar sekillendirmektedir (Gii-
nay, 2012: 424). Din hem tutum ve davraniglar belirleyen degerleri sekillendirmesinin yani
sira medeniyetlerin de kurucusudur. Diinyadaki dinler kiiltiir ve medeniyetlerin asli kurucu-
lanidir. C)megin, Islam dini inang ve ibadeti belirlemesinin yani sira sanati, mimarisi ve sosyal
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gelenegi ile medeniyete kaynaklik etmektedir. Islam’in dogdugu Arabistan ve sonrasinda Is-
lam’in yay1ldig1 bélgeler, Islam’in etkisinde kalarak medeniyetleri degismistir (Polat, 2017: 92).

Kiiltiirel kimlik tizerinde etkili olan diger faktorlerden bazilari; iletisim, yeni teknoloji vb.
toplumsal durumlardir. Modern kimlikler, modern teknolojiden etkilenmekte ve teknoloji
kendi kiiltiiriinii olusturmaktadir. Bunun en 6nemli yansimasi kendini sosyal medya alaninda
gosterir. Bugtin bir sosyal medya kiiltiirii olusmus durumdadir ve ferdin miiessir sosyallesme
alanlarindan biri haline gelmis bulunmaktadir. Toplumda hakim olan kiiltiir disaridan gelen
uyaricilardan etkilenir. Topluma hakim olan kiiltiirel kimlikler teknolojiden etkilenirler, kiire-
sel anlamda gelisen teknoloji kimliklerin bu teknolojilerin {ireticilerinin etkisine girmesine de
kap1 agmaktadir. Kolektif kimlik, bireysel ya da toplumsal aktorlerin belli bir tutarhilik, biitiin-
liikk ve siireklilik kazanmalarina etki eder. Miisterek kimlik olusumu hassas bir siirectir ve sag-
likl1 devamu igin siirekli yatirim gerekir. Bu anlamda ortak gelenek, miisterek tarih suuru ve
kolektif hafiza biiyiik 6nem arz eder ¢linkii onlar kimligin parcalanmadan devamini saglayan
unsurlardir (Morley ve Robins, 2011: 107-107).

Bireyin dogdugu ¢evreden bagimsiz olarak kiiltiirel bir kimlik edinmesi miimkiin degildir
¢linkii ¢ocukluktan itibaren birey hangi ¢evrede dogup biiyiirse oranin dilini konusur; o dil
onun ana dili olur. Dil, 6grendigini soyler. Kulagimiz da dilimiz gibidir. Duydugu, alistig1 ve
terbiyesini gordiigii seyi dinlemek ister. Bu duruma yoresel miizik sevgisi ve asinalig1 en
onemli misaldir. Toplumumuzdaki yeni nesil genglerin, ¢ocuklarin ilgilerinin, yasanilan sey-
lerden bagimsiz bir olay olarak gelistigi varsayilamaz. Bireyin ¢ocukken dikkatini ¢eken me-
lodiler, televizyon, gorsel medya, sosyal medya ve uyurken bile maruz kaldig: kiiltiirden et-
kilenerek kimligi gelisir (Koseoglu, 2018: 22). Kimligin olusumunda sadece yasanilan andan
degil, eskiden ve atalardan etkilenme durumu da mevcuttur. Ailevi soy baglar1 kimligin se-
killenmesinde temel kapilardan biridir. Kimlik, otoritenin mesrulastirilmasi anlaminda bir
role de sahiptir. Mesela ge¢misteki gocebe ve yerlesik yasamda aidiyet anlamindaki kimlik,
kabile reisinin otoritesinin kabuliine ve ata kiltiiriiniin olusmasina hizmet etmistir (Corm,
2018: 60).

Kiiltiiriin degismesinde etkili olan ¢agdas teknolojik gelismeler, 6zellikle televizyonun or-
taya ¢ikisi, bilgi dolasimi agisindan yepyeni bir ¢ag baslatmistir. Kiiltiirel kimlikler elbette bun-
dan bagimsiz diisiiniilemez. Dini ya da ulusal kimlikleri anlarken, onlar birbirinden kopuk
incelemek yerine onlarin birbirleri ile ilgili iligkileri de incelenmeli, kimliklerin birbirleri saye-
sinde nasil olustuguna da bakilmalidir. Bu incelemede sadece benzerlikler degil farkliliklar da
dikkate alinmalidir. Mesela, Avrupa kiiltiirii incelenirken, Amerikan kiiltiirii, Asya kiiltiird,
Islam kiiltiirii gibi kiiltiirlerle arasindaki ortakliklar, farklar ve hatta zitliklar ele alinmalidir
(Ozbolat ve Macit, 2016).

Toplumlarin birden fazla unsurla harmanlanan kiiltiirii, kolektif bir hafiza olusturur. Ko-
lektif hafizanin goriintimii, kolektif kimlik olabilmektedir. Kolektif kimlik zihinsel siireglere
baglidir. Bir grubun {iyeleri, kendilerini ortak ge¢mislerinin amilarma dayanarak tanimlar.
Boylece toplumsal gruplarin siirekli bir olusum iginde olabildikleri, sinirlarim siirekli olarak
tanimladiklar1 goriisiine dayanan dinamik bir kimlik fikri geligir.
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Kimlik algis1 bir soruna doniisebilmekte, “digeri” denilen dislama ve diisman gorme du-
rumuna da doniisebilmektedir. Bu anlamda giiniimiizde yabancidan korku anlamindaki ya-
banci diismanligi, Islamofobi ve 1rkcilik bu durumun en 6ne cikan 6rnekleridir. Bu 6rnekler-
den hareketle bireysel ya da ulus diizeyinde bir kimlik sorunundan, daha dogrusu kimligin
digeri lehine aragsallastirllmasindan bahsetmek miimkiindiir. Anilan menfi aragsallastirma
ihtimaline ragmen kiiltiirel biitiinlesme ve toplumsal biitiinltig{in olusumu i¢in salim bir miis-
terek kimlik gereklidir. Buna ilaveten dnemli aile ve akrabalik baglari da biitiinlesmeye hizmet
eden diger olgulardir (Morley ve Robins, 2011: 70-74).

Toplumun 6nemli kurumlari olan; siyaset, hukuk, sanat ve egitim kiiltiiriin {izerinde et-
kilidir. Dolayisiyla kimlik olusurken bu faktorlerden bagimsiz olarak sekillenmez. Din de
daha 6nce de kisaca belirtildigi gibi kiiltiir iizerinde ve kimligin sekillenmesinde etkili diger
bir toplumsal faktérdiir. Dinin toplum ile temas ettigi noktalar, sosyoloji i¢in 6nemlidir. Dinin
kiiltiirden ayr diistiniilmesi miimkiin degildir. Dinin olusturdugu zihniyet biitiin kiiltiir sa-
hasina yerlesebilir. Kisinin diinyevi davranislarindan, dindar olup olmadigini ya da hangi
dine mensup oldugunu anlamak miimkiindiir. Dindar bir Budist'in, ekonomiye ve sanata yak-
lagimu ile bir Miisliimanin yaklasimi ayni olmayabilir (Freyer, 1964: 75).

Cok tanrili halk dinleri ile semavi dinler arasinda tarihi bir fark bulunmaktadir. Halk din-
lerinde, dini inanglar maddi sartlarin etkisinde kalmistir. Mesela ¢iftcilikle ugrasan kavimlerde
ciftgilerin koruyucusu veya bereket tanris1 vardir. Eski Dogu dinlerinin ¢ogunda en yaslh ve
en hiirmet edilen ilah “toprak ana” isimli tanrigadir. Savas¢t kavimlerde ise harp, carpisma ve
zafer tanrilar1 bulunur. Sehirlerde ortaya ¢ikan dinler, gocebe halklara da yayilir. Ancak ¢ok
tanrili dinlerin, i¢inde bulundugu kavmin disina ¢ikma istegi pek bulunmaz, i¢inde dogduk-
lar1 topluma siki sikiya baghidirlar. Semavi dinler ise dogduklar toplumla ve sosyal sinifla
kendilerini sinirlamayip biitiin insanliga hitap ederler. Bu semavi olmayan biiyiik diinya din-
leri igin de gecerlidir. Ornegin Budizm, Hindistan’da dogmus, Cin ve Japonya’da milyarlarca
taraftar kazanmustir (Freyer, 1964: 66-68). Islam ve Hristiyanlik da Orta Dogu kkenli olmasina
ragmen, tiim kitalara yayilmuslardir. Dinlerin bu simr agsma 6zelligi onlarin cografyalar ve ki-
talar {istii kimlik kazandirmalarini saglamistir. Mesela Islam {immeti dendiginde diinya ca-
pinda bir¢ok 1rkin mensup oldugu evrensel bir {ist kimlik anlagilmaktadar.

1.1.3. Modernlesme, Kimlik ve Din

Modern din bilimi arastirmalar 18. ytizyila dayanir. Psikoloji, antropoloji, etnoloji ve ar-
keoloji gibi bilimler din tizerine yogunlasmistir. Cografi kesifler, Rénesans ve Reform hareket-
leri farkl dinlere ait kiiltiirel zenginligin kaynasmasini saglamistir (Capgioglu, 2013: 222). Mo-
dern zamanda, sosyolojide din ¢alismalar1 ve dini tartismalar artmistir. Bu tartismalar 6nce-
likle kapitalizm, dinsel hosgorti, kiiltiirel cogulculuk ile baglantilidir. Sosyolojinin bir alt dali
olan din sosyolojisi, farkli donemlerde cesitli islevlere sahip olarak toplumsal konular din
baglaminda incelemistir (Nisbet, 2013: 78).

Postmodern toplumda dine ilgi son donemde azalmis gibi goriinse de yine de yogun bir
ilgiden bahsetmek miimkiindiir. Geleneksel dindarliga tenkit vardir. Ayrica sekiilerlesme,
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yeni dindarlik tipleri de gelistirmistir. Modern kiiltiirde, toplumun biitiin sahalar1 biiyiik 6l-
¢iide diinyevilesmistir. Dinin, hakimiyetini korumasi igin kisinin dinine baghliginin ve imani-
nin giiglii olmasi gerekir. Ciinkii modernizm, bireyin kisiligini par¢alama tehlikesi dogurmak-
tadir. Din, bireyi modernlesme karsisinda kisiliginin par¢alanmasi ihtimaline kars1 korur. Din,
modern kiiltiir dahil olmak tizere biitiin kiiltiir sahalar1 tizerine hala niifuz etmektedir (Freyer,
1964: 78).

Dinsel yorum, toplumda modernlesme siireci ile birlikte modernlesmenin kendisiyle be-
raber getirdigi yeniliklerden etkilenmistir. Dine kars1 tutum 19. ylizyilda zihinsel ve entelek-
tiiel bir fenomen olarak goriilmiis, Marksist diistince ortaya ¢ikmus, geleneksel yasam ile dinin
uyum derecesi tartisilmistir. Marx’a gore din, despot yoneticilerin kotii olaylar karsisinda in-
sanlarin (halkin) dayanabilmeleri i¢in insanlar1 kandirma (afyonlama) faaliyetidir. Marx, dinin
sosyal sartlarin bir iirtinii oldugunu diisiinmektedir (Okumus, 2010: 112; Coskun, 2013: 55).
Marksizm dogaiistii varliklar reddeden felsefi bir materyalizme dayanmaktadir. Marx dinin
insanlara 6liimden sonra yasam oldugu avuntusunu sunan bir kurum olarak tarif etmektedir.
Ona gore, aslinda yasanan hayatin katlanilmasi o kadar giigtiir ki 6liimden sonra yasam fikri,
tek teselli kaynag1 olmaktadir (Saatgioglu ve Ukray, 2018: 174). Marx'in dine sartlanmis sekilde
menfi bakis agis1 onun dinin toplumsal yap1 ve kurumlagmasina getirdigi miispet katkiy1 ide-
olojik saikle gormezden gelmesine neden olmustur.

Farkli sosyologlarin din hakkinda tanimlamalar: ve agiklamalari bulunmaktadir. Din sos-
yolojisi denildigi zaman ilk olarak akla Max Weber ve Emile Durkheim gelmektedir. Durk-
heim, modern donemde dinin degisimini incelemistir. Durkheim’in din sosyolojisine en bii-
ylik katkist “kolektif biling” kavramidir. Kolektif biling ile dinin roliinii analiz etmesi din sos-
yolojisi agisindan 6nemlidir (Nisbet, 2013: 87).

Modernizmin dini alanda ve toplumun diger alanlarinda meydana getirdigi degisiklikler,
yeni bir kimlik yapilanmasini meydana getirmistir. Modernligin kimlik sorununun en belirgin
yonii; modernligin toplumu ¢6ziicii ve insanlar bireysellestirici bicimde toplumsal yapiy1 do-
niistiiren etkisinden kaynaklanir. Modernlikte kimlikler modernlik 6ncesine oranla daha az
hazir olarak sunulur. Insanlar gesitli kimlikler arasinda bir secim yapma zorunlulugu ile karst
kargiyadir. Birey, “ne” veya “kim” olacagina karar verme 6zgiirliigii ve sorumluluguna sahip-
tir. Insan, edinmek istedigi kararl, muteber kimligi kendi saglamak zorundadir. Mevcut kim-
lik tipleri iginden secilen kisisel kimlik, se¢imin yapildig1 andan itibaren fark edilen yeni kim-
likler tarafindan siirekli bir sorgulamaya tabi tutulur. Bu nedenle, insanlar kimlik secimlerini
dogru yaptiklarindan ve bu kimligi gelecek yasamlarinda degistirmeyeceklerinden tam olarak
emin olamazlar. Modernlik siirekli bir degisme, devinim, evrilme ve yenilik siirecini kapsadig1
i¢cin herhangi bir kimligin mutlak olarak sabitlenmesi miimkiin degildir. Modern dénemde
kimlikler, moda olarak caziplesebilir veya eskiyebilir. Bu durum bireylerin dinamik bir bi-
¢imde kimliklerini yenilemesini gerektirir. Bunun sonucunda insanda bir anomi durumu,
diinyada kendini hicbir yere ait hissetmeme gibi yabancilasma durumu ortaya cikabilir. Birey
toplum iligkisi veya sosyal roller ve bagkalarmin bireyden beklentileri, modern kimlik soru-
nunu ortaya ¢ikaran diger etkenlerdir. Bireyin ¢ok katmanli iligki iginde olmasi kimliginin be-

lirlenmesinde zamanla birbiriyle catismasi olasi olan, farkl referans gruplariyla baglantisinin
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bulundugu anlamina gelir. Cogu zaman hangi referans grubunun kisisel kimligimizin belir-
lenmesinde oncelikli bir konuma sahip olduguna karar vermek giiglesir. Modern toplumda
insanlar arasi iligkiler soyut ve kurumsallagmis bir bigimde ytirtitiiltir. Akrabalik iligkileri za-
yiflamis, yerel tamsiklik imkani azalmis, cografi ve sosyal hareketlilik uzun siireli iligkilerin
kurulmasini zorlastirmis, ekonomik faydacilik bireyin bos zamanlarini rasyonel olarak kul-
lanmasini gerekli kilarak bireyi soyutlastirmistir. Modern insan, dayanmisma ve paylasmanin
erdemini anlamayacak tiiketici insan haline gelmistir (Ozyurt, 2005: 187-188).

Batili zihniyette modernlik, toplumun dinden arindirilmasi, diger bir ifade ile toplum ve
kiiltiir sektorlerinin dinin egemenliginden kurtarilmasi durumudur. Modernlesme ise diinye-
vilesmeyi, toplum hayatinin diinyaya 0zgti hale gelmesini ifade eder. Marx, Engels, Durkheim
ve Weber gibi teorisyenler modernlik ile birlikte dinin sosyal yasam tizerindeki etkisinin ta-
mamen ortadan kalkacagr goriisiindeydiler. Bilime dayali sanayi toplumunun gelisiminin,
dini inancin ve dini kurallara uymanin geriye itilmesine yol agacagini iddia ediyorlard:.
Ciinkii bu iddiaym ileri siirenlere gore dini 6gretiler, bilimin ilkeleriyle ¢elisiyordu. Cagdas tek-
nolojinin ve ekonominin temelini olusturmasi itibariyle bilimsel 6gretiler sayginlik kazanirken
din sayginligin yitirecekti. Dinin sayginligini yitirmesiyle ilgili diger bir gerekge olarak dinin,
cemaatin kutsanmasiyla baglantili olmas1 gosteriliyordu. Onlara gore kitle toplumunun ege-
men oldugu, atomlarina ayrismis bir toplumsal diinyada, artik kutsanacak pek bir topluluk
da kalmamusti. Geriye kalan ulus-devlet de ulusalcilikla kendi ayinlerini ve degerler kiimesini
kuracakti ve buna karsin cemaat yasaminin aginmasi, inancin yitirilmesinde, torenlerin ¢eki-
ciliginin kalmamasinda kendisini gostermis olacakti. Ancak zikredilen bu 6ngoriiler hi¢ de
beklenildigi gibi gerceklesmemistir. Din sosyal degisimin biitiin evrelerinde varligini koru-
mustur. Pozitivistik akil ve sekiiler algilar etrafinda sekillenen modern donemlerde kutsala
iliskin inang ve bagliligin yani sira, sosyo-kiiltiirel bir motif olarak din toplum yasaminda var-
l1igin1 siirdiirmiistiir. Modern zamanlara kadar kiiltiiriin neredeyse biitiin alanlarinda goriilen
dini icerikli motifler, sekiilerlesmenin hemen hemen biitiin sosyal dokular iizerinde kendisini
hissettirdigi gliniimiiz toplumsal yapilar1 icerisinde de yine sosyo-kiiltiirel ve ekonomik ya-
piyla etkileserek toplumsal benlik icerisinde yerini almistir. Toplumsal doku ile yogun bir et-
kilesim yasayan din, toplumun sanat, mimari, siyaset, ekonomi, kiiltiir ve serbest zaman de-
gerlendirmesine kadar hemen her alanina etki ederek toplumsal kimligin tesekkiiliinde ve ge-
lisiminde yer almaya devam etmistir. Din, “iyi”yi, “dogru”yu tamimlamayi, i¢sel diinyalara
yonelmeyi, giindelik yasami zamanlamaysi, cinsler arasi, insanlar arasi iligkilerin kurallarim
belirleyerek, glintimiiz toplumu iginde de yol gosterici olmay1 stirdiirmiistiir (Erkan, 2013:
1827).

Kimligin anlam1 hem kigilere hem de seylere iliskindir. Modern toplumda bunlarin ikisi
de saglamliklarini, kesinliklerini ve siirekliliklerini yitirmiglerdir. Dayanikli nesnelerden olu-
san diinyanin yerini, anlik tiiketim icin tasarlanan ve bir kere kullanildiktan sonra atilan iiriin-
lerin doldurdugu bir diinya almigstir. Boylelikle birey kimligin daha istikrarli ve emin kilinmasi
icin gereken siiregen, giivenilir ve baglanabilir referans noktalar1 sorunu ile karg: karsiya kal-
mistir. Aslinda modern diinyadaki kimlik krizleri Nietzche'nin ‘Tanriy1 6ldiirmesi” ile bagla-
mis ve Weber’in ifadesiyle ‘tanrilarim, iblislerin ¢cogullugu’ ile nitelenebilecek modern bir ger-
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¢eklik haline doniismiistiir. Modernlesme siirecinde insanin anlam, tanim ve mesruiyet arayi-
s destekleyici sembolik sistemlere “diinyevi” olan unsurlarin dahil olmasiyla kimligin alg:-
lanis1 degisime ugramis ve bununla birlikte varlik diinyasini algilamada da kayma ve giderek
kopma meydana gelmistir. Bu ise insanin kendisini varlik aleminden ayri, yabanci ve ona rag-
men var olan biri olarak algilamasini, zamanla buna gore bir kimlikle konumlandirmasina
neden olmustur. Bu noktada 6zellikle 1960’11 yillar, modernizmin tarihinde 6nemli bir kirilma
noktasidir. Tkinci modernite olarak degerlendirilen bu dénemden sonra, her seyi soran, sorgu-
layan bireyler, ontolojik bir arayis i¢inde kendilerini bulmuslardir. Bu siiregte kimlik kavramu,
onemli bir kavram olarak devreye girmis, hayatin anlaminin, koklesmis degerler sisteminin
miizakere edildigi bir doneme gegilmistir. Her ne kadar yasanan problemleri modernlesmenin
tasiyict mekanlart olan kentler, bireysellige ovgiiler diizerek ¢dzmeye calismis ise de asil
mekanlardan ve diinyalarindan kopan bireylere, yeni bir kimlik kazandirma ¢abasi ancak “ya-
mal1 bir bilinci” getirmistir. Pozitivist bir kiiltiirlenmeyle, ilahi degerlerden kopuk bir kisilik
ingasina yonelen kent, insanlarda “algi kaymasi”na neden olarak onlar1 batici/modern bigim-
lerle diinyay1 algilamaya yoneltmistir (Erkan, 2013: 1829).

Modern donemde din olgusunu arastiran diisiiniirlerden biri olan Weber, din olgusunu
arastirmistir fakat bu arastirmay: yaparken bir ilahi ya da felsefi gozlem ile degil, arastirmay1
toplumsal boyutlar1 ile yapmis ve dinin topluma yansimalarini incelemistir. Weber “Protestan
Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adl eseri ile Hristiyanliktaki Protestan mezhebinin dinsel ola-
rak kapitalizmin dogusunda etkili bir faktor oldugunu belirtmistir. Kalvinizm’in, tanr1 i¢in bu
diinyada ¢ok calisip az harcama inancinin, sermaye birikiminde rol oynadigini belirtmistir.
Modern donemde Durkheim felsefi olarak ateizme yakin bir ¢izgide dururken, Weber dinlere
kars1 agnostik bir tavir takinmistir (Solmaz ve Capgioglu, 2017: 264). Weber ve Durkheim basta
olmak iizere, modern donemde din, sosyologlarin ¢alisma alani olmustur. Modernizmin ge-
tirdigi yenilikler, kisiye sorgulayan bir kimlik kazandirmustir. Din, modernizmle beraber sor-
gulanan bir olgu haline gelmistir.

1.1.4. Geleneksel Kimlik ve Din

Kaufmann, kimligin koklii ve genis bir tarihsel egilimle, yani bireyin kendini ortaya koy-
mastyla baglantili oldugunu savunur. Ona gore kimlik, tarihsel ve igsel olarak modernlige
baglidir. Geleneksel toplulukla biitiinlesmis durumdaki birey, bugiinkii anlamda kimlik so-
runu yasamiyordu. Bireysel kimlik duygusu 19. yiizyilda yavas yavas yayilmaya baslamis ve
romantizm, bunun en canli tezahiirlerinden biri olmustur. 19. yiizyillda modernizmin etkisi ile
kimlik, hazir bir sekilde tepeden inme olarak tahsis edilmistir. 20. ytizyilin ilk yaris1 bu konuda
bir degisiklik getirmemistir. 1960’11 y1llar, gercek bir donemeg olmustur. Bu yeni donemde ar-
tik 6zneler, kendi kendini ingsa etmek zorunluluguyla kars: karsiya kalmistir (Bilgin, 2007: 52).
Kimlik hazir olarak sunulmayip 6zne tarafindan insa edilmeye baslanmistir.

Kimlik agisindan bakildigi zaman, geleneksel donemde ilahi kaynaklar 6nemlidir. Gele-
neksel donemde, kamu yarari gozetilmistir. Geleneksel donemin bir stireci olan siiphecilik ve
spekiilasyon Orta Cag ve Ronesans donemine denk gelir. Bununla beraber Orta Cag ve Rone-
sans doneminde, geleneksel diisiincenin yerini entelektiiel diisiince almaya baglamistir. Sa-
nayi devriminin oldugu dénem 17. yiizyila rastlar. Bu donemde din, sorunlarin kaynagi olarak
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goriilmiistiir (Nisbet, 2013: 81). Geleneksel toplumlarda din kurallar1 bellidir ve bireyin buna
uymast beklenir. Modern toplumlarda insanlar farklilastik¢a birbirlerine duyduklari sayg ar-
tar ve birbirlerinin farkliliklarina uyumlu davranislar sergilerler. Kirsal bolgede yasayan top-
lumlar ya da geleneksel ¢izgiyi asmamis toplumlarin dinsel ritiiellerinin daha biiyiik kitleler
tarafindan yerine getirildigi gortiliir.

Batida “religion” olarak kullanilan ve ceviride din olarak kullanilan bu kavram ashinda
gelenegin karsiligidir. Dogu toplumlarinda bu anlamda bir dini gelenek s6z konusu degildir.
Budistlerin Dharmasi, Taocularin Tao’su dinlerle ve geleneklerle iliskili olmalarina ragmen
tam bir gelenek anlami1 tasimamaktadirlar. Fakat zaman i¢inde dinlere bagl olarak toplumda
bir gelenek meydana gelir. Islam’a gelenek denilemez ve bu yiizden geleneklerde meydana
gelen degismelerin Islam’a dogrudan miidahalesi bulunmamaktadir. Fakat Bat’ya bakildig
zaman geleneklerin sarsilmasinin, dinin sekiilerlesmesinden kaynaklandig: diisiincesi vardir.
Yani sekiilerlesmenin dinden kaynakl degil geleneklerden kaynakli oldugu genel kanis: var-
dir. Din ve gelenek olusumu karsilikli bir yapidadir. Gelenekler varligini devam ettirebilmek
i¢in dine dayanir. Bu noktada dinde siirekli olarak gelenekten faydalanir. Dogu toplumlarinda
dini, toplumsal sartlarin olusturdugu ve gelenek olarak nitelendirilen olgudan ayirilirlar. Is-
lam’da da dinin zaman icinde geleneksellesme durumu vardir. Ancak bu gelenegin olusumu,
gelenegin dinle 6zdes oldugu anlamina gelmez. Bu yiizden atalar dini otantik olarak kabul
edilmez (Aktay, 2013: 176). Islam dini gelenekten ayridir ve vahiy ile insa edilmistir.

Din ve gelenek arasindaki iliski konusunda farkli diisiinceler mevcuttur. Mesela gelenekgi
olarak bilinen Nasr ve Guenon gibi diisiiniirlere gore insanin Allah ile olan yakinlhig karsi-
sinda din ve gelenek arasinda bag vardir. Geleneksel bakis agisina sahip olan Frithj of Schuon’a
gore ise din gelenekten degil gelenek dinden dogar. Din ilk dogdugu zaman geleneksel yapisi
yoktu, zaman icinde nesillerin ge¢mesi ile bu gelenek olusmaya baslamistir. Frithj of Schuon’a
gore sosyolojik anlamda bakildig1 zaman gelenegin dinden dogdugu goriisii, sosyolojiye daha
uygun olabilir. Ulgenerin de belirttigi gibi dinden dogan ihtiyaglar ve toplumun ihtiyaglari,
dinle 6zdeslesince gelenek halini alabilmektedir. Fakat bu durum gelenek ve dinin 6zdes ol-
dugunu gostermez. Ciinkii gelenegin igerigindeki aliskanliklara baktigimiz zaman, bir takim
vahiy, kutsallik gibi kavramsal yapilarin sinir1 belli degildir. Nerede baglayip nerede bittikleri
gosterilememektedir. Guenon-Nasr ¢izgisine gore gelenek asildir, 6zdiir; onun igin bu alan
dinler aras1 ortak paydadir. Biitiin kiiltiirel olusumlarin {izerinde oldugu gibi gelenegin olu-
sumunda da dinin etkisi vardir. Elbette ki din devamlili§ini saglarken de gelenegin yarar: var-
dir. Din yapisal olarak gelenege indirildigi zaman, dinin mekanizmasinda yapisal hatalar olur.
Ciinkii gelenek yasanan bu diinyaya ait fani bir seydir. Ama din farkl1 bir kékene sahiptir.
Sosyolojik anlamda din gelenege indirildigi zaman burada din kendi bagina olmaktan ¢ok ge-
leneksel formata girer. Geleneklerin kendilerini din ile yayginlastirip mesrulastigi durumlarda
olabilir. Ortak bir biling diizlemi saglasalar da din ve gelenek farkli olgulardir. Her gelenek
kendine 6zgti kaliplari ile 6zgiin olmak ister. Bu noktada gelenegin dinle uyusmasi miimkiin
degildir. Bu durum geleneksel Islam diisiincesi i¢in de gecerlidir. Yani Islam kendi bagina var-
dir. Gelenekten dogmaz (Aktay, 2013: 178).
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1.1.5. Asabiyet ve Kolektif Kimlik iliskisi

Asabiyet kavramini ilk kez Ibn Haldun “Mukaddime” isimli eserinde kullanmgtir. Tbn
Haldun’a gore birbirlerine yardim edenler arasindaki soy bagi eger birlik ve dayanismay: sag-
layacak 6lgtide ise bu agikga goriiliir (ibn Haldun, 2017: 273). Ibn Haldun, asabiyet kavramini
timran kurami ve devlet kuraminin temeline yerlestirir. Asabiyet, insanin kendisini ait hisset-
tigi grupla, kesimle yahut diinya (sosyal bag1 oldugu kitle) ile yardimlasma ve dayanismasinin
sosyal yansimasidir. Ayrica bir bakima da asabiyet, kan bagina dayanan aidiyet duygusudur.
Bireyin yasadig1 toplumun bilincine vararak, toplumu benimseyerek yasamasidir. Ibn Haldun
asabiyeti “neseb asabiyeti” ve “sebep asabiyeti” olarak ikiye ayirir. Neseb asabiyeti: dogustan
gelen, sonradan kazanilmayan asabiyettir. Irk, soy, anne ve baba dogustan gelir. Ornegin Ya-
hudilerde annesi Yahudi olanin kendisi de Yahudi olur. Sebep asabiyeti ise dogduktan sonra
kazanilan degistirilebilen asabiyettir. Ibn Haldun’a gore sebep asabiyeti, insamn kimligini, bu-
lundugu topluma ait kilmayi saglar. Organize olmanin, {imran kurmanin arkasinda asabiyet
vardir. Bu bir aidiyet olusturur. Mesela Hitler’in Ikinci Diinya Savas1 politikasi irk¢iliga daya-
niyordu. Bu irkcilik bir aidiyet ve birliktelik meydana getirmisti. Sebep asabiyetine, Amerikan
vatandasi olmak 6rnek verilebilir. Mesela, Osmanli’'nin yiizyillarca ayakta kalmasinin hikmeti
sebep asabiyetini saglamis olmasidir.

Asabiyet, toplumsal olgu ve siireglerin i¢ dinamigidir. Toplum, kendi i¢ dinamikleriyle de
hareket eder. Arapcada asabe, “baba tarafindan akraba” demektir. Asabiyet ise “kendi akra-
balarina ve kabilelerine arka ¢itkmak” demektir. Asabiye oldugu zaman goniillii miicadele s6z
konusudur. Ibn Haldun’a gore dini davet, asabiye olmadan hedefine ulasamamaktadir. Dini
bir davetin olmast icin asabiye olmasi gerekmektedir (Canatan, 2005: 124-128). Islam dininde
asabiyete bakildig1 zaman, Hz. Muhammed doneminde kabile (neseb asabiyeti) aidiyeti var-
dir. Sonra bu dini aidiyete yani sebep asabiyetine” déniigsmiis ve sonra da Islam gatisi altinda
yeni bir kimlik olusturmustur. Mesela Emeviler doneminde Emevi ailesi etrafinda birlesme
asabiyeti vardir. Sonra yavas yavas insanlarin kendini Emevi devletinin pargasi olarak gorme-
siyle bu aidiyet genislemistir. Burada kendini bir dine ait hissetmekten 6te bir hanedana ait
hissetme s6z konusu idi. Devlet giiclii olunca giicleniyor, zayiflayinca da asabiyet zayifliyor
ve boylece ydnetim, yeni bir aileye gegmis oluyordu. Ibn Haldun, Miisliiman bir sosyologdur.
Islam tarihindeki olaylari analiz etmeye galismustir. Asabiyet {izerinden hilafetin miilke do-
niigsmesini belirlemeye ¢aligmistir. Ibn Haldun’a gore hilafet, dinin korunmasi i¢in Hz. Pey-
gamber’e vekalet etmektir. Burada amag dinin korunmasi ve diinya islerinin dini siyasetle y6-
netilmesidir (Canatan, 2005).

Gegmiste farkli milletlerden meydana gelen imparatorluklar, biinyesinde bulunan farkl
etnik unsurlardan dolay1 parcalanip akabinde yikiliyorlardi. Giinitimiizde devletlerin bu se-
kilde yikilmasina gerek yoktur. Asabiyet giiniimiiz devletlerinin olusturdugu kimlikte de ¢ok
onemlidir. Baz1 devletler etnik kokeni esas alan uluslasmaya bazilar1 da etnisite {istii daha
kapsamli bir uluslagma yoluna gitmislerdir. Ornegin Rusya’nin etnisite {istii bulusmasi nede-
niyle bir nevi ideoloji merkezli bir uluslasma gerceklesmistir. Rusya’da sosyalizmle birlikte
yeni bir devletlesme siireci yasanmistir. Ayni sekilde 1979'da Iran’daki Ayetullah Humeyni
devrimi, Iran’a yeni inang merkezli bir ulusal aidiyet kazandirmis ve yeni bir kimlik olustur-
mustur. Giiniimiizde, Ibn Haldun’un dedigi gibi, asabiyetin zayiflamastyla devletlerin y1ikimi
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degil de devletlerin iceriden bir doniisiimii vardir. Devletlerin kalicili1 ve kimligin devamli-
lig1 igin bu icten doniisiim zorunlu hale gelmistir. Ibn Haldun’da asabiyet; iimranlagma, dev-
letlesme ve ulusallasma igin gereklidir. Devletleri ortak bilince gotiiren asabiyet degerler bag-
laminda siyasi bir deger, sosyal bir degerdir.

Giiniimiiz modern diinyasinda asabiyetin olusumuna bakildig1 zaman, aidiyeti veren hu-
kuksal bir belge olan anayasa vardir. Aidiyet anayasal birliktelik ve anayasal baglamda ele
almabilir. Anayasal aidiyet {ist hukuki statiidiir. Ayrica aidiyet kendini bir diisiince hareketi
olarak da ifade edebilir. Mesela, yesiller (¢evreciler) hareketi, Scientology hareketi gibi. Ulus-
lararasi irkgilik ve fobilerde bir asabiyet olusturabilir ve etnik asabiyeti gii¢lendirebilir. Mesela
Islamofobi Batida asir1 sagin gruplasmasinda aragsallastirilan bir Batili olma asabiyetini giic-
lendiren bir olgu olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Askeri agidan olusturulan asabiyete ise NATO
ornek verilebilir. Bunun asabiyeti ortak tehdit algisi {izerinden gelisir (Sezer, 2011: 115).

1.2. DINI BiR OLUSUM OLARAK KiMLiK
1.2.1. Dinin Sosyolojik Tanimlar:

Geg¢misten giliniimiize kadar din, toplumlarin hayatinu etkileyen biiytiik bir gii¢ olmustur.
Bundan dolay1 din, sosyologlarin ¢alisma alanini biiytik dl¢iide etkilemistir. Din sosyolojisi de
dini degil dinin toplum i¢indeki yerini inceler. Din ve toplum arasinda birbirini etkileme du-
rumu s6z konusudur. Dinler sadece bireyin i¢ aleminde yasanan manevi bir biitiinliik olarak
kalmaz ayni zamanda topluma da yansir. Siyasi, politik, ekonomik, sosyal, askeri vb. alanlarda
dinin etkisi goriilmektedir.

Insanlarin zihinlerindeki varolusla ilgili bu sorulari yanitlayan sosyal kurum da yine din-
dir. Dinin koklii toplumsal etkisine modernitenin baslamasiyla birlikte bir itiraz da olagelmis-
tir. 18. ylizyilda Avrupa’daki diistiniirler, Avrupa’nin her alandaki problemlerine, dinin ¢6-
ziim bulamadig1 kanaatindeydi. Diisiiniirler, sosyal hayatin sorunlarin ¢6zecek yeni kaynak-
lar arastirmaya baglamiglardir. Pozitivizmin etkisiyle gelisen sorunlara ¢6ziim bulma dinin
veya devletin miidahalesini azaltmaya yonelikti (Davis, 2006: 77). 19. yy’da kimligin temel
bileseni olan dinin yerini ulus almistir. Giiniimiizde ulus déneminin sonlanmasi, Avrupa’da
kimlik bogslugunu yaratmigtir (Corm, 2018: 53). 19. yiizyilda sosyoloji disiplininin gelismesi ile
birlikte din de sosyoloji i¢in aragtirma konusu olmus ve sosyolojide 6nemli bir yer tutmustur.
Diinyada meydana gelen toplumsal degismelerden biri olan sanayilesme, toplumun her ala-
nindaki kurumlar etkiledigi gibi dini de etkilemistir. Ronesans ve Reform hareketleri, din {ize-
rinde etkili olan diger toplumsal degismelerdendir. Pozitivistler zaman iginde sanayilesme
sonrasinda dinin etkisinin kaybolacagim varsaymus olsalar da dinin etkisi devam etmistir (Ak-
tay, 2013: 8-10). 20. ytizy1l sonlarinda dini kimlik etkisinde dini bellegin yeniden canlanmasina
Holokost 6rnek verilebilir. Yahudilere kars1 yapilan soykirim, Nazi Almanya’s: tarafindan Ya-
hudi kimliginin, karsit olarak gosterilmesi sonucu gergeklestirilmistir. Cagdas toplumlarda
dinin etkili olmasi; egitim, sugluluk, etik ve ahlak, politika, ¢evre, 1rk, go¢ ve saglik konula-
rinda dinin daha etkili olmasina neden olmustur (Clarke, 2012).

Din insana ve topluma hitap eder. Vahiy bu hitabin kelimelere dokiiliisii olup akla hitap
ettigi icin kiiltiirtin disindadir (Sezen, 1998: 81). Sosyolojiye gore din kutsalin tecriibe edilmis
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halidir. Dinin sosyal yonii oldukca zengindir. Dogumdan 6liime kadar hayatin her alaninda
dinin etkisi goriilmektedir. Diigiin, stinnet yeni dogmus ¢ocuga isim koyma ve bazi giin ve
gecelerde yapilan toplu ibadetler gibi sosyal yonii oldukga gesitlidir.

Din, ilkel kabilelerden itibaren insan yasamiyla yakin iligki i¢indedir. Hem zihinsel hem
de orgiitsel anlamda birbirlerini etkiler ve dindarlikta aslinda dinin yasama yansimasidir di-
yebiliriz. Dinin birlestirici rolii ile aile, kabile, soy ve milletlerin olusturdugu dogal birliktelik-
ler din sayesinde daha da giiglenir (Yapici, 2016: 44).

Sosyolojinin usta isimlerinden Montesquieu, toplumu ve toplumdaki yasalarin olusu-
munu agtklarken din iizerinde 6nemle durur. Montesquieu, toplumdaki ortak yasamin olusu-
munda din faktoriinii inceler. Din analizlerinde politik bir yaklasim sergilemistir. O dinin
amacinin insanlari iyi vatandas haline getirmek oldugunu 6ne siirmiistiir. Bu noktada Hristi-
yanlig1 6rnek vererek on plana ¢ikarmistir. Montesquieu, Miisliimanliga ve Dogu toplumlari-
nin dinsel yapilarina oryantalist bir bakis agisiyla yaklasip Hristiyanligi 6nemserken Miislii-
manliga elestirel bir yaklasim gostermistir (Kizilgelik, 2017a: 251; Montesquieu, 2022: 294).

Avrupa’da Ingiltere’nin énde gelen filozoflarindan Francis Bacon’un, yasadig1 dénemin
toplumunda dinin 6nemine yonelik tespitleri nemlidir. Bacon Ingiltere'nin 6nemli bir siyasi
figiirii ve “Ronesans déneminin ilk Ingiliz diisiiniirii” olarak iinlenmistir. Bacon deneysel me-
todun kurucusu olarak énemli bir isimdir ve diisiince alaninda bilimsel ilerlemecidir. Insanli-
gin diislince tarihinde, yeni bir donemi miijdeleyerek yasadigi donemi ve oncesini sorgula-
mistir. Toplumsal diistinceleri, kendisinden sonraki filozof, sosyolog ve bilim insanlarim etki-
lemistir. Bacon, kendinden 6nceki Orta Cag felsefesini incelemis, Platon’un goriislerinden ¢o-
gunlukla olumlu yonde etkilenirken, Aristo’yu elestirmis ve onun felsefi yontemine kars1 ¢ik-
mistir. Bacon yasadigi doneme damgasini vuran menfaatkar kilise uygulamalarini ve dinin
somiirii aract kilinmasini yermistir (Kizilgelik, 2016a: 32-117).

Modern felsefenin kurucularindan Descartes ise dinsel sorunlarin, Tanri’nin, ruh hakkin-
daki bilginin ilahiyattan ¢ok felsefi deliller ile tanitilmas1 gerektigini diistinmiistiir. Kendi ya-
sadig1 donemde, Orta Cag felsefesini elestiren Descartes, Orta Cag'in skolastik felsefesi yerine
akla dayal1 bir felsefe insa etmeye ¢alismistir (Kizilgelik, 2016a: 149).

Sosyolojinin kurucu isimlerinden Saint Simon, dinsel duygularin oynadig1 énemli yapic
role deginmistir. Iginde bulundugu din olan Hristiyanhigin yapict yoniine deginmistir. Sev-
giye, insanlarin birbirlerini sevmesine, komsularin1 sevmesine vurgu yapmustir. Saint Simon’a
gore, “Yeni Hristiyanlik”, kendine 6zgii dogasina, ahlakina, ibadet bicimine sahiptir. Yeni
Hristiyanlik en ¢ok ahlaki doktrin ile ilgilenir. Bu doktrine gore insanlarin diger insanlarla,
kardesce yasamas: diisiincesi hakim olmalidir. Saint Simon’un din anlayisi dolayisiyla Hristi-
yanlik anlayis1 Saint-Paul’un “komsunuzu kendinizi sever gibi sevmelisiniz” diisiincesi tize-
rine gelismistir (Kizilgelik, 2016b: 42).

Saint Simon pozitivisttir. Deneylere dayali, gozleme varan bir yaklagim sergiler. Simon’a
gore bilimsel bilgi, toplumdaki dinsel bilginin yerini almalidir. Bilim adamlarina ve sanayici-
lere 6nem veren Simon, bunlarin Orta Cag toplumunun liderleri olan papazlarin ve soylularin
yerini almasi gerektigini savunur (Kizilgelik, 2016b: 48).
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Aydinlanma doneminin en 6nemli isimlerinden Rousseau, modern ve uygar toplumlar
tizerine tespitler yaparken dinin de toplumdaki yerini 6nemsemistir. “Emile” adl1 eserinde
dine yonelik diisiincelerini belirtmis, yasadigr donemde toplumundaki halk ve din adamlari
tarafindan diglanmistir. “Emile” adl1 eserinde ¢ocuklara on bes yasina kadar dinsel egitim ve-
rilmemesi gerektigini ve onlarin higbir tanr diisiincesine sahip olmamas: gerektigini savun-
mustur. Bu yastan once verilen dinsel egitimin, ¢ocuklarin yetenegini kisitlayacagini belirt-
mistir. Rousseau’ya gore eger cocuklarin yeteneksiz olmasin istiyorsanuz dini inanglar vere-
bilirsiniz. Cocugun ¢ilgin olmasin isterseniz bu 6grettiginiz inanglarin ne demek istedigini
aciklamaya zorlamaniz yeterlidir. Rousseau’ya gore Hristiyanlik gizem dolu oldugu i¢in insan
aklinin bunu alabilmesi imkansizdir. Eger Hristiyanlik gizemli ise bunu anlamasi i¢in gocugun
biliylimesini beklemek gereksiz olur. Bu ytlizden Rousseau’ya gore, erken yaslarda bu gizem-
leri 6gretmek, ¢cocuklara yalani 6gretmek demektir (Kizilgelik, 2017a: 353).

Din konusuna deginen diger bir sosyolog Tocquevielle’dir. O, dini demokratik toplumlar
i¢in zorunlu olarak gormiistiir. Dini ve 0zgiirliigli mutlak olarak birbirinin zidd1 olarak gor-
meyen Tocquevielle. Avrupa’da din ile 6zgiirliik anlayisinin zit bir sekilde ilerledigini fakat
Amerika’da din ve 6zgiirliigiin bir arada yasadigini belirtir (Kizilgelik, 2016b: 271).

Din iizerine sosyal teorileri bulunan 6nemli bir sosyolog olan Karl Marx dini bagimsiz bir
kurum olarak gormiistiir. Marx’a gore din, burjuvanin kazanimlarini koruyan, toplumsal dev-
rimci hareketi ve dinamizmi donduran ve ortadan kaldirilmas: gereken avuntu empoze eden
bir yapidir (Nisbet, 2013: 92).

Din konusunda 6nemli ¢alismalari olan Max Weber’in 6zellikle din ve kapitalizm nokta-
sinda ciddi mesai harcayarak yapmis oldugu tespitleri onemlidir. Weber’in dinler {izerine
yaptig1 calismalarda kusku duydugu sey, kapitalist 6ziin olmadig1 yerde, kapitalist ruhun na-
sil olustugunu anlamaktir. Yani kapitalist ruhun, kendisinden farkli bir ortamda nasil hareket
ettigini aragtirmistir. Weber ‘Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli eserinde Hinduizm,
Budizm, Konfiigyanizm, Musevilik ve Islam dini hakkinda tespitlerde bulunmustur. Weber
i¢in burada 6nemli olan teknik gelismelerin ve sartlarin kapitalizm i¢in yeterli olmamas: idi.
Mesela Cin, Avrupa’dan ¢ok once teknik anlamda gelismisti. Weber’e gore Cin’de bulunma-
yan faktor, “ruh” faktorii idi. Protestan ahlaki, sade ve siissiiz bir hayat yasamaya, yatirimci-
larin karlarini yeni kapitalist calismalara aktarmalarini tegvik ediyordu. Ayrica, hazir olani
tiiketmekten de sakindirtyordu. Weber dinlerle ilgili bu aragtirmalar yaparken Protestan mez-
hebinin dort 6zelligini ortaya koydugunu soyler. Bunlar; o mezhebin aktif olmasi, rasyonel
olmasi, bu diinyaya ait olmasi ve cileci olmasi gibi hallerdir. “Protestanlik, biriktiren bir insan
karakteri olusturdu. Diger dini sistemleri inceleyen Max Weber, bu dinlerin “nefsi terbiye
etme” metotlarindan hangisini kullandiklarmi merak ediyordu. Arastirdig1 diger dinler, bu
ozelliklerden bazilarini tasisa da tiim Ozellikleri birden tasiyan az din vardi. Mesela, Konfiig-
yanizm’in rasyonel ve bu diinyaya ait olma 6zelligi vardi fakat cileci olma 6zelligi yoktu. Ti-
caret sevilse de bagarili tliccarlar ¢ocuklarmin tiiccar olmasindan ¢ok bilim adami olmasini
istiyorlardi. Weber, Islam dininin ise diinyevi oldugunu, savasg dzelliginin de inananlari gi-
lecilikten alikoydugunu diistintiyordu. Budizm ise rasyonel fakat ¢ileci degildi. Hinduizm de
cileci yonii nedeniyle diinyevi idi. Weber, gliney Asya’daki etik, ekonomik ve dini faktorlerin
kapitalizmin gelismesine engel oldugunu iddia etmistir (Gellner, 2012: 104).
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Weber, modern kiiltiirii tanrisiz bir kiiltiir olarak gormemistir. Weber’e gore bir dine men-
sup olanlarin diinya ile aralarinda yasadiklar1 gerginlik sonucu yeni dindarlik bigimleri ortaya
¢ikmistir. Ahlak, sanat, cinsellik, ekonomi ve siyaset gerilimin yasandig1 alanlardir. Ona gore
bu gerilimler, diinyanin terk edilmesi veya mistisizm ile ¢oziillemez (Kippenberg, 2012: 150).
Max Weber’in din sosyolojisine katkis1 onemlidir. Weber dinler tarihini incelemis, dinler tarihi
ile bundaki maddi ve manevi etkenlerin baglantilarini anlamaya ¢alismistir (Nisbet, 2013: 89).

1.2.2. Din ve Sosyoloji Arasindaki ligki

Din kelime olarak Avrupa kiiltiiriine aittir. Tarihi olarak din kelimesi politeist Roma kiil-
tlirtinti ammmsatmaktadir. Fakat sonrasinda din kelimesi farkli ¢agrisimlar yapan anlamlar ka-
zanmustir. Her toplum icin farkli anlamlar ¢agristiran bir sozciik haline gelmistir (Kuyucuoglu,
2008: 52). Sosyoloji toplumda bir¢ok grubu inceledigi gibi dini gruplar: da inceler. Toplumdaki
tarikatlar ve cemaatler gibi toplumsal gruplar bireyin dahil oldugu dini gruplari meydana ge-
tirirler. Bu gruplar sosyoloji i¢in miitkemmel inceleme alani olustururlar. Toplumda insanlar
tarafindan hissedilen ve oldukga gii¢lii olan din, sosyal hayatin i¢cinde 6nemli bir rol oynamak-
tadir. Din igerisinde inang, kiiltiir, ritiiel, sembol barindirir. Bu yoniiyle din kiiltiirel bir sis-
temdir (Okumus, 2010: 52).

Sosyolojik verilerden yola ¢ikilarak din yoniinden sosyal ve toplumsal iligkiler anlasil-
maya c¢alisilir. Dine sosyolojik olarak yaklasmak, din sosyolojisidir (Okumus, 2010: 65). Din
sosyolojisinin konusu, toplumun ortak dini hayatinin, din ve toplum iliskilerinin, dini grupla-
rin incelenmesi olarak tarif edilebilir. Dini hayatin bireyi ilgilendiren ferdi yoniiniin yan sira
toplumu ilgilendiren taraflar1 da bulunmaktadir. Dini diisiincelerin, inanglarin, ibadetlerin,
davraniglarin, gruplarin ve cemaatlerin igcinde bulundugu toplumu ilgilendiren diger olaylara
da etki ettigi goriilmektedir (Giinay, 2012: 60).

Batida sosyal bir kurum olarak din, sosyoloji alaninda erken donemlerden itibaren ince-
lenmistir. Tiirkiye’de bu siire¢ daha geriden takip etmistir. Diinyada dine yonelik yaklagimlar,
her toplumda degismektedir. Sanayi devrimi, endiistrilesme hareketleri ve modernlesmenin
etkilerinden sonra toplum tizerinde dinin etkisinin azalacagi ongoriilmiistiir. Modernlesme
oncesi geleneksel toplumlarda, ekonomik, siyasal ve sosyal kurumlar ile kiiltiirel normlar1 din
etkilemektedir. Toplumdaki hukuk, sanat ve devlet gibi kurumlarda da din etkilidir (Giines,
2014: 157-158). Din; yasam bi¢imi, hayatin nasil yonlendirilmesi gerektigi konusunda benim-
senen diisiince, inang, ilke ve degerler biitiintidiir. Din, evrendeki diizeni ve hayati ancak ya-
ratic1 bir Tanr1’nin varhigi ile anlamlandirarak insanhi$1 kurtulusa davet eden ¢agrilardan biri
olarak karsimiza ¢ikar. Semavi olarak kabul edilen ve edilmeyen tiim dinlerde, din insanlar1
iyi olana, giizel olana ve kurtarici olana ulastirir. Din, toplumsal olarak degisime de onciiliik
eder. Mesela, Hristiyanligin ortaya ¢ikmasi ile Roma’da ve Avrupa’da yeni bir degisim ve do-
niisiim yasanmis olup Avrupa’daki toplumsal fikirlerin, toplumsal hareketlerin arkasinda din
etkili bir faktor olmustur.

31



Dinin sosyolojik olarak aktif rollerine baktigimiz zaman, 6ncelikle sosyal etkilesimi ve bir-
likteligi dogrudan etkiledigini gérmekteyiz. Islam dinindeki hac gdrevi, her yil farkh iilkeler-
den, farkli milletlerden, farkl irklardan binlerce insami bir araya getirerek biiyiik bir sosyal
etkilesim ag1 gelistirir.

Postmodern diinyada din, modernligin olusturdugu toplumsal kirilganlig1 onarici bir fak-
tor olarak goriilmektedir. Bunun yaninda postmodernizm, dinin sorun olacagini diisiinmek-
tedir (Kurt, 2011: 210). Kiiresellesen diinya ile birlikte postmodern donemde dine geri dontis
olmustur. Dinin doniisii, sekiilerizmin diinyay1 gotiirecegi noktaya bir tepki olarak ¢ikmigstir
(Corm, 2018: 42).

1.2.3. Dinin Toplumsal Boyutlar

Dinin toplumda; kiiltiirel, ekonomik ve toplumsal olmak tizere bir¢ok etkisi vardir. Din,
toplumdaki mevcut diizeni koruyup devlet ve toplum arasinda devamlilig1 saglayan koprii
gorevindedir (Okumus, 2010: 107). Dinin; duygu, diisiince, bilgi, inang ve eylem yani amel
boyutu mevcuttur. Dinin duygu boyutu, korku (Allah korkusu), mutluluk, huzur ve husu du-
rumu olarak 6zetlenebilir. Dindar birey olmanin giiglii gostergelerinden biri de kisinin yasa-
dig1 bireysel dini tecriibeye, her dinin fakli anlamlar yiiklemesidir. Dinin toplumsal boyutla-
rindan biri olan bilgi boyutu, sahip oldugu bilgileri ve inanglari ile inananlarin kendisine uy-
masini ister. Bir inancin kutsal olarak goriilmesi i¢in bilginin olmas: gerekir. Dine iman, sadece
tanriya ibadetle miimkiin degildir ¢linkii biitiinciil bir iman akil ve bilgi gerektirir. Mesela
Kur’an kendisini tanimlamak icin bilgiyi se¢mistir (Akytiiz ve Capgioglu, 2012: 50).

Dinin toplumsal boyutlarindan biri ibadettir. Toplum i¢inde ibadetini diizenli yerine ge-
tiren insanlar, diger insanlar1 da etkileyebilmektedir. Bazi toplumlarda inananlar, dini ritiieller
yaparak hem kendi gibi inananlar1 hem de kendi toplumundaki ya da bagka toplumlarda ya-
sayan inanmayanlar1 da etkileyebilmektedir. Baz1 ibadetleri ise onlar1 yapanlarin digindaki
kesimlerce yadirganabilmektedir. Ornegin bir ibadet ve sosyal dayamsma unsuru olan Islam
dinindeki kurban kesme, Miisliiman olmayan toplumlar ile vegan ya da vejetaryen bireyler
icin hayvan katliami olarak goriilebilir. Hindistan’da Hindularin ineklere gosterdigi saygi ile
yiikledigi dini ve manevi anlam bagka toplumlarca garip karsilanabilir. Toplum i¢inde ibade-
tini goz oniinde yapan insanlar, toplum tarafindan dindar ve imanl biri gibi goriilerek daha
fazla sayg gosterilebilir ya da diglanip ayrimciliga bile ugrayabilir. Dindarlik veya belirli bir
dine mensup olma sosyal ve siyasal anlamda bir avantaja ve malzemeye dontisebildigi gibi bir
yargilanmaya ve Islamofobi 6rneginde oldugu gibi belli fobilerin hedefi olma durumuna da
gottirebilir.

Dinin, dinsel mekanlar eliyle de toplumsal anlamda iglevsel olma durumu mevcuttur. Or-
negin, ibadethaneler sosyal iletisim ve sosyal biitiinlesmeyi saglama anlaminda olumlu katki
sunabilen mekanlardir (Okumus, 2010: 68).
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1.2.4. Din ve Kimlik Arasindaki Iliski

Dinin etkisi insanin dogumundan itibaren baglar ¢iinkii bir kiiltiir evreninin i¢ine dogan
her insan, kendisini o toplumdaki yaygin din anlayisinin etki cemberinin igerisinde bulur. In-
sanin sahip oldugu tanrn tasavvuru hem din anlayisini hem kimligini insa eden kurucu bir
tasavvurdur. Belki de bu yiizden tanr algisindaki garpikliklar, insanin hem kimligini hem de
kiiltiir ve uygarlik anlayisini dogrudan etkilemektedir. Yaratilmus bir varlik olarak insan, kim-
ligini insa ederken, yaraticisini bildiginde, ya da saglikli bir tanr1 tasavvuruna kavustugunda,
ozgiirliik temelli, dengeli ve saglam bir kimlik olusturma imkanina kavusabilir. Bu durum,
aidiyet duygusunun metafizik boyutu ile ilgilidir. Tanr1 inanci, insanin evrenin boslugunda
kaybolup gitmesini engelleyen, insana tutunma imkani saglayan bir inangtir. Dinin getirdigi
tanr1 tasavvuru, insan ve evren tasarimi ve insana onerdigi degerler ile kimlik olusumunu
dogrudan etkilemektedir. Daha 6nce de dikkat ¢ekmeye ¢alistigimiz gibi, biitiiniiyle dinden
bagimsiz olarak bireysel ve toplumsal kimlikten s6z etmek miimkiin degildir. Esas itibariyle
insan hayatina anlam kazandirmak i¢in var olan din, insanlara insanca yasayabilmenin temel
ortak paydasini kazandirir. Insanoglunun igine siiriiklendigi kiiresel kimlik krizinden ¢ikis,
"anlam"1 ve "anlam arayisi'ni yeniden merkeze almakla miimkiin olabilecektir. Bir baska ifa-
deyle, kimlikler, "6teki" {izerinden degil, anlam {izerinden ve fitrata uygun olarak olusursa,
bireysel ve toplumsal mutlulugu beraberinde getirebilir. Bunun icin de dinin evrensel anlam
kodlarinin yeniden ¢oziilmesi ve hayata tasinmasi gerekmektedir (Tiirkan, 2011: 42-43).

Din sosyal bir fenomendir. Bireylerin davranislari belli oranda inang etrafinda sekillenir
(Kirman, 2010: 85). Dinler toplumlarin kendilerini tanimlama aract olmakla birlikte toplumsal
farklilasmada da etkili olmustur (Sezer, 2011: 21). Kimlik ise kisiyi diger bireylerden ayiran
ozellikleridir. Modern yasam ile birlikte bireyin kimligini tanimlayabilmesi i¢in din 6nemli bir
faktor olmustur. Din kimligin ve degerin olusmasinda énemli bir faktordiir (Coskun, 2003: 6).
Kimlik ayn1 zamanda benlik bilincinin yansimasidir. Kendimizi tanimlama bi¢imimiz kimli-
gimizi yansitir. Misliiman’im, Tiirk'iim, evliyim gibi tanimlamalar, kimligin gostergesidir
(Kokelekli, 2018: 167).

Sosyal kimligin olusumunda da din 6nemli faktorlerden biridir. Ciinkii kisinin dogdugu
ailenin ve bulundugu toplumun dininden bagimsiz bir kimlik kazanmasi miimkiin degildir.
Mesela Yahudi olarak dogan bir insanin i¢cinde bulundugu Musevi dininin etkisinden bagim-
s1z bir Yahudi kimligi olusturmas: diistiniilemez. Sosyal bir varlik olarak dogan insan, her-
hangi bir dine inansa da inanmasa da belli bir yas araligina kadar icinde bulundugu toplumun
dininden, kimliginin etkilendigi goriilmektedir.

Din bir inanistan ibaret olmayip anlamlandirma, yol gosterme ve eyleme ge¢cmeyi de ih-
tiva etmektedir. Bu da bir nevi kimlik ingasiyla alakalidir. Din, giindelik hayatimizdan, dis
diinyay1 anlamlandirmaya kadar her alanda sorulara cevaplar sunabilme kabiliyetine sahiptir
(Yapici, 2016: 48). Mesela Islam dininde Hz. Muhammed’in (s.a.s) siinnetleri ve hadisleri, Miis-
liimanlarin giinliik hayatin1 sekillendiren rehberlerdir. Stinnetin ve hadislerin uygulanmasi,
giinliik hayatin her alaminda gegerlidir. Ornegin insan iligkileri, sosyal yasam, insan davranis-
lar1 ve ibadetlerin sekilleri gibi.
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Insanlar sahip olduklari dini kimlikler ile dis diinyay1 yorumlay1p algilarlar. Insanlar pres-
tiji olmayan ve 6z saygilarini yiikseltmeyen bir dini grupta bulunmak istemezler. Istemedik-
leri bir dini grupta olduklar1 zaman ya baska bir kimlige gecis yapmaya ¢alisirlar ya da her-
hangi bir dine ait olmadan yasamay: tercih ederler (Yapici, 2016: 49). Bugiin semavi olarak
kabul edilen dinlerin diinya tizerinde milyonlarca inananinin olmasinda, inandiklart dinin
olusturdugu kimligin etkisi bulunmaktadir. Ciinkii herkes inandig1 dinin hakikat olduguna
inanir ve onun dogrulugunun tek ve biricik oldugunu kabul eder.

Din, insanin kim oldugunu ifade eden seyi tanimlayan sosyal bir rol veya insanin benli-
gine uygun diisen bir anlamlar seti olan kimligin bir kontrol sistemi olarak islev gormesinde
rol oynar. Din, kararli ve saglam bir insan kisiligi olusturarak toplumsal iliskilerin kisilikli ve
biitiinliiklii olarak gerceklesmesinde islevsel olmaktadir. Din, bu isleviyle insanin kimlik bu-
nalimina diismesini engelleyici giigtedir. Din, hem bireyin benliginin olusmasinda ve i¢ diin-
yasinin barisik olmasinda hem de bireyin topluma adaptasyonunda sosyal norm ve degerlerle
saglikli iliskide bulunmasina yardimci olur. Din, kimlik kazandirma isleviyle insanin iginde
yasadig1 sosyal ¢evrede kendini tanimlamasini, kendi konumunu belirlemesini ve bir o kadar
da digerlerine bakis agisini ve tavir alma bigimini tespit etmesini saglar (Tiirkan, 2011: 44).
Toplumlarin sosyal ve kiiltiirel alanda en biiyiik bag1 olan dinin, kisinin yasadig1 hayata anlam
ve gorev yiikleme fonksiyonu vardir. Igcinde yasadig1 hayati anlama, anlamlandirma ve varli-
ginin sorgulanmasi konusunda din yardimci olur.

Dinin fonksiyonlarindan bir digeri de insanin duygularim etkilemesidir. Insanin korku-
lari, stipheleri, acizligi, caresizligi, yalnizlig1, mahrumiyeti, basarisizligi, hayal kirikligi, sevgi-
sizligi, arzularimin karsilanmasi, giinah, 1zdiraplar, acilar, sugluluk duygusu, pismanlik, hayal
kiriklig1, haksizlik, adaletsizlik gibi konularda din ve Allah inanci insan i¢in 6nemli bir siginak
ve timit kaynagidir. Mesela, insanda yaratihis itibariyle 6liim korkusu vardir. Allah’a tevekkiil
ve ahiret inanc1 6liimle ilgili korkular1 giderir. Teknolojinin gelismesiyle birlikte hizla degisen
toplumlarda birey yalnizlastik¢a birey iizerinde ve modern yasamin anonimlesen toplumu
tizerinde dini olusumlar yapia etkiler gosterir (Gilinay, 2012: 417).

Kisisel veya toplumsal varligin kendi kendini bir seyle 6zdeslestirmesi olarak ifade edilen
kimligin farkl tiirleri mevcuttur. Mesela; bireysel kimlik, kisiyi baskalarindan farklilastiran,
daha resmi nitelikteki kimliktir. Sahsi kimlik ise bireyin psikososyal yoniinii yansitmaktadir.
Grup kimligi toplumlarin, milletlerin ve kiiltiirlerin o grubu, toplumu ya da kiiltiirii olusturan
insanlarin ortak bir kimlikte birlesmesidir. Toplum, millet, kiiltiir agisindan kimlik ise top-
lumu, milleti, kiiltiirti temsil eden bireylerin ortak bir kimlikte bir araya gelmesidir. Kimligin
olusumunda dinin yan sira; dil, topluluk duygusu, etnik kan bag, kiiltiir, tarih, ahlak 6zel-
likle de degerlerin ¢cok 6nemli roliiniin bulundugu goriilmektedir. Hemen hemen her toplum-
sal alanda kimligin yapisimnin din, dini inanglar, normlar ve degerler ile yakin iligkileri bulun-
maktadir. Ayrica dinin, bir toplumun ve degerlerinin tiretimi ve aktarilmasinda ¢ok énemli
fonksiyonlar iistlendigi goriilmektedir (Giinay, 2012: 418).

Dinin, kimlik olusumundaki rolleri bakimindan klasik sosyologlarin da din ile ilgili ¢alis-
malar1 6nemlidir. Emile Durkheim, modern 6ncesi toplumlarin, birbirlerine benzeyen yonleri
ve kimlikleri ile sosyallesmesini “mekanik dayanisma” kavramu ile agiklar. Modern toplumla-
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rin ise birbirlerinden farklilagmalarini, is boliimiine dayanan dayamsmalarini “organik daya-
nisma” kavrami ile agiklamistir. Organik dayanismanin oldugu toplumlarda bireyler farkli-
lastig1 i¢in bu durum hem kolektif bilince hem de 6zgiirliige daha kolay ortam saglar. Durk-
heim’i takip eden George Simmel de modernite insan1 6zgiir birakirken, geleneksel toplum-
larda insanlarin sosyal gevreleri tarafindan sinirlandiginm belirtir (Davidman ve Greil, 2016:
17).

Dini kimlik olusunca her dini kimlige ait gesitli gruplar1 betimleyen isaret ve damgalar
farkl sekillerde goriiliir. Ulusal kimlik insa ederken Meksikal1 Virgin of Guadalupe gibi aziz-
lerin rolii; Afrika toplumlarinda stratejik bir cemaat tiyeliginin sembolii olarak kadin siinneti;
Sirp milliyetcilerinde Kosova’y1 hatirlatma ya da Yahudilerde Bati duvari imalari; Miisliiman
kadinlarda basortiilerinin kimlik belirtici isareti olmas1 veya Siinnilerin ve Siilerin namazlarini
kilarken ellerini baglama bicimleri 6rnek verilebilir (Paden, 2012: 83).

Miisliimanlarin kimlik olusturma stireci Hz. Muhammed’e gelen ilk vahiyle birlikte onun
tebligine (davet) olumlu ve olumsuz tepkilerin geldigi donemle baslar. Bu kimlik olusturma
siirecinde zaman gegctikce Miisliimanlarin Putperestlerden, Yahudilerden ve Hristiyanlardan
farki da ortaya ¢ikmis ve onlar kendi 6zgiin kimliklerini net sekilde ortaya koymuslardir (Ya-
picy, 2016: 52). Hz. Muhammed'in vefatindan sonra halifenin kim olacag1 yoniindeki tartisma-
lar, Miisliiman tist kimligin altinda mezhepsel alt kimligin olusumuna neden olmustur.

1.2.5. Ulus ve Din Arasindaki iliski

Kimlik, degisken bir yapiya sahiptir. Icinde bulundugu dénemin iktidar yapisina gore se-
killenir (Corm, 2018: 56). Dini kimlikler gibi ulusal kimliklerde kisinin aidiyet kazanmasini
saglar. Ulusal kimlik, toplumun sahip oldugu biitiin kiiltiirel degerleri kapsar. Dinin, ulusal
kimlik {izerindeki etkisi uzun vadede goriilebilmektedir. Mesela Osmanli Imparatorlugu ige-
risindeki biitiinlesmenin dinsel temelli olmasi, ulusallasma siirecinin timmet temelli olmasini
saglamistir. Fransa’da ulusal kimligin olusmasinda etkili olan burjuvazinin miicadele ettigi

aristokrasinin Katolik Kilisesi ile birlikte olmas, aristokrasiye yeni bir iktidar saglamistir (Ko-
yuncu, 2016: 68).

Ulus devletler 20. ytlizyilin basinda imparatorluklarin yikilmasiyla ortaya ¢ikmaya basla-
mustir. Ulus devletlerinin en 6nemli 6zelligi, yerli ve milli unsurlar {izerine insa edilme iddia-
laridir. Ulus devletlerin ortaya ¢ikigi ile laiklik ve sekiilerizmin yayilmasi ayn1 doneme rastlar.
Ulus devletler ¢cogunluk itibariyle laik diisiince {izerine inga edilmis olup sekiiler egilimli mil-
liyetciligi dinsel aidiyet yonelimini zayiflatmak amaciyla 6n plana ¢ikarmiglardir (Polat: 2020:
7).

Osmanli doneminde farkli dini gruplar bir arada yasamis ve her grup kendi kimliklerini
dini aidiyetleriyle ifade etmislerdir. Osmanlida bu sisteme “Millet Sistemi” denmektedir.
Cumbhuriyet doneminde ise Tiirkiye’de ulus kimligi insa edilmistir. Ulus kimliginin ingas1, ho-
mojen kimlik diizeni i¢in gesitli politikalar1 beraberinde getirmistir.

Osmanli donemindeki kozmopolit yapr ulusallasma siirecinde dagilmistir. Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e gecis donemi ve sonrasinda egemenligin saglanarak ulus devleti ve ulus kimligi
insa edilirken eski devletten kopus saglanmaya galisilmistir. Fransiz Devrimi'nde oldugu gibi
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modern sekiiler bir devlet kurulmaya gayret edilmistir (Koyuncu, 2016: 70). Din ve ulus ara-
sindaki iliski, devletlerin ve milletlerin kimlik olusturma siirecinde birbirini etkileyen iki fak-
tordiir. Her devletin ve milletin ulusal kimliginde kendi dinlerinin degerlerinin tesiri goriile-
bilmektedir.

1.3. DINT YASAM TARZI
1.3.1. Dini Yasam Tarz1 ve Mezhep

“Yasam tarz1” kavraminu ilk kez kullanan Weber, statii tabakalasmasinin bir giivencesi
olarak yasam tarzi kavramin ele alir. Belli bir ¢cevreye sahip olmak isteyen herkesten belli bir
yasam tarzina sahip olmasi beklenir. Birey bir grubun davranislarini taklit etmekten ziyade o
grubun eylemlerine uyum gosterdigi zaman statiisii gelismeye baslar. Belli bir statii grubuna
ait olmanin gostergesi belli bir hayat tarzina sahip olmaktir. Mesela, sadece belirli bir sokakta
oturan insanlar sosyete olarak kabul edilebilmektedir. Bu tabakaya ait olanlar belli davetlere
ve sosyal iligkilere cagrilirlar (Weber, 2021: 211). Statii gruplarinda tabakalasma, statii onuruna
ve yagsam tarzina gore sekillenir. Belirli bir meslek grubunda olanlar ayni zamanda benzer bir
yasam tarzina sahip olduklari i¢in statii grubunu olustururlar (Zorlu, 2020: 134). Meslek grup-
lar1 gibi diger statii gruplari sosyal topluluklardir. Miilkiyet dogrudan bir statii gostergesi ol-
masa da uzun vadede tam tersi olabilmektedir. Cagdas demokrasinin oldugu tilkelerde dahi
ayni1 vergi grubuna giren aileler yakin sosyal iliskilere girebilir (Weber, 2021: 210).

Bireylerin yasam tarzi; tarihi, cografi ve sosyal kosullardan etkilenerek ortaya ¢ikabilmektedir.
Bunun sonucunda iki tiir yasam tarzi ortaya ¢ikar. Birincisi Batili yasam tarz ikincisi geleneksel ya-
sam tarzidir. Geleneksel yasam tarzi dinden etkilenmektedir. Geleneksel yasam tarzi dini yoniinden
dolay1 Batili yasam tarzindan ayrilir. Gelenek, gorenek ve dini pratikleri devam ettirme egiliminde-
dir. Dini yasam tarzinda istekler, giindelik yasam pratikleri ve tiiketim nesneleri dinin mesru saydig:
degerler baglaminda olusur ve gelisir. Islam dinine gore helal-haram, mahrem-namahrem iligkisi
icinde giindelik hayatin ele alinmasi bu yasam tarzina bir 6rnek olarak goriilebilir (Zorlu, 2003: 6).

Cagdas Islamai hareketler 1970 sonrasinda Iran Islam Devrimi'nin etkisinde kalmistir. Si-
vil Islamcilik ve Devletci Islamcilik bu dénemde sekillenen iki farkli diisiince yapisini mey-
dana getirmistir. Miisliimanlar laik Bati diislincesine ve yasam tarzina kars: ¢ikarak sahih
(otantik) Islam’a geri donme istek ve iradesini dillendirmislerdir (Gole, 2021: 80).

Mezhebi farkliliklar dini yasam tarzinda cesitlenmelere neden olmaktadir. Insan kiiltiirel
bir varliktir ve i¢cinde yasadig1 toplumun kiiltiiriinden etkilenir. Sosyalizasyon siirecinde olu-
san kiiltiirel kodlar, toplumda farkli fikir desenleri olusturur. Degerlerin ve fikirlerin farklilas-
mast da farklilasmanin olustugu ortamdaki kisi ve gruplarin kendi tarihsel/mekansal kosullar:
iginde olugan epistemolojilerinin bir yansimasidur. Siiler Islam diinyasi iginde Hz. Ali’ye taraf-
tar olarak goriilen, kendi igine kapali ve cemaat 6zelliklerinin oldugu bir yap1 stirerken, Siin-
niler sehir hayatinda disa doniik bir hayat yasamiglardir. Sii inang 6gelerine dayanan Kerbela,
On iki imam ve Ehl-i Beyt diisiincesi etrafinda dinsel bir hayat yasamislardir (Yildirim, 2016:
293). Stinni kavramiyla itikadi konularda Es'ari-Maturidi, fikhi konularda da Hanefi-Safii-Ma-
liki-Hanbelil yorumlarindan herhangi birini benimseyen hem siyasal hem de sosyal alan bu
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itikadi-ameli yorumlarin ekseninde sekillendirmeye ¢alisan Miisliiman birey ve topluluklar
kastedilmektedir.

Siinni ¢ogunluk iginde Siiler, bazen olumsuz niteliklerle vasiflama, 6n yargilara maruz
kalma ve sosyal dislanmadan dolay1 takiyye ile kimliklerini gizleme durumunda kalmislardur.
Takiyye durumu, Siinnilerin Siileri “giivenilmez” olarak damgalamalarina neden olmustur.
Sii kimligin olusumu, Siinnilerin ve S$iilerin Islam’1 birbirinden farkli bicimde algilamasi ve
yasamasi ile olusmustur. Bu stireg, zihinsel olarak Siilerin sosyal gruplanmasi sonucu “biz” ve
“onlar” ayrimini ortaya ¢ikarmistir. Bu ayrim, tarihsel, mezhepsel ve sosyal/kiiltiirel gerekgce-
lere dayandirilmstir.

Glintimiizde Siinni ve Sii yasam tarzinin farklilasmasinin temelinde olan neden inang ve
ibadet seklinin uyusmamasidir. Siilik, Stinni Islam tarafindan siirekli olarak horlanan, disla-
nan ya da asagilanan heterodoks gruplar olarak degerlendirildigi igin “Oteki dinsel yasam
tarz1” olarak damgalana gelmistir (Golbasi ve Mazlum, 2010: 338). Siilerin kendi camilerine
sahip olmalari, onlarin dini yasamlarini 6nyarg: ve dislanmaya maruz kalmadan 6zgiirce ya-
sayabilecekleri bir alan kazanmalarini saglamstir.

Tablo 1.1. Yasam Tarzi Olarak Siinni ile $ia Caferi Yasam Tarzinin Benzer ve Farkli Boyutlaninin Karsilastinimasi

SUNNI YASAM TARZI SIAYASAM TARZI

INANG BOYUTU
Hz. Muhammed inang unsurudur inang unsurudur Benzer
Hz. Ali inanc unsuru degil inang unsurudur Farkli
On ikiimam inan¢ unsuru degil Mezhebi inang¢ unsurudur Farkl
iBADET BOYUTU
Ezan “Hayya ala hayril amel” ifadesi gecmez | Siinnilerden farkli olarak Caferilerde Farkli

ezanda “Hayya ala hayril amel” ifadesi

gecer. Siiligin bir gostergesi olmak

lizere 3. sehadet ciimlesi soylerler: Es-

hedu enne Aliyyen Veliyyullah (Ezanin

aslindan degildir ancak Siilik gdsterge-

sidir)
Namaz Namaz kilarken miihiir kullanilmazve | Namaz kilarken miihir kullanilirve el- | Farkli

el bagl olur ler baglanmaz, yanlara salinir

Oruc Farz olan bir ibadettir Farz olan bir ibadettir Benzer
Hac Farz olan bir ibadettir Farz olan bir ibadettir Benzer
KUTSAL YERLER VE Mekke ve Medine Mekke ve Medine, Kerbela olayi, Mes- | Kismen
OLAYLAR hed benzer
Kerbela Kismen onemli Cok 6nemli Farkli
imam mezarlarinin bulun- | Kismen dnemli Cok 6nemli Farkli
duklar yerler

Kaynak: Uger (2008), Mohammadi (2015), Giingdr (2014), Giingdr (2016), TDV'dan faydalanarak olusturulmustur.
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1.4. SOSYOLOJiK KURAMLAR ISIGINDA Sii LIDERLIK ANLAYISINA BiR BAKIS

1.4.1. Max Weber’'in Karizmatik Liderlik Diisiincesi Baglaminda $ii Liderlik Anlayisina
Bir Bakis

Max Weber, arastirmamuz i¢in 6nemli bir sosyologdur. Weber'in teorisi, farkli din ve mez-
hep yorumlarini igermektedir. Bu nedenle teorik analizde, Weber’in goriisleri, aragtirmanin
anlasilmasi i¢in 6nemlidir. Max Weber, biirokratik ve patriyarkal yapilar1 karsilastirarak ka-
rizmanin genel niteligini agiklar. Giinliik hayatin bu iki yap1 tizerinden sekillendigini soyler.
Siyasi, ahlaki, ekonomik, psikolojik, dini bunalim donemlerinde ortaya ¢ikan dogal onderleri
“karizmatik” olarak tanimlar. Karizmatik liderler bedence ve ruhga, olaganiistii 6zelliklere sa-
hiptir. Bu 0zellikler, herkeste bulunmaz ve dnemli dl¢iide olumsuz deger yargilarindan arin-
miglardir (Weber, 2021: 243). Karizmatik liderler tarihin her ¢aginda her toplumda goriilebil-
mektedir. Weber, karizmatik yapmnin ne oldugunu biirokratik yaps ile karsilastirarak agiklar.
Karizmatik yaps, biirokrasinin aksine bir atama ya da resmi prosediir gerektirmez. Weber’'in
ortaya koydugu karizmatik liderlik diisiincesi Sia’daki Imamet liderlik anlayisina kismen yak-
lasmaktadir.

Max Weber’in ortaya koydugu karizmatik liderin 6liimiinden sonra ortaya ¢ikabilecek et-
kin liderlik sorunu Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra ortaya ¢ikan hilafet tartismalarini akla
getirmektedir. Sia bu sorunu Imamet prensibiyle asmis goriinmektedir. Ama Imamlar Pey-
gamber’in irtihalinden sonra fiili anlamda siyasi erk olarak hiikiim siirme durumuna tiim Is-
lam diinyasini kapsayacak sekilde imkan bulamamaistir.

Max Weber, karizmatik liderlik nazariyesini ortaya koyarken Islam’in ilk yiizyilinn tari-
hinden esinlenme olasilig1 yiiksektir (Turner, 2019). Nitekim Weber'in asagidaki satirlar: sanki
bu tarihi analiz etmektedir:

“Peygamber’in ya da savas ilahinin oliimii liderligin kime gececegi sorununu dogurur. Bu sorun
baslangicinda bir “secim’ degil karizmatik yeteneklere gore bir secilme olan Kiirung ile ¢oziiliir; bir ¢o-
ziim de hiyerokratik ya da apostolik hilafette oldugu gibi, karizmanin kutlanmas: ve halefin takdis edil-
mesidir; ya da 1rsi kralliktaki ve 1rsi hiyerokrasideki gibi, karizmatik liderin ailesinde de karizmatik ye-
tenek bulundugu inanci irsi karizmaya yol acabilir. Bu tiir kaliplagmalarla kurallar, su ya da bu bicimde
hep egemen olur. Prens ya da hiyerokrat artik surf kisisel yetenegi yiiziinden yonetmemekte, edinilmis
ya da devralinmg yetenekleri bulundugu ya da karizmatik bir secimle mesrulugu onandig: icin basta
bulunmaktadir. Kaliplagma siireci ve dolayisiyla geleneksellesme artik baslamistir” (Weber, 2021: 285).

Weber’in belirttigi, Peygamber’in 6liimii ile ortaya ¢ikan liderlik sorunu, Islam tarihinde
Hz. Muhammed daha hayatta iken baglamistir. Islam tarihine bakildig1 zaman hilafet tartis-
masinin Hz. Peygamber’in cenaze islemleri devam ederken Ensar’m ve Hz. Ebu Bekir gibi
Mubhacir 6nde gelenlerinin, halifelige kendilerinin layik oldugunu iddia etmesiyle baglamistir.
Ensar’in 6nde gelenleri hilafet iddiasini, buna Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret edince “ben
Ensar’danim” demesi gibi, gesitli hadislere dayandirmak istemislerdir (Mutlu, 1995: 278).
Sia’ya gore Hz. Muhammed'in 6liimiinden sonra Hz. Ali'nin halife olmasi gerekirdi. Hz. Alj,
siyasi ve dini lider olmak i¢in tiim nitelikleri tagimaktaydi. Hz. Peygamber’den sonraki “ka-
rizmatik” onder ancak onun ailesinden ve onun igaret ettigi bir kisi olmaliydi. Hz. Ali"den
halifeligi devralan oglu Hz. Hasan 6 ay halifelik yapmis daha sonra Islam hilafeti saltanata
dontismustiir.
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Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali'nin liderligini tistlendigi, Ehl-i Beyt sadece bir aile de-
gildir. Bir kavram olarak Ehl-i Beyt Islam {immetinin merkez ailesini, dini ve idari erkini olus-
turan bir kavramdir. Bu kavram Sia’nin ve dolayisiyla da Caferilerin vazgecilmez dini, siyasi
ve sosyal kavramlar1 arasindadir.

1.4.2. Sii inancinda ideal Liderlik Kurumu Olarak imamet

Din alimi; dinin uzmarn olan ve dini arastirma yapmuis kisilerdir. Nasil ki tipta kalp uz-
mani, diisiincede felsefe uzmani varsa, dinde de fakih olan kisi vardir. Fakih, dinin tizerine
derinlemesine diisiiniir ve dini anlamaya ¢alisir (Seriati, 2017: 177). Sozliikte imam “kendisine
uyulan kimse” demektir. Toplumun basinda bulunan ve toplumun fertlerini yonlendiren ki-
siler imam diye anilmigtir (TDV). Imamet ise din alimi ve camide hizmet géren kisi gorevleri-
nin 6tesinde olan ve cihanstimul bir karakter tasiyan bir kurumdur. Sia’da Imamet, Islam {im-
metinin dini ve siyasi liderligini temsil eder, bu sekliyle hilafet ile es anlamli olmakla beraber
ondan daha kapsamli bir makami ifade eder. Islam iimmetinin 6nderligi anlaminda Imam,
Allah’in emri ile din ve diinya islerinden sorumludur (Golpmarli, 2007).

Sii inancina gore, topluma liderlik yapacak bu kisi nassla yani Allah ve/veya Peygamber’in
emriyle tayin olunmalidir. Mesela, bir kurum miidiirii bir yere gittigi zaman yerine birisini
gorevlendirerek ona bagvurmalarin ister. Islam dininde de Hz. Muhammed’den (s.a.s) sonra
Islam {immeti icin Allah tarafindan atanan bir imam vardir (Tabatabai, 2005: 173).

Sii kaynaklarinda ve inancinda velayet! kavrami, Ehl-i Beyt'in velasi olmaktir. Imamet ve-
lasi, dini konularda onctiliik etmektir. Halkin, imami biitiin davranis ve islerinde 6rnek edin-
mesi gerekir (Mutahhari, 2011: 33). Sii inancinda Islam’a rehberlik eden on iki kisi (imam) var-
dir ve bu on iki kisinin isimleri sunlardir:

Tablo 1.2. On iki imamin Siralamasi, isimleri ve Yasadigi Tarih Araligi

ON iKi IMAM
SIRALAMA iMAM ADI YASADIGI TARIH (MILADI)
1 Ali b. Ebu Talip 599-661
2 Hasan b. Ali 624-670
3 Hiiseyin b. Ali 626-680
4 Ali b. el-Hiiseyin Zeynelabidin 658-713
5 Muhammed b. Ali el-Bakir 676-734
6 Cafer b. Muhammed es-Sadik 699-765
7 Musa b. Cafer el-Kazim 745-799
8 Ali b. Musa er-Riza 765-818
9 Muhammed b. Ali el-Cevad 810-835
10 Ali b. Muhammed el-Hadi 827-868
n Hasan b. Ali el-Askeri 846-874
12 Muhammed el-Mehdi b. el-Hasan el-Askeri 868- (7)

Kaynak: Daftary (2016), TDV'dan faydalanarak olusturulmustur.

1 Velayet kelimesi daha ¢ok evliyaullahin velayetini ifade eder. Mutasavviflar eserlerinde velayet kavramir “vila-
yet olarak” kullanir. Caferilik mezhebinde velayet kavrami, On iki imam i¢in kullamlir. On iki imami Allah'in
dostlari, yakinlari ve sevilen kullar1 yapan dini muhabbeti ifade eder (Corbin, 1986: 717).
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Sii kaynaklarinda imamin kim oldugu, Imam Caferi Sadik’in aciklamalar: iizerinden ta-
nimlanir. Kuleyni, imami Peygamber’den ayiran 6zellikleri sdyle aciklamaktadir: Peygamber,
Allah’in melegini goriir ve konusur, imam melegin sesini isitir fakat onu goérmez. Sii diistin-
cesinde, imama Peygamber’den sonra ¢ok 6nemli bir konum verilir. Ciinkii Allah’in insanlar
tizerindeki kaniti, imamin var olmasi ve taninmasi ile gerceklesecektir. Yerytiiziiniin her za-
man bir imami olacaktir ve eger iki imam olursa birisi sessiz kalacaktir. Kuleyni, imam Caferi
Sadik’in imamla ilgili s6zlerine yer verirken imamin yerytiiziinde Allah’in kamti (hiicceti) ol-
dugunu ve insanlari helale davet ettigini belirtmektedir. Yerytiziiniin imamsiz kalma durumu
olmamaktadir. Hz. Adem’den beri diinyada bir imam var olmustur. Eger imam olmazsa yer-
ylizii batacaktir. Yeryiiziinde sadece iki kisi kalsa dahi biri digerinin imami olacaktir (Kuleyni,
2002).

Sii diistincesinde, Allah ve Peygamber’i tarafindan tayin olan On iki imami bilmek ve ta-
kip etmek imanin geregidir. Imam, din ile ilgili her seyi bilen, yeni hiikiimler koyabilen, ma-
sum olan kisilerdir. Peygamber’den farkli olarak imamlara vahiy gelmez. Imamlar vesayet?
yetkisine sahiptir (Sarikaya, 2011: 180). On iki imam iginde, son imam olan imam Mehdi'nin
durumu digerlerinden farklidir. On birinci imam Ali el- Askeri, Abbasiler doneminde yasamis
ve alt1 yil imamlik yaparak yirmi sekiz yasinda vefat etmistir. Kendisinden sonra agik bir varis
birakmadigi icin, bir veraset krizi olusturmustur. Bu durum, Sia'min boliinmesine sebebiyet
vermistir. Bu gruplar icerisindeki bir kissmdan, Imam el-Askeri'nin 6ldiigiinii kabul etmeyen
ve Mehdi olarak geri donecegine inanan bir grup dogmustur. Mehdinin gaybette oldugunu
ve bir giin geri donecegine inanmiglardir. On iki imamc olarak adlandirihip Caferiligin de
mensup oldugu bir grup ise Imam el-Askeri'nin 6lmeden bes y1l 6nce Muhammed adl1 bir
oglu oldugunu savunmuslardir. Babasi imam el-Askeri'nin bu oglunu gizli tuttugunu ve ken-
disinin halefi olarak atadigina inanmislardir. Bunun sebebinin de Abbasiler doneminde Siilere
yapilan yogun baskidan kaynakli oldugunu agiklamislardir. On iki imam goriisiine gore, Mu-
hammed, babasinin vefatindan sonra gaybette kalmaya devam ederek onun yerine ge¢mistir.
Zaman iginde Muhammed’in gaybi, Mehdi ile 6zdeslestirilmistir. On Tki Imamc1 yani Isna
Aseriye Sia okulunun anlayisina gore, Imam Mehdi'nin émrii uzundur ve Sahibiizzaman (za-
manin efendisi), Imam el-Muntazar (beklenen imam) ve Bakiyetullah (Allah’tan kalan) unvan-
larina sahiptir. Mehdinin kiyametten 6nce zuhur edecegine ve diinyay1 adalet ile yonetecegine
inanilir (Daftary, 2016: 87-92).

Mehdi inanci, Hz. Isa'nin yeniden dogusu ile benzerlik gosterir. Hz. Isa’nin peygamberli-
ginde, basarisiz bir girisimin ardindan gelen gecici bir yenilgi diisiincesi vardi. Fakat bunun
yaninda umudu kaybetmeden Mehdinin doniisii ile kosullarin degisecegine inanilir (Sezer,
2011: 132). Her dinin olusumu belli bir ideoloji etrafinda sekillenmektedir. Bu asamada ortaya
cikan karizmatik lider, insanlar etrafinda toplayarak dinin sekillenmesinde etkilidir. Kariz-
matik liderler “mehdi” olarak tanimlanabilmektedir (Kurt, 2011: 231). Caferiligin imam ve ve-
layet inanci da Siiligin ideolojisi etrafinda toplanir. Imamlar bu noktada lider konumundadir.
Imam Mehdi'nin bir giin gelecegi ve insanlarm etrafinda toplanarak diinyada adaleti saglaya-
cag1 diisiincesi, karizmatik bir lider olmasi ile ortiismektedir.

2 Sozlikkte “eklemek, bitismek; birinden bir isi tizerine almasini istemek” anlamindaki vasy kokiinden tiireyen
vesayet, fikihta eda ehliyeti bulunmayan veya eksik olanlarla ehliyeti sonradan kisitlananlarin mallarim koruma
ve isletme, onlar adina mallarinda tasarrufta bulunma yetki ve sorumlulugunu yahut veli/hakim tarafindan bir
kimseye bu yetki ve sorumlulugun verilmesini ifade eder (TDV).
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Onat, Iran’da imam konusunda bir Ayetullah ile goriismesi sonrasinda, aralarinda gecen
diyalogu soyle aktarmaktadir:

“Bana gore siz Miisliimansiniz, tevhide, ahirete ve niibiivvete inaniyorsunuz, ben imamete inan-
muyorum. Size gore ben Miisliiman muyim? Cevap anlagilabilir nitelikteydi: “Evet bize gore siz Miis-
liimansuuz; ciinkii Imamet dinin degil, mezhebin esasidir. Imamete inanan Miisliiman Sii olur.” Boyle
bir cevap, klasik Sii kaynaklarindaki Imamet’in usulu’d-din sayilmasinin, takiyye olabilecegini akla ge-
tirmektedir” (Onat, 2013: 154).

Onat'm bir Ayetullah ile goriismesinden aktardiklari, Caferi inancindaki imam inancimin
mezhepsel dayanagini, dini lider ile ispat etmektedir. Bir kisinin On iki imam inanci tagimasi
onun Sii oldugunu gostermektedir. Arastirmada katilimcilar ifadelerinde sikga Imam inancina
deginmektedirler. Bu da onlarin Imam inanc1 ile mezhebi kimlik dayanaklarim gostermektedir.

Katilimcilardan K1’in On iki imam ve Imam Mehdi vurgusu on iki imam ve Mehdi'nin
Caferiler i¢in 6nemini gostermektedir. K1 kendini tamimlarken Sia kelimesi ile taraftar oldu-
gunu ayrica Hz. Ali’den baslayip on ikinci Imam Mehdi’ye kadar, Imamlar takip etmek ve bu
sekilde Allah’a ulasmak olarak agiklamaktadir. On iki imamin rehber olarak goriildiigii, kati-
limcinin ifadelerinden anlagilmaktadir.

“Biz mezhep olarak Peygamber imizin ve Ehl-i Beyt'inin taraftarnyiz. Zaten buna da Sia denir. Sia de-
mek taraftar demektir. Peygamber imiz ve onun Ehl-i Beyt'inin yolunda giden, Ehl-i Beyt mektebine mensup
insanlariz yani Peygamber imiz ve Hz. Ali'den baslayyp On iki imam dedigimiz ta Imam Mehdi'ye kadar
olan imamlarin yolunu takip etmek ve Allah’a ulasmak. O sekilde yani (K1, 46, Ogretmen).

Imam sozciigii Caferiler icin oldukca yaygin kullanilan ve Sii diisiincesinin 6ziinii ifade
eden bir kelimedir. “Masum imam?” kavrami giinah1 olmayan, haksizliga direnen ve bu hak-
sizlik ugruna hayatlarini hice sayan Peygamber yakinlarin tarif eder. Kerbela olayinda yasa-
nan hadiseler bugiin Masum imam kavramini o giin yasayan giinahsiz insanlar: tarif etmek
i¢in kullanilmaktadir. Burada imam sozciigii sadece $ii inancinda bir 6nder olarak kabul gor-
menin yani sira Miisliiman bir kisinin sahip olacag: direnis kimligini de sergilemektedir.

Caferilerin, Sii inancina derin bir baglilik ve sayg1 duygusu bulunmaktadir. Buradaki mez-
Islam dininde haksizliga karst direnis olarak goriip bu anlayisla kendilerini kutsal bir diisiin-
ceye ve saf Islam inancina ait hissetmektedirler.

Sii kaynaklarinda Hz. Ali'nin ilk imam ve halife olarak Allah tarafindan Hz. Muhammed
araciligiyla atandig1 (nasbedildigi) siklikla gegmektedir. Caferilere gére Hz. Ali'nin ilk imam
ve halife olduguna dair bir siiphe bulunmamaktadir. Insanlar1 hidayete erdirme, bireysel ve
toplumsal sorunlarin ¢6ziimii igin, talim ve terbiye hususlarindan dolay1 imama gtiven sarttir.
Caferiler, Hz. Muhammed'in vefat: yaklasinca Veda Hacci'ndan donerken Allah tarafindan
Gadir-i Hum denilen yerde, Hz. Ali'yi kendisinden sonra Miisliimanlara siyasi ve sosyal
alanda liderlik etmesi i¢in Miisliimanlarin hem halifesi hem de imami olarak atadigina inan-
maktadirlar. Hz. Peygamber, Hz. Ali'nin elini sikarak miiminlerden ona biat etmelerini iste-
mis, basta muhacirler, Ensar ve sahabenin onde gelenleri olmak {izere oradakiler Hz. Ali'ye
biat etmislerdir (El-Hadji, 2011: 20).

3 imémiyye Slas1, hem o giinkii muhalefetinin en uygun stratejisi olarak kabul ettigi tayin usuliinii hakli goster-
mek, hem de ugruna miicadele ettigi imamlara bir kutsiyet kazandirmak ve halk nazarinda destek saglamak igin
imamlarin masumiyeti teorisini gelistirmistir. Onlara gore bdyle bir tayini hakl ve gerekli kilan en 6nemli sebep
imamlarin giinahsiz olmasidir (TDV).
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Caferilere gore farkli zamanlarda imamlar gelerek Islam timmetinin sorunlarma ¢6ziim
bulmalidir. Allah’in emri ile Hz. Ali’"den sonra on bir imam tayin edilmistir. Hz. Ali ile birlikte
say1 on ikidir (El-Hadi, 2011: 21). Hz. Peygamber’in soyundan gelen kisiler, Ehl-i Beyt olarak
ifade edilmektedir. On iki imamin tamami Ehl-i Beyt soyundan gelmektedir. Caferiler mez-
hebi yonden kendilerini tanimlarken de On iki imam vurgusuna sik¢a basvurmaktadirlar.

Tablo 1.3. Din ve Kiltiir Sosyolojisi Agisindan Caferiligin ve Siinniligin Karsilagtirimasi

Ehl-i Beyt ve On ikiimam inanai Soylemi

Caferilik Mezhebi Hz. Peygamber, Hz. Ali ve On iki imamin yolunda giden taraftarlardir yani Sia’dirlar. Ehl-i Beyt ve On iki imam
inanci Caferilik usulii arasindadir.

Siinni Mezhepler  Hz. Peygamber ve yakin akrabalandir. Dinin usulleri arasinda degildir.

Hz. Ali'ye Taraftar Olma

Caferilik Mezhebi Hz. Ali ve onun devamindaki on birimama taraftar olma, Sia demektir.
Siinni Mezhepler  Hz. Ali'ye taraftar olan bir dinf usul bulunmamaktadr.

Taklit Mercii (Miictehitler)

Caferilik Mezhebi  imamsiz toplum diisiiniilemez. Gizli ve sonuncu olan imam Mehdi gelene kadar miictehitler imama vekillik eder.
Siinni Mezhepler  itihat kapisi biiyiik 6liide kapalidir.

Kurtaria Soylemin inang Stratejileri: Kurtulmus Firka Olma ve Takiyye Yapma

Caferilik Mezhebi  Takiyye kurali, imamlan ve taraftarlanni zuliimden korumaktadr.
Siinni Mezhepler  Takiyye kurali bulunmamaktadir. Ama hayati tehlike aninda kendini gizieme Siinnilerce de caizdir.

Namaz

Caferilik Mezhebi Bes vakit farznamaz kabul ederler ancak bunu cok siklikla cem halinde ii¢ vakit olarak kilmaktadirlar. Oglen ve
ikindi, aksam ve yats birlikte kilinip cem edilmektedir. Namaz kilarken miihiir kullanilir. Kendi Sii camileri vardr.

Siinni Mezhepler  Namaz bes vakit olarak kilinir, miihiir (Kerbela topragindan yapilan tas) yoktur.

Namaz Kilarken Miihiir Kullanma

Caferilik Mezhebi  Namaz kilarken Kerbela topragindan yapilan miihir kullanilir,

Siinni Mezhepler  Miihiir yok

Cami

Caferilik Mezhebi (aferilerin diyanete bagli olmayan, kendi camileri bulunmaktadir.
Siinni Mezhepler  Diyanete bagl camiler.

Muharrem Ayinda Asura: Kerbela ve Hz. Hiiseyin'in Matemini Tutma

Caferilik Mezhebi Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da sehit edilmesi Caferiler icin cok Gnemli ve aci bir hadisedir. Muharrem ayr matem ayidir.

Siinni Mezhepler  Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesi 6nemli ve iiziintii verici bir hadisedir fakat matem tutulmaz.

Kerbela ve Meshed Bolgesini Ziyaret Mitolojisi

Caferilik Mezhebi iran ve Irak'ta olan bu bolgelerde tiirbeler ziyaret edilir. Sevap kazanilir, sifa bulunur.

Siinni Mezhepler  Bu bdlgelerin ziyaret edilmesinin ayricalik getirdigine dair bir inan¢ yoktur. Ama Siinnilerde Evliya ve Mesayih
mezarlarini ziyaret gelenegi vardr.

Kaynak: Ozarslan (2005), Daftary (2016) ‘dan faydalanarak olusturulmustur.
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1.5. SIILIGIN TARIHI

Mezhep, Arapca ‘yol” anlamina gelir. Inang, ibadet ve evlenme, boganma, alim-satim, borg,
rehin vb. konularinda gidilen yol demektir (Gélpmarli, 2007: 22). Islam’in Ehlisiinnet mezhep
grubundan sonra en kalabalik taraftari olan mezhep grubu $iilik/$ia’dir. “Sia” demek, bu mez-
hebin kaynaklarinda Hz. Ali ve onun on bir ¢ocugunun halife olduguna inanmaktir. Muhar-

remi’ye gore Ehl-i Beyt imamlari, Sia ismi altinda bazi batil sayilan firkalar kabul etmez fakat
Ehlisiinnet alimleri biitiin Ehl-i Beyt'i sevenlere Sia demislerdir (Muharremi, 2013: 41).

Sii bir alim olan Tabatabai’ye gore Sia, “izleyici” anlamina gelir ve Hz. Muhammed
(s.a.s)’den sonra hilafet makamini, Hz. Peygamber’in ailesinden gelenlere hak olarak goren,
Ehl-i Beyt'i izleyen kimselere denir (Tabatabai, 2005: 28, ayrica Deniz, 2018; Figlali, 1993: 33-
46).

Islam’da ilk firkalasma Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikmistir. Firkalasma-
nin ortaya ¢ikmasinda hem siyasi hem dini nedenler etkili olmustur. Ilk iki halife déneminde
toplumun biitiinliigii saglanabilmis, ticlincii halife doneminde bu biitiinliik sarsilmis ve son
halife Hz. Ali doneminde toplumun biitiinliigii kopmustur (Rahman, 2006: 50). Hz. Muham-
med son Peygamber idi ve Islam diinyasina liderlik etmekteydi. Islam diinyasinin birliginin
devamliligi i¢in halifelik zorunlu bir kurum olarak goriilmekteydi. Siinni goriise gore Hz. Mu-
hammed kendisinden sonra bir vasi tayin etmemistir. Hz. Muhammed’in vefatinda sonra Hz.
Ebubekir bir grup Miisliiman tarafindan halife olarak secilmistir. Boylece, Islam tarihinde ha-
lifelik kurumu kurulmustur (Daftary, 2016: 48).

Kerbela olayimndan sonra Sia kavrami yukarida bahsettigimiz genel terim halinden ¢ikarak,
Emevilere kars1 Hz. Hiiseyin'in intikamini almak, Hz. Ali ve soyunun hakkini aramak igin
toplananlari ve onlara taraftar olanlar ifade eden siyasi bir terime dontismiistiir. Sii tanimla-
masinda Hz. Ali'nin Hz. Peygamber'den sonra ilk halife olmasi, hilafetin Hz. Ali'nin ¢ocukla-
rinda devam etmesi ve imamlarin belli 6zellikler tasidiklar1 hususu biitiin Siilerin hemfikir
oldugu esaslardir. Siiler i¢in Imam Hiiseyin’in sehadeti son derece korkungtur. Bu olaym o
donem Irak ve Hicaz'da yayilmas: sonucu Siiler tizerinde korku olusmustur. Ciinkii Kerbela
hadisesi, Yezid'in kendi saltanati i¢in neleri yapabilecegini gozler 6niine sermistir. Ayrica Me-
dine halkinin da Yezid tarafindan bastirilmasi, Siiler nezdinde korkuyu artirmistir. Tarihgi
Mesudi o donemi soyle ifade ediyor:

“Ali b. Hiiseyin (Zeynelabidin a.s.) imameti cok zor bir donemde gizli olarak ve takiyeyle iistlen-
migtir” (Muharremi, 2013: 53).

Sii kaynag olan Tabatabai’'nin eserinde, Siiligin kokeni Hz. Muhammed’in yasadig1 do-
neme rastlar. Sii kaynaklarda bu durum Hz. Muhammed'in ilk olarak akrabalarina peygam-
berlik davetinde bulundugu zamana dayandirilir. Akrabalarina, “Sizlerden hanginiz davetimi
ilk olarak kabul ederse, benim vasim ve vezirimdir” seklinde sdylemde bulunmus ve Hz. Ali her-
kesten dnce ayaga kalkarak Islam’1 kabul etmistir. Hz. Ali ve taraftarlari, Hz. Muhammed'in
vefatindan sonra Hz. Ali'nin halifeligine kesin gozle bakiyorlardi. Fakat Hz. Muhammed ve-
fatindan sonra defin igslemleri yapilirken sahabelerden bir kismi, Hz. Ali’nin haberi olmaksizin
kendi baglarina halife tayin etmislerdir. Bu durumu “Miisliimanlarin hayr: bundandir.” diye ge-
rekgelendirmislerdir (Tabatabai, 2005: 32-36). Siiler Hz. Ebubekir’in halife olarak se¢ilmesini,
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bir nevi sivil bir darbe ve Hz. Ali'nin hakkinin gaspi olarak gérmektedirler. i1k halifenin Hz.
Ali'nin olmasi gerektigi ve bunu bizzat Hz. Peygamber’in sagliginda isaret ettigi inanci vardir.
Hz. Ali'nin isminin Hz. Peygamber tarafindan agik¢a sdylendigini savunurlar. Hz. Ali’den
sonra halifenin yerine gegen din liderleri On iki imamdar. Imamet de yalnizca nass ile tayin
olunur ve imamlarin kan bagina dayali akrabalig1 olmasi gerekir (Esari, 2005: 48). Din ve ve-
layet (velayet hakk:), mutlak Ali sevgisinden meydana gelir. Ali sevgisinin insani biitiin kotii-
likklerden arindiracag inanci vardir (Seriati, 2009). Hz. Ali'ye taraftar olma, Hz. Ali sevgisi
Siiligin temel yapi taslarini olusturmustur. Mezhebi kimligin olusumunda, Hz. Ali taraftarlig:
etkili olmustur.

Sii diistincesindeki Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’den sonra halife olmas: ve hilafetin Hz.
Ali'nin ¢ocuklarinda (On bir imam) devam etmesi konusunda Sia ve Ehlisiinnet arasinda go-
riis ayrilig1 vardir. Ehlisiinnet Hz. Peygamber’in kendinden sonra bir halife veya imam tayin
etmemistir goriisiine sahiptirler ve bu goriislerini hatta bizzat Hz. Ali'ye dayandirdiklari riva-
yetlerle de delillendirmeye calismiglardir. Onemli bir Siinni Islam alimi olan Imam Suyuti ki-
tabinda bu konuda sunlar1 nakleder:

“Ibn Asakir, Hasan'dan soyle soyledigini rivayet etmistir. Ali, Basra'ya gelince Ibnii’l- Ekva ve
Kays Ibn Abbad onun yamina gidip, “Senin yiiriidiigiin bu yolu bize haber verebilir misin? Ummetin
sorumlulugunu aldn, fakat onlar: birbirine kirdiriyorsun? Acaba Allah Resulii (s.a.s)” den senin lehine
verilmis bir ahit var nudir? Bize haber ver. Sen, soyleyeceklerinde giivenilir ve saglam bir insansin
dediler. Bunun iizerine Ali soyle dedi: Peygamber (s.a.s)’den bana verilmis bir ahde gelince; bu dogru
degildir. Allah’a yemin olsun ki, ona iman eden ilk insan olsam bile, ona yalan soyleyecek ilk kisi olma-
yacagim. Bu konuda Peygamber (s.a.s)'den lehime verilmis bir soz ve ahit olsaydi, Beni Temim b. Murre
(Ebu Bekir) ile Omer b. Hattab'tn Peygamber’in minberinin iizerine ¢ikmalarina miisaade etmezdim.
Sadece su ciibbeme dahi sahip olsaydim kendi ellerimle onlarla savasirdim. Fakat Rasulullah (s.a.s) 0l-
diiriilmedi ve ani bir sekilde de 6lmedi. Kendi yataginda hasta olarak giinlerce kaldi. Ona gelen miiezzine
ezan okumasini soylerdi. Ebu Bekir’e emreder, oda insanlara namaz kildirirdi. Halbuki benim konu-
mumu (hilafete talip oldugumu)’da biliyordu. Eslerinden biri onu Ebu Bekir'den caydirmak istediyse
de o bunu kabul etmedi, buna cok kizdi ve soyle dedi: “sizler Yusuf'un etrafindaki kadinlar gibisiniz,
Ebu Bekir'e soyleyin insanlara namazi kildirsin.”” Allah, Resuliiniin (s.a.s) ruhunu teslim almca, du-
rumumuza baktik. Rasulullah (s.a.s)'m dinimiz i¢in raz1 oldugu kisiye bizlerde diinyamiz icin razi ol-
duk. Namaz Islam’in aslidir. Dinin emiri ve dire§idir. Bizlerde Ebu Bekir’e biat ettik ve oda buna ehildi
(Suyuti, 2019: 211).

Siilikte ilk halifenin Hz. Ali olmasi gerektigi diistincesi hakimdir. Sia’ya gore Hz. Peygam-
ber dinin korunmasi igin kendisine halef imam olarak Hz. Ali’yi, Hz. Ali’den sonra da on bir
evladinin imametini belirtmistir. Dini hiikiimleri yerine getirirken hata yapmamalar igin
imamlar masumdur. Son imam olan imam Mehdi sagdir ve ahir zamanda gelecektir. Diinyay1
zultimden kurtaracaktir (Golpinarli, 2009: 53).

Sii diinyasi, Hz. Ali'nin imamet vasfina sahip oldugunu ileri siirer. Hz. Peygamber (s.a.s)
Veda Hacci’'ndan donerken, Hz. Ali'nin elini tutup kaldirarak “Ben kimin mevlasi isem Ali de
onun mevlasidir” dedigi rivayet edilir (F1glali, 2008: 43). Siiler, Hz. Peygamber’in, kendisinden
sonrasl i¢in Miisliimanlara imam ve halife tayin ettigini ileri stirmektedirler. Bu durumu dinin
inang esaslarindan biri olarak temele oturturlar (Figlali, 2008).
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Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda meydana gelen ilk diisiince
karsitlig1 imamet meselesidir. Ensar, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Medine’de Beni Sa-
ide Sakifesi'nde toplanip Sad b. Ubade’yi imam yapmak istemisti. Bu haberin Hz. Ebubekir ve
Hz. Omer’e ulagsmasiyla ikisi de bu toplanilan alana gittiler. Hz. Ebubekir onlara imametin
Kureys disinda birine ait olamayacagini soyledi. Bunun tizerine Ensar, bir emirin kendilerin-
den, bir emirin Kureyslilerden olmasini teklif etti. (Esari, 2005: 28). Fakat sonrasinda tartisma
biiyiidii. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer Ensar ile konustu. Ensar, kendilerinden bir idareci onlar-
dan da bir idareci olmasin talep ediyordu. Tki bagh yonetimin olusturabilecegi ayrliklardan
dolay1 bu istek kabul edilmemistir (Mutlu, 1995: 280). Bu duruma itiraz eden Hz. Ebubekir ve
Hz. Omer Kureyslilerin idareci olmas1 gerektigini vurgulayarak duruma yaklagmiglardir. Ku-
reys soyunun Araplar i¢in tistiin oldugu vurgusu, Ensar tarafindan da kabul edilmistir. Ciinkii
neseb tistlinliigii ve yakinlig1 bilinmekteydi (Apak, 2004: 101). Kureysliler Hz. Peygamber’in
akrabalar1 idi (Corm, 2018).

Sii diisiincesinde Hz. Ebubekir’in halife secilmesi bir komplodur. Bu komployu, Sakife’de
Hz. Ebubekir, Hz. Osman, Hz. Ubeyde bin Cerrah’in dnderligini yaptig bir grup, hilafeti ele
gecirmek icin diizenlemistir (Mutlu, 1995: 287).

Ibn Haldun, Siilikte halifelik konusuna sosyolojik yaklasir ve mezhebe hilafetin Kureysli-
ligi {izerinden 6rnek verir. Ibn Haldun’a gore hilafette Kureyslilik, asabiyet ile iliskilidir (Sar1-
kaya ve Umit, 2020: 31). Hz. Muhammed vefat ettikten sonra Ensar’in halifeligi istemesi bir
diger asabiyet 6rnegidir. Aslinda Ensar, Hz. Peygamber hayatta iken halifelik konusunu giin-
deme getirmis ama istedikleri sonucu alamamuislardir. Evs ve Hazrec kabileleri 6ncelikle Me-
dineli adayin halife kabul edilmesini istemislerdir (Apak, 2004: 99).

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer dénemleri biiyiik oranda sorunsuz bir sekilde gecti. Hz. Os-
man doneminde siyasi icraatlere yonelik elestirilerin dozu yiikseldi. Elestiriler siddete do-
niistii ve halife olan Hz. Osman evinde 6ldiiriildii. Islam tarihinde “fitnetii’l-kiibra” olarak
adlandirilan bu olayin ardindan fitnelerin ardi arkas1 kesilmedi. Yasanan i¢ savasta bir taraftan
Hz. Ali'yi hakemlige zorlayan, diger taraftan hakeme giderek savasa engel olan Hz. Ali'ye
isyan eden grup Islam tarihine Hariciler adiyla ilk firka olarak girdi. Hz. Ali'ye kars1 girisilen
isyan, Islam toplumunu ikiye béldii. Toplumda Hz. Ali taraftarlari ve Hz. Ali kargitlar sek-
linde kutuplagsmalar meydana geldi. Bu siyasi ihtilaf daha sonra dinin anlasilmas1 yoniinde
farkli bakis agilarini, farkli yontemleri ve neticede farkl goriis ve diisiinceleri dogurdu. Do-
nem degismisti. Insanlar Hz. Peygamber dénemindeki gibi dini yagsamaya degil artik onu tar-
tismaya yogunlasmiglardi. Agir toplumsal travma altinda yasanan tartismalar saghikli yapila-
mazdi. Bu nedenle tartismalar siddetlendi. Farkli goriisten olanlar tekfir edildi ve kanlar1 helal
goriilerek katledildi. Ortaya ¢ikan ayrilik gittikgce daha da biiyiiyerek dini, ilmi ve fikri boyuta
tasimarak derinlesti. Kur’an’a, hadise ve siinnete bakista farkliliklar zuhur etti. Dinin temel
kaynaklarini anlamada farkli yaklagimlar, yol ve yéntemler belirlendi. Iste bu yol ve yontem-
ler, farkli goriis ve diislinceler mezhep olarak adlandirildi (Demirci ve Azzan, 2018).

Emeviler doneminde, Muaviye'nin Hz. Hasan’dan hilafeti almasi ile hilafet saltanata do-
niistii. Muaviye bu saltanati kilig zoruyla aldigim biliyordu bunu da dile getiriyordu (Isla-
moglu, 2012: 78).
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Sii imamlar, kendi donemlerinde hakim olan sosyal kosullar geregi farkli durumlar sergi-
lemiglerdir. Mesela Imam Hasan baris antlagmasini Muaviye ile yaparken Imam Hiiseyin barig
antlasmasi yapmamustir. Imam Seccad (Ali bin Hiiseyin) ibadet ile ilgilenirken Imam Sadik
egitime yonelmistir. Imam Musa bin Cafer hayatim1 zindanda gegirirken oglu Imam Riza
Me’mun’un veliahtlik teklifini kabul etmistir. Baz1 imamlar takiyye yaparken askeri ve siyasi

miicadeleyi faydasiz gormiistiir (Seriati, 2009: 159).

Hz. Hiiseyin, Muaviye'nin kendisinden sonra halife olarak oglu Yezid’e biat etmesini is-
temesini reddederek Yezid'e biat etmemistir. Yezid, halifelik makamina gelir gelmez amcasi-
nin oglu olan Medine valisi Velid'e gonderdigi mektupta Medinelilerin kendisine biat etme-
sini Ozellikle Hz. Hiiseyin’e biatinin teklif edilmesini istemistir (Golpinarli, 2005: 41). Yezid'in
bu istegi Hz. Hiiseyin ve Miisliimanlar tizerinde sarsici etkiye neden olmustur. Hz. Hiiseyin
Yezid'e biat etmeyince, Kerbela’da 10 Muharrem 61 Cuma (10 Ekim 680) giinii ailesi ile birlikte
sehit edilmistir. Kerbela faciasi, Hz. Ali ve ogullarinin haklarini aramak amaciyla $ii hareket-
lerini baslatmistir (Figlali, 2008: 100-112). Siinni bir Islam alimi olan Imam Suyuti, Kerbela fa-
ciasin1 “Halifeler Tarihi” eserinde su sekilde aktarir:

“Iraklilar, Hiiseyin'e mektuplar ve elgiler gondererek onu kendilerine gelme konusunda davet edi-
yorlardi. Zilhiccenin onuncu giiniinde, kadinlardan, ¢ocuklardan ve erkeklerden olusan ailesiyle yola
cikt. Yezid, Irak’taki valisi Ubeydullah b. Ziyad'a mektup gondererek onu 6ldiirmesini emretti. O, dort
bin kisilik bir ordu gonderdi. Basina da Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas’t komutan olarak atadi. Daha nce
babasina yaptiklar: gibi Kufe halki onu da yiiz iistii birakt. Silahla onu cevrelediklerinde teslim olup
geri donmeyi veya Yezid'in yanmna gidip elini onun elinin iistiine koymay: teklif etti. Ancak Yezid  in
adamlar1 kendisini oldiirmekten baska bir seyi kabul etmediler. Sonra oldiiriildii ve bagi bir kabin icinde
Ibn Ziyad'm oniine getirildi. Allah onun katiline, beraberinde olan Ibn Ziyad’a ve Yezid'e lanet etsin.
Amin” (Suyuti, 2019: 249).

Bu ifadelerden anlasilacag tizere, Kerbela hadisesi hem Siinniler hem de Siiler i¢in ortak
bir acidir. Hz. Hiiseyin'i yiizlerce mektupla davet eden bu halk, valinin baskis1 olunca geri
adim atmusti. Kufeliler, Arap Yarimadasi'nin farkli bolgelerinden gelen y18in bir topluluktu.
Bu nedenle onlarin toplanmasi kadar, dagilmasi da kolaydi (Algiil, 2009: 96). Yani ortak etnik
kimlik, ortak diinya goriisii bulunmamaktaydi. Zorla biat ettirilen halkin Yezid'in adaletsizli-
ginden kurtulmasi diisiincesi vardi. Mesru olmayan bir yonetim vard: ve Kufeliler tarafindan
Hz. Hiiseyin'in bu duruma engel olmas: isteniyordu.

Hz. Hiiseyin'in Kerbela’da 6liimiinden sonra Kufeliler vicdan azabi ve pismanlik duy-
maya basladilar. Bunun tizerine Kufeliler Tevvabun firkasimi kurarak Kerbela'ya gittiler, yas
tutup gozyasi dokerek yalvardilar. Hz. Hiiseyin’e kars: ihanetleri icin tovbe ettiler. Yezid, ik-
tidar1 igin siyasi problem tegkil edebilecek biitiin engelleri ortadan kaldirmak istiyordu. Ker-
bela olay1 bunun sonucu olarak meydana gelmisti (Algtil, 2009: 169-198).

Hz. Hiiseyin’in sehadeti niibiivvet ve saltanat arasindaki miicadelenin devamuidir. Bu olay
bugiin de yasanmaktadir. Bu tarihi olay, devaminda tekrar eden durum kimlerin hangi safta
yer aldiginin bir temsilidir. Niibiivveti temsil eden Hiiseyni cizgi, saltanat1 temsil eden Yezidi
cizgidir (Islamoglu, 2012: 92).
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Emevilerden sonra gelen diger bir saltanat ailesi olan Abbasileri iktidara tasiyan temel
unsur Siiler olmasina ragmen bu dénemde de Siilere eziyet edilmistir. On iki imamin son do-
kuzunun Hz. Hiiseyin'in soyundan geldigi kabul edilmektedir. Bu dokuz imamdan doérdiiniin
Abbasiler doneminde zehirlenerek 6ldiiriildiigii sdylenir, bu imamlar arasinda Imam Cafer
M.S. 765 yilinda Medine’de, Imam Musa M.S. 799 yilinda Bagdat'ta, Imam Ali er-Riza M.S. 818
yilinda Tus sehrinde ve Imam Muhammed el-Cevad’in da M.S. 835'te Bagdat'ta zehirlenerek
oldiiriildiikleri nakledilmektedir (Seyh Miifid, 2021).

1.5.1. Sii’deki Boliinmeler
1.5.1.1. Zeydiyye Siileri

Dérdiincii Imam Zeynelabidin Ali bin Hiiseyin’in oglu Zeyd’e uyanlara Zeydiyye denir.
Zeydiyye'ye gore; bilgin, yigit, comert, zahid olan ve Hz. Fatima'nin soyundan gelen kisi
imam olabilir (Tabatabai, 2005: 72). Yani Caferiligin aksine onlar Hz. Hasan’in soyundan gelen
imamlar1 da kabul ederler. Zeydiyye Islam usulii bakimindan Mutezile goriisiine, Ehlisiinnet
mezhepleri bakimindan Hanefi Mezhebi'nin fikhina yakin olarak goriiliir (Tabatabai, 2005:
72). Zeydiler Hz. Ali'yi, Hz. Peygamber’in etrafindaki insanlar i¢inde en faziletlisi olarak gor-
mektedirler. Fakat onlara gore, halifenin fazilet olarak daha diisiik bir insan olmasinda bir
mahzur yoktur. Bu goriis diger Siiler tarafindan elestirilere tabi olmustur. Zeydiyye bugiin
Yemen’de hakim olan mezheptir ve bu mezhebin kurucusu kabul edilen imam Zeyd bin
Ali'nin “El-Mecmu” adli kitab1 mezhebin temel fikih kaynag: olarak kabul edilmektedir (Kut-
luay, 2003: 119). Zeydiyye’'deki halife anlayis1 “mefduliin imameti” anlayisidir. Bu anlayisa
gore; efdal, yani en faziletli olarak Hz. Ali varken mefdulun (yani Hz. Ali’den daha alt sevi-
yede faziletli olan) Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in hilafetleri de mesrudur. Hz. Peygamber’den
itibaren gelen sadece Hz. Ali'nin halifeligini mesru bulan goriisii savunmazlar, diger Sii grup-
larin aksine Hz. Ebubekir’in imametini onaylarlar. Ancak Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’yi
en faziletli ve imamete en layik kisi olarak kabul ederler (Yoldas, 2019: 265).

1.5.1.2. Ismailiyye Siileri

Altinci Imam olan Cafer Sadik’in en biiyiik oglu Ismail’i imam olarak taniyanlara “Ismai-
liyye” denir. Ismail babasindan énce vefat etmistir. Onu sevenlerin bir kism1 Ismail’in Mehdi
olarak geri donecegine inanmaktadirlar (Tabatabai, 2005: 75). Yemen ve kuzey Afrika’daki Fa-
timiler, Ismaililerin devamudir. itikat olarak rasyonel bir gizgidedirler (Kutluay, 2003: 128).

1.5.1.3. Nizariyye, Mustaliyye, Diirziyye ve Muknia

Kuzey Afrika’da Fatimi saltanatin1 kuran Ubeydullah Mehdi ve onun soyundan gelenler
ismailiyye mezhebine bagli olarak devam etmis ve bu mezhebe imamlik etmislerdir. Fatimi-
lerin yedinci hiikiimdarindan sonra onun ogullari, Nizar ve Mustali hilafet ve imamet iizerine
birbirleriyle savasa girmislerdir. Mustali galip olmus, kardesi Nizar hapiste vefat etmigtir. Ni-
zariyye, Nizar'a taraftar olanlardan olusur. Bu savag sonrasinda Ismailiyye mezhebi “Niza-
riyye” ve “Mustaliyye” olarak iki gruba ayrilmigtir. Mustali tarafindan Misir’dan gikarilan Ni-
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zariler Iran’a giderek Hasan Sabbah’mn idaresinde Kazvin’e bagli Alamut Kalesi ve birkag ka-
leyi ele gegirmislerdir. Sabbah’in idaresinin Mogol hiikiimdar1 Hiilagti Han'in fran’a saldir-
masi, [smaililere ait Alamut Kalesi'ni ele gegirmesine kadar siirmiigtiir. [smailiye’den tiireyen
Daruzziye (Diirziler) ise, Samat'in “Diiruz” daglarinda yer edinmis ve baslangigta Fatimi ha-
lifesine taraftar iken sonrasinda Batiniyye tarikatina katilmislardir (Tabatabai, 2005: 76). Diir-
ziler bugiin Liibnan merkezli olarak Suriye, Urdiin ve Israil’de yagsamaktadirlar.

Sekil 1.1. Hasimiler ve Erken Sii imamlari (Daftary, 2016: 76).
Hagim b. Abdulmenaf

Abmll'nl.ltﬂh

[ [
Abdulah Ebutald Abbas

I-Treﬁ Muhammed
Fatma Ali Hanefiyye
[ | | \ | | |

'.le Huseyin Muhammed Maslim hbitld‘l Ali
ZA\‘I Hasan ML idi I Muaviye Muhammed

Musenna ] | | |
Taberistank Abdullah  lbrahim Ebu'l-Abbas  Ebu Cafer
Zeyd imamiar Igah'm ellmam  es-Seflah  el-Mansur

|

Yemenli Zeyd imamiar Abbasi halifeler
' | N | | [ |
Muhammed ibrahim  ldris Abdullah  lsmail  Musa Muhammed
enNefsuzzekiyye J, elEftan Kazm  e-Dbac
Marakes Serifleri Marakes ldrisileri ismaili imamlar On iki imamlar
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1.5.1.4. Caferilik (Isna Aseriye Sia’s1)

Caferiler, her donemde $iiligin en kalabalik mezhebidir. Bunlara; Imam Cafer-i Sadik’t
mezhebin kurucusu saydiklar i¢in Caferiler dendigi gibi On iki imam’1 kabul ettikleri igin
imamiyye veya Isna aseriyye (On iki imama Siiler) ismi de verilir (Hilmi, 2009: 366). Imam
Cafer-i Sadik, hicretin sekizinci yilinda dogmustur (Golpinarl, 2007: 419). O, $ii diisiincesine
gore imamlarin en tesirli olanlarindan biridir (Figlali, 2008: 172). Siilik denildigi zaman bu fir-
kanin en giiglii ve gogunlugu olusturan mektebi olan Imamiye mezhebi akla gelir. Imamiye,
imameti inang esaslarindan biri olarak kabul eder. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra On iki
imamu takip etmeyi sart bilir (Golpinarli, 2009: 49).

Imami Siiler, Hz. Hiiseyin’in soyundan olan imamlar1 kabul etmektedirler. Hz. Hiiseyin’in
oglu Zeynelabidin’in vefat: ile beraber, Zeynelabidin'in oglu Muhammed b. Ali (Bakir) lider-
liginde Imamiye 6nemli bir konuma gelmistir. Muhammed b. Ali (fmam Bakir)’dan sonra oglu
Imam Cafer Sadik, babasindan devraldig1 fikhi gelistirerek Imamiye Siiliginin temelini kur-
mustur. Bu iki Imam etrafinda Caferiligin fikhi ve akaidi sekillenmistir. Imam Caferi Sadik
doneminde, Imamiye biiyiik bir dini cemaat olmustur (Daftary, 2016: 65).

Cafer es-Sadik Sii imamlar i¢inde ilimle mesgul olan bir alim olarak bilinir. $ii inancinda,
bircok eser yazdig1 ve gelecekte olacaklar: bildigi diistintilmektedir. Abbasiler doneminde si-
yasete katilmay1 ve basa ge¢me tekliflerini kabul etmemistir (Kutluay, 2003: 121). Cafer es-
Sadik, 6grenci yetistirmekle mesgul oldugu bir hayati tercih etmistir.

Imam Caferi Sadik, hilafet konusu i¢in faal bir miicadeleye girmemistir. Caferiler, Imam
Cafer'in imam oldugunu ancak sartlarin uygun olmamasi nedeniyle aktif miicadeleden geri
durdugunu One siirmektedirler. Burada imamin takiyye yoluna bagvurduguna ima vardir.
Caferilere gore takiyye, bir miiminin amacina ulagsmak veya inancini gizlemek igin bagvur-
dugu yontemdir. Takiyye'nin dayandirildigi ayet Ali Imran suresinin 28. ayetidir: “Miiminler,
inananlar1 birakip kifirleri dost edinmesin. Kim boyle yaparsa, artik Allah ile bir dostlugu kalmaz. An-
cak, onlardan gelebilecek bir tehlikeye karst korunmaniz baska. Fakat Allah, sizi kendisinden sakindir-
maktadir, doniis Allah’adir” (Ebu Zehra, 2016: 731).

Imam Cafer’in halifeligi faal olarak talep etmemesinde goziiniin éniinde cile geken Ehl-i
Beyt'in etkisi vardir. Amcas1 Zeyd bin Ali Zeynelabidin, Ehl-i Beyt'in uyarmalarina ragmen
ve Iraklilarin Hz. Hiiseyin'i zor zamaninda yalniz biraktiklarim 6rnek vermelerine ragmen
hak aramis ve daha sonra ailesiyle birlikte yalniz birakilmistir. Sonrasinda imam Zeyd 61dii-
riilerek cesedi bir hurma agacina asilmstir. Imam Cafer sunu anlamustir: Kendi cagindaki in-
sanlarin yar1 yolda biraktigini, konugtuklarim yapmadiklarini, hevesli davranip zor zamanda
kagtiklarin1 ve Hz. Ali'nin daha 6nce dedigi gibi “Bunlarin tuzagina diisenin gercekten aldannug
oldugunu...” (Ebu Zehra, 2016: 732).

El-Hadi, Caferileri tanimlarken Beyyine suresindeki “Inanp iyi isler yapanlar, halkin en ha-
yirhisidir” ayetine atifta bulunmaktadir. Bu ayetin indigi giinde, Hz. Muhammed’in ve sahabe-
nin de bulundugu bir vakitte, Hz. Muhammed’in elini Hz. Ali'nin omzuna koyarak sdyle bu-
yurmustur: “Ey Ali! Halkin en hayirlilar sen ve senin Siilerindir”. On iki imam grubuna mensup
Siiler, Imam Cafer Sadik’in ilgili Sii fikihim1 daha da gelistirmesinden dolay1 Caferi olarak ad-
landirilmistir (E1 Hadi, 2011: 11).
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Caferiler, mezheplerini bir mezhep olmaktan 6te bir mektep olarak gormektedirler. Cafe-
rilik mektebinde imamlarin, Allah’in emri ve Hz. Peygamber’in agiklamasi ile tayin edildikle-
rine ve onlarin ilahi hiiccet (kanit) olduklarina inanilmaktadir. Caferiler bundan hareketle,
Imam Cafer Sadik da dahil olmak iizere On iki imamin dini konulardaki aciklamalarinin Al-
lah’in, Hz. Peygamber’e indirdigi Kur’an'in 6ziine dayandigini sdylemektedirler. Mezhep ke-
limesini de diger Islami firkalarin kullandigini, ashnda kendilerini mektep olarak tasvir ettik-
lerini belirtmektedirler (www.caferilik.com).

Caferi Siiler, giinahi olmayan On iki imamin Islam {immetinin ve kiiltiiriiniin genisleyip
zenginlesmesine hizmet ettiklerine inanirlar. Onlar imamlarin; ahlak, tefsir, seriat, adap, inang,
tarih ve gelecek noktasinda Miisliimanlara onciiliik ettiklerine inanmaktadirlar. Caferilere
gore, eger Miisliimanlar siyasi liderlik olarak onlara izin verseydi, onlarin Miisliimanlarin
mutlulugunu ve birlik beraberligini saglamis olabilecekleri kanaatini bildirmektedirler (EI-
Hadi, 2011: 25). Imami Siiler, imametin agik bir nass ile tayin edildigine inanmaktadirlar. Hz.
Hiiseyin hari¢ On iki imamdan hic¢bir imam, mevcut yonetime isyan etmemistir (Rahman,
2006: 24).

Abbasilerin ilk doneminde Siiler parlak ve gelisen bir donem yasamislardir. Abbasiler do-
neminde Sii Imam Muhammed Bakir ve Imam Cafer Sadik 6grencilerini yetistirmistir. Bu do-
nemde Imam Cafer Sadik, tiniversite gibi olan bir ders halkas1 kurmustur. Bu {iniversitede
Islam ilimleri okutulmus, 6grenciler yetistirilmistir. Sii kaynaklarda nakledildigine gore imam
Cafer Sadik’in ders oturumlarina, farkli bolgelerden filozoflar, 6grenciler katilmaktaydi.
Imamdan aldiklari ilimleri, kendi topraklarina doniince Miisliimanlar etrafinda toplayarak
Siiligin yayilmasi icin anlatmaya calisiyorlardi. Hanefi mezhebinin kurucusu Imam Hanefi ve
bircok Ehlisiinnet alimin, Imam Cafer Sadik’in derslerine katildiklar1 soylenmektedir (Muhar-

remi, 2013: 63).

Daftary’e gore Imam Caferi Sadik, Imam Bakir'in &gretilerini, yetkin gevresi ile birlikte
calisip belli ilkelere bagli hale getirmistir. Bu ilkeler, Caferiligin bugiin devam eden fikhinin
temelidir. Birinci ilke nassla (Kur’an ve siinnetle) tayin olunan imamet inancidir. Yani Hz.
Peygamber’in vefatindan 6nce ilahi kaynakli olarak nassla tayin edilen Ehl-i Beyt iiyesi bir
halefinin bulunmasidir. Tayin ilahi kaynakli oldugu i¢in kisinin tercih edip etmemesi veya
kabul edip etmemesi durumu s6z konusu degildi. Ciinkii bu halef olma gorevi ilahi bir buyruk
olarak kabul edilir. Mesela Imam Cafer Sadik’in Sii cemaatini ydnetip yonetmemesi énemli
degildi. Ciinkii kendi doneminin megru imami oldugu icin bu gorev ona ilahi kaynakla veril-
misti. Ayrica, gorevin ilahi kaynakla, nass ile tayin edilmesi ta ilk imam olan Hz. Ali'ye da-
yanmaktadir (Daftary, 2016: 77).

Imam Caferi Sadik’in gelistirdigi ikinci ilke ise imamet ile 6zdeslesen, imamin 6zel dini
bilgiye sahip oldugu diistincesidir. Bu bilgi ilahi kaynakli nass ile verilmisti. Bu bilgiyi Hz. Ali,
Peygamber’den almis ve bu bilgi Imam Caferi Sadik’a kadar nass ile aktarilmigti. Imama veri-
len dini bilgi, Imam Caferi Sadik tarafindan ismet 8gretisiyle giiglendirilmistir. ismet, peygam-
berlerin 6zelligi olan “giinahtan ve yanligtan muaf olmak” demektir. Ayrica Imam Caferi Sa-
dik, takiyyeyi (6nlem olarak mezhebini gizleme) imanin bir gerekliligi olarak belirlemistir. Ta-
kiyye, inanglarinin devamlilig1 i¢in 6nemli bir sart olarak goriilmekteydi. Ciinkii halife disinda
bir kisinin, kendisini Miisliimanlara nass ile tayin edilen lider olarak atandigini iddia etmesi
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hem imam igin hem de taraftarlari igin tehlike olusturabilmekteydi. Takiyye kurali, imamlar
ve taraftarlarini, zuliimden korumaktaydi. Takiyye ile dini kimlik gizlenmektedir (Daftary,
2016: 78).

Caferi inancinda, imamlarin (halifelerin) Allah ve Peygamber tarafindan tayin edildigine
inanmak miikemmel imanin geregidir. Ayrica imametin kiyamete kadar Hz. Hiiseyin'in so-
yundan devam edecegine inanmak gerekir (Mutlu, 1995: 84). Caferilikte imamlara itaat farz
olarak kabul edilmektedir. Bu konuda, Kuleyni, Imam Caferi Sadik’in sdzlerini rivayet eden
eserinde hadislerle temellendirmeye ¢alisarak imamet konusunu ele almistir. Kuleyni bahset-
tigi rivayetlerde; Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin'in imam oldugunu ve Allah'in onlara itaati
farz kildigim belirtmektedir. Kuleyni'nin ele aldig1 rivayetlere gére Imam Caferi Sadik’in Nisa
suresinin 54. ayeti (Kur’an-1 Kerim) hakkinda su sekilde rivayet ettigi bildirilmektedir:

“Biz Ehl-i Beyt, dyle bir topluluguz ki, Allah Azze ve Celle, insanlara bize itaat etmelerini farz
kilmigtir. Bize ganimetten pay verilir. Malin en seckini bize verilir. Biz, ilimde rasihun (derinlesen)
kimseleriz. Bizler kiskanilan kimseleriz ki, bizim hakkimizda soyle buyrulmustur: “Yoksa Allah liitfun-
dan onlara verdi diye insanlar onlar1 kiskaniyorlar mi1? (Nisa, 54)” (Kuleyni, 2002: 504).

Imam Caferi Sadik’a gore, imamlar1 Allah tayin eder. Onlar yeryiiziinde Allah’in ilminin
bekgileridir. Imamlarin Allah tarafindan tayin edildigi diisiincesi hadislerle temellendirilmis-
tir. Buna gore Hz. Ali ve onun devamindaki imamlarin terk edilmesi, Hz. Peygamber’in tiim-
metini bedbahthiga diistirmiistiir. Caferilere gore bu durum Allah’tan Hz. Peygamber’e gelen
ve Hz. Peygamber’in kendi diliyle ifade ettigi kudsi hadiste asagidaki gibi belirtilmistir:

“Resiilullah (sallallahu aleyhi ve dlihi) dedi ki: Allah Tebareke ve Tedld soyle buyurdu: Senin iim-
metinden bedbaht olanlarin aleyhindeki kanitim onlarin Ali'nin ve senden sonraki vasilerin velayetini
terk etmeleri nedeniyle, tam anlamuyla ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii Ali ve diger vasilerde, senin ve senden
onceki peygamberlerin siinneti bulunur. Onlar, senden sonra benim ilmimin bekgileridir” (Kuleyni,
2002: 504).

“Restilullah buyurdu ki: Andolsun ki, Cebrail, benden sonraki vasilerin adlarini ve babalarinin
adlarin bana bildirmistir” (Kuleyni, 2002: 504).

Meshur Sia alimi Kuleyni (2002: 35), Imam Cafer’in babasi Imam Muhammed Bakir'in Hz.
Peygamber’den su hadisi naklettigini bildirmektedir:

“Allah diyor ki: Senin timmetinden bedbaht olanlarin aleyhindeki kanitimin tamamlanmasi, onla-
rin, Ali’nin velayetini terk etmeleri, onun diismanlarini veli edinmeleri, onun ve ondan sonraki vasile-
rin tistiinliiklerini inkdr etmeleri seklinde gerceklesir. Ciinkii senin iistiinliigiin, onlarin iistiinliigiidiir,
sana itaat, onlara itaattir. Senin hakkin, onlarin da hakkidir. Sana baskaldirmak onlara da baskaldir-
maktir. Onlar senden sonraki dogru yol onderleridir. Senin ruhun onlarin icindedir. Senin ruhun ise
Allah tarafindan icine konulmustur. Onlar senin yaratildi§in topraktan ve senin itret (ziirriyet) inden-
dirler. Senin etinden ve kamindandirlar. Allah Azze ve Celle onlarla ilgili olarak senin ve senden dnceki
peygamberlerin siinnetini uygulamistir. Onlar senden sonra benim ilmimin bekg¢ileridir. Bunlar benim
tizerimde haktir. Onlari sectim, kendime has kildim ve onlardan razi oldum. Onlar1 seven, onlart veli
edinen ve onlarn iistiinliiklerini kabul eden kurtuldu. Cebrail, bana onlarin ve babalarinin adlarim,
onlar1 sevenleri ve iistiinliiklerini kabul edenleri haber vermistir” (Kuleyni, 2002: 35).
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Sii Imamiye’nin Hz. Ali'nin imam oldugu konusunda daha &nce de ifade edildigi iizere
kabul ettikleri diger bir delil ise, “Gadir-i Hum” hadisesidir. Sii imamiye’ye gore Hz. Peygam-
ber, Veda hacc1 doniisii Miisliimanlara Cebrail in emir getirdigini ve Ali b. Ebu Talib’in ken-
disinden sonra halife ve imam oldugunu sdylemistir (Figlali, 2008: 220).

Imam Hiiseyin'in sekizinci gobekten torunu olan Imam Hasan Askeri, hicri 260 yilinda
vefat edince ismi Muhammed (dogumu H. 256 / M. 870) olan oglunu imam olarak atamistir.
Caferi Siiler, Hz. Muhammed’in hadislerine dayanarak imam Muhammed’in on ikinci ve son
imam olarak Mehdi sifatina sahip olduguna ve yasadigina inarurlar. Sii kaynaklarindaki riva-
yetlere gore, giivenilir Miisliimanlardan bir kismi onu gormiistiir ve babas1 Hz. Mehdi'yi
imam olarak tanitmistir. Dogduktan bes yil sonra diismanlardan zarar gormemek i¢in kaybol-
mustur. Yerytiziinde diizeni tekrar saglamak icin geri gelecegine inamilmaktadir (El-Hadi,
2011: 30). Mehdi, hidayete ermis demektir. Diinyay1 diizenlemek i¢in gelecegine inanilan
imamdir (Erdz, 1990: 46; Mutlu, 1995: 369).

Caferi inancinda Mehdi'nin gelmesine kadar isleri idare edecek bir otorite gerekir. Bu oto-
rite, velayet-i fakih* kavrami ile aciklanmaktadir. Mesela Iran Devrim lideri Ayetullah Hu-
meyni, on ikinci imam gelene kadar Islam aleminde Miisliimanlar1 idare edecek kimse yani
velayet-i fakih olmasi gerektigini soylemistir. Bu kisi akilli, adil ve siyasetin inceliklerini bilen,
yaptirima sahip biri olmalidir (Mutlu, 1995: 402).

Siilige bagh Caferiligin fikhi konulari, dinamik bir sekilde yoruma agiktir. Giincel mesele-
lere yeni agiklamalar getirilmesi gerekir. Bu gorev miictehitler araciligiyla yerine getirilmek-
tedir. Caferi fikhina gore miictehit: kitap, stinnet, icma ve akla gore hiikiim ¢ikarma yetkisi
olan adaletli kisidir. Ictihat kapisi aciktir. Insanlarin karsilastig1 yeni durumlar oldugu igin
ictihat kapanmaz (Golpinarli, 2009: 51). Miictehitler bugiin fran ve Irak’ta bulunmaktadir. Do-
layisiyla Caferiligin ilim ve ictihat merkezi Iran ve Irak’tir. Tiirkiye’de ve diinyadaki Caferiler,
[ran ve Irak’taki miigtehitlerin fetvalarina uymaktadirlar. Bu fetvalara uymak Caferi inancinin
geregidir.

Caferi Siiler; Iran, Irak, Pakistan, Afganistan, Tiirkiye, Suriye, Liibnan, Rusya, ingiltere,
Almanya, Fransa, Amerika, Afrika ve Dogu Asya tiilkelerinde yasamaktadirlar (El-Hadi, 2011:
11). Tiirkiye’de ise agirlikli olarak Istanbul, Kars ve Igdir illerinde yasamakta olup diger met-
ropol sehirlere de go¢ vermislerdir.

Caferi Siiler namaz, orug, zekat ve hac konusunda Stinnilerden farklilik gostermezler. Fa-
kat giinliik farz namazlarinda 6gle ve ikindi namazi ile aksam ve yatsi1 namazlarini birlegtire-
rek kilarlar ¢linkii Hz. Muhammed’in herhangi bir mazeret, hastalik, yagmur, sefer olmasa da
immetin kolaylig icin namazlarin birlestirerek kildigina inanmaktadirlar. Bu durum da gii-
niimiize kadar gelerek Caferi Siiler arasinda mezhebi bir duruma doniismiistiir (El-Hadi, 2011:
34).

Caferilerin, Stinnilerden farkli kendi camileri bulunmaktadir. Camiler, Caferiler icin sa-
dece bir ibadet alan1 olmakla kalmay1p ayni zamanda orgiitlenme, mobilizasyon, sosyal ve
kiiltiirel paylasim, dini ve siyasi bilinglenme merkezleridir. Baz1 Caferiler Stinni camilerinin

¢ Humeyni tarafindan ileri siiriilen siyasal teori (TDV).
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Diyanet’e bagli olmasini hos karsilamamaktadir ve bu camilerin, bagimsizliklarin yitirmis ol-
dugunu sdylemektedirler. Onlar mollalarin maaslarini devletten almalar1 durumunda bagim-
sizliklarimni kaybedeceklerini diistinmektedir. Boyle bir durumun Caferi fikhina gore “imam-
larin adil olmas1” sartin1 zayiflatacagi on goriilmektedir. Bu nedenle Caferiler, vergi 6deyen
vatandasglar olarak Diyanet Isleri biitgesinden kendileri i¢in pay ayrilmasini, camilerini Diya-
nete devretmeden Caferi cemaatinin de Diyanette temsil edilmesini istemektedirler (Giingor,
2017: 76). Mollalarin maasim Diyanetten almalarina hog bakilmasa da bu yonde baz1 gelisme-
ler olabilmektedir. Artik Diyanet Isleri Baskanlig1 Caferi camilerinde gorev yapan kisilerin
bagvurular1 sonucunda bu kisilere sinav yaparak Siinnilerdeki imam statiisiinde oldugu gibi
atama yapabilmektedir. Bu durum Caferiler arasinda tartismalara sebep olsa da kiigiik cami-
lerde ¢alisan ve bagisin az oldugu yerlerdeki mollalar i¢in 6nemli bir durumdur (Bakarl, 2019:
49). Ancak hentiz Caferi camileri Diyanet’e bagh degildir, camiler kendi vakif ve dernekleri
araciligiyla hizmetlerini yiirtitmektedirler.

Caferilerde ibadet igin ii¢ esas vardir: Ictihat, taklit ve ihtiyat. Thtiyat ihtilafli olan mesele-
lerde dogruya en yakin olani se¢gmektir. Eger kisinin ihtiyata giicii yetmiyorsa miictehidi taklit
etmesi gerekir. Caferi fikhina gore secdenin topraga yapilmasi farzdir. Bu nedenle camilerde
miihiirler vardir ve bu miihiirler Kerbela topragindan yapilmistir (Mutlu, 1995: 497). Namaz-
larinda tizerinde secde edilen topragin bulunmadigi ¢ok az $ii evi vardir. Sii inancinda giyilen,
dikilen nesnelerin {izerine secde olmaz. Miihiirlerin Kerbela topragindan yapilmasi sart degil-
dir. Onemli olan toprak olmasidir. Fakat toprak olmusken Kerbela, Meshed ve Kum gibi deger
atfedilen yerlerin topraklarindan olmas: tercih edilir (Kaplan, 2003: 280).

Caferilerde {i¢ tane ¢ok 6nemli olan ve ziyaret edilmesi gereken yer vardir. Bunlar: imam-
larin kabirleri, Kerbela ve Meshed’dir. Caferiler i¢in imam kabirlerini ziyaret etmek hem ¢ok
onemlidir hem de onlarin vasiyetini yerine getirmis olmaktir. Bu kabirleri ziyaret ayn1 za-
manda Allah’a yakinlasmak, dualarin kabulii i¢in bir vesiledir (Mutlu, 1995: 495).

Caferiler icin en kutsal sehirlerden biri Kerbela'dir. Hz. Hiiseyin'in kabri bu sehirde bu-
lunmaktadir. Bazi rivayetlerde buray1 ziyaretin 6nemine atiflar mevcuttur. Mesela Hz. Hiise-
yin’in kabrini ziyaret edenlerin amel defterine, 1000 hac ve 1000 umre sevab1 yazildigs, ziyaret
edenlerin gecmis giinahlarinin affedilecegi rivayet olunur (Mutlu, 1995: 495). Ayrica Ker-
bela’ya gidenlerin dualarimin kabul olacagi, hastalarin Sifa buldugu $ii toplumu iginde genis
bir kabule sahiptir (Mutlu, 1995: 496). Bugiin iran'm kuzeydogusunda bulunan Meghed ise On
iki imam’in sekizincisi olan Imam Ali Riza'nin kabrinin bulundugu sehirdir. Caferilerce kutsal
kabul edilen bir diger sehirdir.

Caferilerin 6nemli gordiigii giinlerden biri Muharrem ayinin birinci giiniinden baglayip
onuncu giiniine kadar tiim Sii kentlerinde yas tutulan ve onuncu giinii (Asura giinii) Kerbela
mateminin giinii kabul edilen giinlerdir. Kum ve Necef gibi dini anlamda 6nemli olan kent-
lerde ise bu giinler bir sonraki ay1 da igine alarak kirk giinii bulur. Imam Hiiseyin’in ve arka-
daglarinin sehadetlerinin kirkinci giinii olan Safer aymin yirmisinde Kerbela'ya varilmak
tizere diizenlenen Erbain (kirkina giin) yiiriiytisleri yapilir. Asura gliniinde Hz. Hiiseyin igin
aglamann, iiziilmenin kiyamette giilen gozler olarak karsilik bulacag: inanc1 vardir (Mutlu,
1995: 498). Bugiin de Caferiler siyah giyinerek Kerbela matemini yasama etkinlikleri yaparlar.
Kerbela olayini canlandiran tiyatrolar sergilerler.
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1.5.1.4.1. Anadolu’da ve Igdir’'da Caferilik

Igdir'da yasayan Caferiler, etnik koken olarak Azerbaycan Tiirkleri olarak bilinmektedir.
Tiirklerin hangi boyundan geldiklerine dair net bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Igdir'in
Karakoyunlu ilgesindeki Caferilerin, daha 6nce yapilan saha arastirmalar1 sonucunda Oguz
boyuna mensup oldugu anlasilmistir. Cumhuriyetin ilanindan 6nce Igdir Kafkasya bolgesine
ait oldugu i¢in Igdir Caferilerinin Oguz Tiirklerinin devami oldugu diistiniilmektedir (Kara,
2019: 21).

Selguklular, 1064 yilinda “Stirmeli Cukuru” olarak adlandirilan Igdir’1 aldiktan sonra bu-
raya Tiirk boylar1 gog etmistir. Birgok Tiirkmen Mogol istilas1 sebebiyle yurtlarini terk ederek
Anadolu’ya yerlesmislerdir. Go¢ eden Tiirkmenlerin bir kismi Siinni bir kism1 Caferi idiler.
Orta Asya ve Iran’dan gelen mutasavviflar ile Suriye ve Misir’dan gelen Siiler bu alanda bir-
lesmislerdir. Selguklu déneminde Siinnilik Anadolu’da resmi mezhep haline gelmistir. Dogu
Anadolu ve Giiney Azerbaycan bolgesinde kurulan Karakoyunlu devletinin $iiligi kabul et-
mesi, bolgenin Siilesmesinde etkili olmustur. Ayrica Safevi devletinin Igdir bolgesine hakim
olmasi bu bolgede Siiligin yayilmasini kolaylastirmistir (Kara, 2019: 18-25). Caferilik, Tiirkler
arasinda ilk olarak 13. yy.’da Iran, Azerbaycan ve Dogu Anadolu’da yayilmistir.

Safevi Devleti'nin kurulusunda ana etken olan tarikatlara “Kizilbas” den-mekteydi. Bu
mak i¢in yogun bir ¢abaya girmistir. Osmanli’nin toplumsal diizenini tehdit eden Safevi pro-
pagandalari, beraberinde savaslar: getirmistir (Bilgili, 2013: 22). Bu savaslardan biri olan Os-
manli-Safevi Devleti arasinda yapilan Caldiran Savasidir. Safevi devletinin bu savasi kaybet-
mesinden sonra Anadolu’daki etkisi azalmis, Osmanli'nin ise artmistir. Bu savas sonrasinda
iki devlet arasindaki sinir ve mesafeler artmistir. Safevi Devleti’nin i¢inde kalanlar ile devletin
smirlar1 disinda kalanlar arasinda dini agidan farklilasma olmustur. Geleneksel olarak gocebe

.....

Osmanli-Iran iligkilerinde, Kafkasya ve Iran cephelerinde 1722’den 1736'ya kadar 13 yil
siiren savaglardan sonra Osmanli- Iran savaglar nihayete ermistir. 1736 yilinda savaslarin so-
nundaki baris goriismelerinde Nadir Sah elcileri vasitasiyla Osmanliya belirli tekliflerde bu-
lunmustur (Ates, 2001: 86). Yapilan goriismelerde Nadir Sah, Osmanli’dan Caferi mezhebinin
besinci mezhep olarak kabul edilmesini ve Kabe’de bu mezhebe bir riikn (yer) tahsis edilme-
sini istemistir. Bu konularda anlagsmaya varilamamis ve konu sonugsuz kalmistir (Ates, 2001:
86; Kurtaran, 2011: 195).

1736 yilindan beri devam eden diplomatik antlagmalarin sonug vermemesi iizerine Os-
manli- Iran iliskileri gerilmistir. 1741 Dagistan harekatina girisen Nadir Sah, Caferi mezhebine
yonelik taleplerinde israr etmistir (Ates, 2001: 94). Nadir Sah’in Caferilik mezhebi tizerine 1srar
etmesine I. Mahmut kesin bir cevap vermeyip bu konuyu ulemaya biraktigini belirtmistir. Bu-
nunla beraber Padisah, eger Nadir Sah 1srar ederse kendisinin savas ilan1 edebilecegine ve
bunun mesru olacagina dair fetvalar almistir (Kurtaran, 2011: 197). 1. Mahmut bir adim daha
ileri giderek Osmanli sinir valilerine haber gondererek olasi bir savasa karst uyarmistir (Ates,
2001: 94). 1743 yilindan itibaren iki devletin diplomatik iligkileri hassas hale gelmistir (Ates,
2001: 86). D1s politikada Caferiligi besinci mezhep olarak kabul ettirmeyi amaglayan Nadir
Sah, uzun yillar siiren 1srardan sonra bundan vazge¢mistir (Kurtaran, 2011: 197).
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1.6. TURKIYE-IRAN ILISKiLERi BAGLAMINDA ALEVILIiK VE SiiLiK

Iran, Safevilerin eline gectigi zaman (1501) iilkenin resmi mezhebi Caferilik olmustur. Sa-
feviler, Anadolu’da yasayan Alevilere kendilerini bir sahip, bir imam olarak tanitmislard:
(Golpinarly, 2007: 149).

Osmanli déneminde 1639’a kadar Iran ile iligkiler sancili gecmistir. Bunun sebebi Ana-
dolu’daki Alevi niifusun Istanbul’u degil Tebriz’i merkez almasiydi (Akdevelioglu, 1999: 122).
Aleviler Yavuz Sultan Selim doneminde, Sah [smail’i destekledikleri icin Anadolu’da sert bir
sekilde takibata ugramis ve hatta yer yer katledilmislerdir (https://www.caferider.com.tr/). Sa-
fevi devletinin, bulundugu bolgeyi Siilestirmeye ¢alismasi; Osmanli devletinin tepki goster-
mesine sebep olmus ve Anadolu topraklarinda Osmanl tarafindan Siinnilestirme politikas1
artmistir (Hakyemez, 2013: 177).

fran’da 1979 yilinda monarsik yonetime kars1 Ayetullah Humeyni 6nderliginde Islam
devrimi hareketi gerceklesmistir. Devrim sonucunda Caferilik, Safevilerden sonra ilk kez bir
devletin resmi mezhebi haline gelmistir (Sarikaya ve Umit, 2020: 122).

1980’den itibaren Miisliiman toplumlarin siyasal olarak Islamilestikleri goriilmektedir.
Tiirkiye’de, Misir’da, Pakistan’da dini egitimin agirlikli oldugu 6zel okullar agilmistir (Roy,
2003: 45). Bunda 1979 yilinda meydana gelen Iran Islam Devrimi'nin etkisi vardir. Devrimden
Tiirkiye’deki Siiler de dahil, tiim diinyadaki Siiler etkilenmistir. Stinni tilkelerin yonetimleri
bu devrime temkinli yaklasmistir. Fakat devrimin Stinni halk nezdinde de belli oranda sem-
patizanlar1 olmustur (Dag, 2019: 4).

Caferiler de Aleviler gibi Tiirkiye’de devlet tarafindan diglanan bir topluluk olarak kendi-
lerini hissetmislerdir. 1979 Iran Islam Devrimi'nden sonra Tiirkiye’de, 12 Eyliil 1980 darbesi
meydana gelmistir. Darbeyi geride birakan Tiirk devleti, imam Hatip Okullar1 ve Siinni cema-
atlerin 6niinii agmis, buna karsin Caferileri tehdit olarak gérmeye baslamustir. Tiirkiye Caferi-
leri, mezhebi aidiyetlerinden Iran etkisinde kalan veya bu etkiye agik bir topluluk olarak go-
riillmiistiir. Tiirkiye, fran’m Caferiler {izerindeki etkisini azaltma diisiincesi dogrultusunda;
Caferi camilerinin Diyanet Isleri Bagkanligina baglanilmasini istemistir. Bu konu giindeme
geldigi sirada, Tiirkiye Caferileri lideri Selahattin Ozgiindiiz'iin dénemin bagbakan ile goriis-
mesi sonucunda bu diisiinceden vazgecilmistir (www.al-monitor.com).

Caferilerle ayn1 inang iceriklerini paylasan Alevilerin, amel ve ibadetler agisindan bazi
farkli yonleri bulunmaktadir. “Alevi” sozciigii, “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” anlamina gel-
mektedir. Tasavvufta Hz. Ali'yi seven kisi olarak kullanilir. Alevilik veya Alevi kavrami koken
itibariyle Hz. Aliileilgilidir (Dalkiran, 2002: 97). Safevi devletinin kurulmasinda da etkili olan

Kizilbas (Alevi) Tiirkmen asiretleridir (Stimer, 1976: 43-56).

Tiirkiye’deki Alevi ve Bektasiler, Cumhuriyet doneminde, Caferiligin merkez tissii olan
Iran’dan ve 1979 Iran Islam devriminden cok az etkilenmislerdir denilebilir. Bu etki mahalli
ve birkag dernek diizeyinde kalmistir. Ornegin, islam devriminden sonra Corum Ehl-i Beyt
Camii'nin gevresinde gruplasan bazi Aleviler, Caferi olduklarini ifade etmektedirler. Iran'in
Tiirkiye’deki Alevilerle yakinlagsma gabalari olmustur (Onat, 2013: 184; Giingor, 2016: 197-201;
Sarikaya, 2011: 185).
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Iran Islam Devrimi, gerceklestikten sonra Iran’m resmi cevrelerine yakin kisiler Tiir-
kiye’deki Alevilerle yakin iliskiye girmeye baglamiglardir. Iran’in radyo kanallar Tiirkge ola-
rak, Tiirkiye’deki Alevilere yonelik programlar yapmuglardir. Bu programlarda, Alevilerin ta-
rihi olarak ihmal edildiklerini ve gercek Aleviligin, Caferilik oldugu yoniinde soylemlerde bu-
lunmuslardir. Alevilerin yasadig1 bolgelerde, imamiye Siiligine ve fran Islam Devrimi'ne yo-
nelik Fars¢adan Tiirkgeye gevrilen kitaplar ticretsiz bir sekilde dagitilmistir. Alevi kokenli 6g-
rencilere, Iran’da Siilik esaslar tizerine egitim verilmistir (Banaz, 2020: 172; Sarikaya, 2011:

185).

Iran Devrimi, Tiirkiye’de toplumsal diizeyde ve devlet diizeyinde farkli algilanmustir.
Devlet diizeyinde Iran Devrimi, Tiirkiye’de Islamci hareketlerin giic kazanacagi ve laik kimli-
gin zarar gorecegi endisesini olusturmustur. Toplumsal diizeyde ise Siilik’ten beslenen bir
devrim olarak goriilmiistiir (Elhan, 2016: 34). Devrimden sonra Tiirkiye’de ge¢misten giinii-
miize Siilige yonelik bilingaltindaki menfi algilar toplumsal diizeyde ¢ok seyrek de olsa saldir
olarak zaman zaman goriilebilmekte idi. Mesela, 2014 yilinda Istanbul’da Biiyiikcekmece’de
Caferilere ait, insaati devam eden Hz. Ali camisine saldirida bulunulmustur. Saldirida bulu-
nan grup, Siileri orada istemediklerini ve Siilerin tasa taptiklarni ifade etmislerdir
(https://www.cumhuriyet.com.tr/). Tiirkiye’de ve Siinni diinyasinda S$iilige kars1 gelistirilmek
istenen olumsuz algida 6zellikle Suudi Arabistan ve Korfez iilkelerinin Iran Islam devrimi ve
Sia karsitlig1 ile yaptiklar karsit propagandanin da etkisi bulunmaktadir (Ozev, 2016).

Iran, devrimle baglangicta milli kimligi olmayan, Islam temelli bir yaklasim ile diinya iize-
rinde Islami bir diizen kurmay1 amaclamist1 (Tasar, 2019: 18). Bunda basarili olamayinca bu
sefer mezhep ve ulusal ¢ikar merkezli bir siyasete yoneldi (Roy, 2003: 32).

2011 yilinda Suriye’de i¢ savas basladiktan sonra Tiirkiye-iran iliskilerinde gerilmeler ol-
mustur. Tki iilkenin farkli hedeflere yonelik hareket etmeleri iliskilerin gerilmesine yol agmis-
tir. Esed ailesine kars1 Siinni halk ayaklanmigtir. Tiirkiyenin politikasi Esed rejiminin devril-
mesine yonelik iken, Iran’m politikast Esed rejimini kayitsiz sartsiz desteklemek {izerine ku-
rulmustur (Aktas, 2018: 167; Kiran, 2015: 182).

Tiirkiye Iran iligkileri ve fran’in dis politikasi Tiirkiye’deki Caferilerin yapilanmasina da
belli oranda ekti etmistir. Yapilan arastirmalarda Tiirkiye’de Caferilerin iki grup tarafindan
temsil edildigi anlagilmaktadir. Bunlardan bir tanesi Zeynebiyye digeri Kevser grubudur.
Kevser grubunun, Zeynebiyye'ye gore daha muhafazakar ve Iran’a daha fazla sempati duy-
dugu tahmin edilmektedir (Banaz, 2020: 173). Yapilan arastirmalarda Tiirkiye’de yagsayan Ale-
vilerin, Iran Siiligine bagli olarak kendilerini konumlandirmalar cok daha zayif goziikmekte-
dir. Aleviler, Siiligin daha ¢ok batini yoniinii temsil etmektedirler ve Aleviligin Caferilikle olan
iligkisi cogu zaman sembollerden olugsmaktadir. Tiirkiye’de farkli bolgelerde Aleviler yasa-
maktadir. Tunceli bélgesindeki Aleviler, Iran Siiliginden farkh olarak ibadetlerini cemevinde
yaparlar ve ibadetlerini Arapga olarak ifade etmezler. Tokat bolgesindeki Aleviler, mezhep
olarak Caferiligi kabul ettiklerini ifade etmektedirler. Caferiligi sufi formda benimseyen Ale-
vilerin oram azdir. Caferiligi sufi formda benimseyenlere Hac1 Bektag-1 Egitim ve Kiiltiir Vakfi,
Semah Kiiltiir Vakf1 6rnek verilebilir (Glingor, 2012: 1945).

Alevilerin kirdan kente yogun gocleriyle beraber Alevi kimligi ve bu kimlige baglh tutum-
lar1 degismistir. Kentlerin getto bolgelerinde yasayan Aleviler, geleneklerine bagh yasarken
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kentin merkezi yerlerinde yasayan Aleviler geleneklerinden kopmustur (Giingor, 2016: 69-70).
Sehirlesen ve laik bir ¢izgide hareket eden Aleviler, Siiligin Alevilik ile baglantili oldugu dii-
baglantili oldugunu diistinmektedirler. Alevilerin bircogu; Aleviligi folklorik ve laik bir ¢iz-
gide yorumlamaktadirlar (Glingor, 2012: 1946).

Alevilerin bakis agisinin tersi bir yaklasim, Caferilerde goriilebilmektedir. Dindar Caferi-
lere gore, Alevilerin bazilar1 batini yorumlarindan ve ibadette mesafeli yasantilarindan dolay1
Caferilikten uzaklastiklarini diistinmektedirler. Diger bir kisim Caferiler ise Alevilerin esa-
sinda Caferi oldugunu fakat 6nderlik edecek bir liderleri bulunmadig i¢in Caferilikten uzak-
lastigini diistinmektedirler. Boylece Caferiler arasinda Alevilerin tekrar Caferi mezhebine ka-
zandirilmasi gerektigi diistincesi olugsmaktadir. Tiirkiye’de Iran Slcekli Siiligin temsilcisi olan
Corum Ehl-i Beyt Camii ve Istanbul’da Zeynebiye Camii, Bektasiligi tamamen reddetmekte-
dirler. Aleviligi On iki imam Sia’sina baglamaktadirlar ve Siilik olarak yorumlamaktadirlar
(Giingor, 2012: 1952).
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IKINCI BOLUM
ARASTIRMANIN METODU: YORUMLAYICI YONTEM

2.1. ARASTIRMANIN KONUSU

Bu ¢alismada, boliimler halinde dinin toplumdaki yeri, sosyolojik olarak kavramsal ya-
p1s1, din sosyolojisinin kimlik yapist ile kesistigi noktalar ele alinmistir. Calismanin 6nceligi,
bir kimlik belirleyici olarak din ve kimligin teorik alt yapisin1 arastirmaktir. Bu ¢alisma kapsa-
minda ayrica sosyologlarin bu konudaki gortislerine yer verilmeye ve dinin kimlik tizerindeki
sekillendirici etkisi biitiinsel olarak arastirilip incelenmeye ¢alisilmistir.

Tiirkiye’de Islam dininin altinda Sii olan Caferi cemaatine mensup bireylerin dini inang-
larini, sosyal yasamlarini, din ve kiiltiir sosyolojisi agisindan ele alarak mezhebi kimlik algila-
rin1 arastirmak, ¢alismanin konusudur. Arastirmaya dahil bir diger konu ise Tiirkiye’deki Ca-
ferilerin Aleviler ile kendilerini ortak gordiikleri ve farklilastiklar1 noktalar1 anlamaktir. Bu
calisma yapilirken 0n yargisiz bir sekilde, birinci agi1zdan Caferi bireylerin diistinceleri arasti-
rilmigtir.

Bu tezde din ve kiiltiir sosyolojisinin yontem ve teknikleri kullanilmaya ¢alisilarak Cafe-
rilerin dini inanglarinin, kimlik olusumlarina etkisi arastirilmistir. “Caferilerin kendilerini na-
sil tanimladiklar1”, “sosyal yasamda Siinnilerle iligkilerinin, mezhebi algilarini nasil etkiledik-
leri”, “Asura torenlerinin mezheplerinin goriiniir kilinmasindaki etkisi”, “Tran ve Irak’taki Sii

niifusun Igdir’'daki Caferilere olan etkileri” vb. konular aragtirilmistir.

2.2. ARASTIRMANIN ONEMI

Soguk savas doneminden 1990'lara kadar bircok arastirmada yer alan smif fark: yerini,
1990’lardan sonra dinsel ve kiiltiirel grup farkina yonelik arastirmalara birakmaya basladi.
Siyasi olarak diinyanin konumlandirilmasinda kiiltiirel, etnik, dini ve mezhebi farkliliklar ve
kimlikler 6n plana ¢ikmaktadir. “Biz” ve “6tekinin” tarif ve tasnifinde ortakliklarin yaninda
farkliliklarin da biiyiik 6nemi vardir. Bu sebepledir ki, farkliliklar catismaci—uyum iliskisinde
smifin yerini almaya baglamislardir. Bugiin etnik, dinsel, siyasal (ideolojik) ve kiiltiirel gruplar
arasindaki giig iligkileri kiiresel gaptaki giig iligkilerine ve bloklasmalara etki etmekte, bu du-
rum iligkileri, dinsel ve mezhepsel kimlikleri etkilemektedir. Bunun en 6nemli 6rnegi giinii-
miizde Irak ve Suriye’deki i¢ catisma durumu ve bunun bolgesel giiglerin (Tﬁrkiye—iran—Suudi
Arabistan) ¢ekismesine yansimasidir. Ayrica mezhebi iligkiler Bati’da da giig ve iktidar miica-
delesinde etkilidir. Mesela neoconlarin ABD’de gii¢ kazanimim bu baglamda zikredebiliriz.
Tiirkiye’de mezhepsel aidiyetin siyasi, sosyal ve kiiltiirel boyutlari ve yansimalari mevcuttur.
Mezhepsel kimlik, siyaseti, ekonomiyi, dini ritiielleri, siyasi retorigi, glindelik yasam tarzla-
rini, ictimai iligkiler agimi ve bireyin aidiyetini etkilemektedir. Literatiir taramas1 yapildig: si-
rada Caferiler {izerine yapilan ¢alismalarda bu konu bazinda yapilan arastirmalara pek rast-
lanmamustir. Igdir'da yasayan Caferilerle din ve kiiltiir sosyolojisi agisindan mezhebi kimlik
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algilar tizerine yapilan kapsamli alan aragtirmasi bulunmamustir. Igdir’daki Caferilerle saha
calismasi yapan bir adet yiiksek lisans tezi bulunmustur. Bu tez, Caferi 6rf ve adetleri hak-
kinda yazilmistir. Bu bakimdan ¢alismanin literatiirdeki bogluga katkis1 olacag: diistiniilmek-
tedir. Bu doktora ¢alismasi bu alandaki bilimsel bilgi agiginin kapanmasina katk: sunacaktir.

Ayrica Igdir'da dogup biiytimemiz, Igdirli olmamiz, Caferi niifusun iginde yetismemizin
arastirmaya hakimiyet agisindan fayda sagladigini diisiinmekteyiz. Arastirmacinin bolge in-
san1 olmasi, Caferi niifusunu uzun yillardir gézlemleme olanag saglamstir. Bu sebeple, kati-
limcilar ile birebir goriiserek onlarin diistincelerini giivenle ifade edebilmesini saglamamizda
bolge insani olmamiz etkili olmustur.

2.3. ARASTIRMANIN AMACI

Bu tez c¢alismasinda Igdir'daki Caferilerin mezhepsel kimlik alg1 ve yonelimlerinde 6n
plana ¢ikardiklar1 unsurlarin neler olduklar1 sosyolojik bakis agisiyla tartisilacaktir. Mezhebi
kimligin algilanmasinda ve tarifinde etkili olan dini, sosyal ve kiiltiirel 6gelerin hangi kaynak-
lardan beslendikleri de bu g¢alismanin ana konularindan biri olacaktir. Kolektif mezhepsel
kimligin hangi noktalarda dini, etnik (kiiltiirel) ve sosyal kimlik algilariyla kesistigi, catistig
ve birlestigi (hibrit/melez kimlige doniistiigii) de arastirmanin hedefleri arasinda olacaktir. Bu
anlamda Igdir Caferilerinin etnisite olarak mensup olduklar1 ve Siinni Islam kimliginin derin-
den etkiledigi Tiirk milli kimligi ile kendilerinin mezhebi kimliklerini nasil iligskilendirdikleri
ve ilaveten mezhepsel kimliklerini algilamada Sii Islam diinyasinin énemli dini, kiiltiirel ve
siyasi cografyalari olan Iran’dan ve Irak’tan nasil etkilendiklerini arastirmak da bu tezin
onemli hedefleri arasindadir. Igdirli Caferilerin yine Sii mezhep ailesine mensup olarak gorii-
lebilen Tiirkiye’deki Alevi-Bektasilerle hangi noktalarda ortak ve farkli kimlik tarifi ile algisina
sahip olduklar1 da ¢alismanin 6nemli sorularindan biri olacaktir. Mezhebi kimligin i¢sellesti-
rilip bu kimlikten beklenilen sosyal ve siyasal davranislarin olusumunu sosyolojik baglamda
anlamak bu doktora tezinin 6nemli amaglar1 arasindadir. Bu ¢alismanin diger bir amaci ise
Igdirl Caferilerin mezhepsel kimligini anlay1p algilamada digerinin kimligi olarak Siinni kim-
ligin ne derece tesirinin oldugunu anlamaktir. Arastirmanin cevaplamay: istedigi diger bir
soru ise tarihsel olarak Siinni-$ii ¢atismalarinin mezhebi kimligin gelismesine ne surette etki
ettiginin bilinmesi olacaktir. Imamlarin kabirlerinin ziyaret edilmesinin, Asure giinii matem
merasimlerinin mezhepsel kimligin goriiniir kilinmasina ve bu kimligin hafizasinin olusma-
sindaki etkisi de arastirmanin konusu olacaktir. Bir bagska husus ise Igdirl1 Caferilerin mezhebi
kimliklerinden dolay1 kendilerini 6tekilestirilmis hissetme ve ayrimcailifa ugrama duygusuna
(stigma) kapilip kapilmadiklaridir.

2.4. ARASTIRMANIN COGRAFIi ALANI, EVREN VE ORNEKLEMI

Aragtirmada materyal ve yontem olarak arastirmanin evreni Igdir il simirlari iginde yasa-
yan yetigkin tiim Caferi Miislitmanlardir. Tiirkiye’de Caferi niifusunun en yogun yasadig; il
Igdur’dar.
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Tiirkiye’deki Caferiler, Azeri Tiirklerinden olugmaktadir. Kars Akyaka basta olmak iizere,
Kars Arpacay, Kars merkez, Igdir'in merkezi ve ilgeleri Caferi Azeri Tiirklerinin yasadig1 bol-
gelerdir. Igdir, otuz-kirk yil 6ncesine kadar ytlizde seksenlere varan Caferi niifusa sahip iken
biiyiik sehirlere artan goclerle birlikte bu oran ytizde ellilere kadar gerilemistir. Igdir'in Tuz-
luca, Aralik, Karakoyunlu ilgelerinde niifusun yarisini Caferiler olusturmaktadir. Niifusun
geri kalanini ise Kafkasya kokenli vatandaslar, Terekemeler ve Kiirtler olusturmaktadir. Cafe-
riler disinda kalan niifus, Ehlistinnet mezhebine mensuptur (Biiytikkara, 2013: 217).

Orneklem her arastirma icin bir problem teskil etmektedir. Orneklemin tiim arastirma icin
gerekli olan her durumu kapsamasi1 miimkiin degildir. Ciinkii bilimsel arastirmalar, belli bir
ornek iizerine g¢alisarak genele ulasmaya ¢alismaktadir (Becker, 2019: 121). Kimlik ile ilgili
arastirmanin toplumun farkli yaslara ait bireyler etrafinda sekillenmesi sebebiyle bu arastir-
malarda bireylerin yas1 ve diger ayristirici unsurlari 6nemlidir. Bireyler yas, sosyal durum,
ekonomi ve egitim gibi faktorlere bagh olarak gesitli kimliksel tutumlar sergileyebilmektedir
(Glingor, 2016: 67). Bu arastirmanin 6rneklemini her cinsiyet ve sosyal smiftan olusan (kadin,
erkek, isci, koylii, memur, ticaret erbaby, farkli egitim, meslek ve gelir seviyelerine sahip) Ca-
feriler olusturmaktadir. Orneklem seciminde tabakali 6rneklem secim teknigi kullanilmustir.
Secilen 6rneklem grubu ile yar yapilandirilmis miilakat yapilmistir. Yar1 yapilandirilmis mii-
lakat tekniginin segilmesinin nedeni, bazi sorularin standartlastirilmis, bazi sorularin da agik
uclu olarak hazirlanmig olmasidir. Bu goriisme tiiriinde derinlemesine bilgi elde etmek miim-
kiin olur ve ayni sorularla diger insanlarin bakis acilarina ulasilir. Burada agik uglu miilakat
sorulari, standartlasmis acgik uglu miilakat yontemi ile hazirlanip sorulmustur. Bu yaklasim
metodu ile miilakattan 6nce dikkatli hazirlanan, odaklanan sorulardan olusacag; icin katilim-
cilarin vakitleri verimli kullanilmistir. Ayrica cevaplari bulmak ve karsilastirmak kolay oldu-
gundan analiz de kolaylasir. Arastirmacinin gozlemleri arastirma bulgularinda etkili olmus-
tur. Gozlem metodu ile aragtirmaci katilimcilarin dini ve sosyal yasamdaki davraniglarini goz-
lemleyerek analizlerinde kullanmustir.

Aragtirmamizin evreni Igdir ilinde yasayan Caferileri kapsamaktadir. Evren olarak Ig-
dir'in segilmesinin nedeni yogun Caferi niifusun uzun yillardir yerlesik olarak yasadig: bir il
olmasidir. Arastirma Igdir ili ve bu ilin {ig ilgesi olan Tuzluca, Aralik, Karakoyunlu’yu kapsa-
maktadir. Aragtirma siiresince bu siirlar igcinde aragtirma yapilarak notlar alinmistir. Aragtir-
manin Igdir’'da yapilmasimin bir diger nedeni arastirmacinin Igdir'da dogup biiyiimesi, dola-
yisiyla kiiltiirel aginaliginin olmasidir. Igdir farkli dinden ve etnik kokenden insanlarin bir
arada yasadig1 homojen bir yapidadir. Igdir'in Ermenistan, Azerbaycan (Nahgivan) ve Iran
olmak tizere iig tilkeye sinirmin olmasi, Igdir'm bu kiiltiirel zenginligini artirmaktadar.

Igdir'in iklimi Dogu Anadolu’nun karasal ikliminden farklidir. Igdir etrafi daglarla gevrili
bir ovadir. Yazlan sicak ve kuraktir. Mikroklima iklim 6zelligine sahiptir. Igdir’da yapilan si-
caklik olgtimlerinde en diisiik sicaklik —20, en ytiiksek sicaklik +40 derece olarak ol¢iilmiistiir
(www.igdir.ktb.gov.tr).
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2.5. VERI TOPLAMA TEKNIKLERI

Arastirma nitel verilere dayanilarak yapilmistir. Arastirmada, nitel arastirma teknigi olan
derinlemesine goriisme tekniginden yararlanilmistir. Katilimcilarla yar1 yapilandirilmis soru-
lar {izerinden goriismeler saglanmistir. Yar1 yapilandirilmis sorular, arastirma sorularimin de-
rinlemesine incelenmesini saglamistir. 12 soru hazirlanarak bu sorular tizerinden Igdir’'da ya-
sayan Caferilerin mezhebi kimlik algilar1 ve mezhebi kimlige yonelimleri anlasilmaya ¢alisil-
mistir. Hazirlanan sorular araciliiyla Caferilerin kendilerini nasil tanimladigi, mezhebi kim-
lik algilarimin olusmasinda etkili olan sosyal ve kiiltiirel 6gelerin hangi kaynaklardan beslen-
digi anlasilmaya c¢alisilmistir. Bunlarin yaninda, Caferilerin Siinni kimlik etkisi altinda olan
Tiirk kimligi ile kendi mezhebi kimliklerini nasil iliskilendirdikleri, Sii Islam diinyas1 icin
onemli olan Iran ve Irak’tan nasil etkilendikleri, Igdirli Caferilerin kendilerini mezhepsel ola-
rak dislanmis hissedip hissetmedikleri gibi konular sorulari meydana getirmektedir. Farkl: si-
niflardan ve egitim seviyelerinden kisilerle goriisme yapilirken nitel arastirmanin avantaji
olan esneklikten faydalanilmistir. Boylece sorularin anlasilmadig: kisimlarda, sorular daha an-
lagilir bir dille tekrar sorulmustur. Miilakatlar 5 Eyliil 2021- 20 Nisan 2022 tarihleri arasinda
gerceklestirilmistir. Baz1 katihmcilar ile Covid salgin doneminde telefon vasitasiyla goriisme
yapilmistir. Bu goriismeler Igdir’da katilimcilarin kendi mekanlar: olan evleri, is yerleri, bah-
geleri veya camilerinde gerceklesmistir. Goriismeler, katihmcilarin kendi dogal ortaminda ol-
mustur. Goriismelerin tamami Igdir ilindeki Caferilerle yapilmistir. Bazi katihmcilardan izin
almarak sorulara yanitlari ses kaydina alinmstir fakat ses kaydina izin vermeyen katilimcila-
rin yanitlar detayli olarak not alinmustir. Bazi kisiler goriismeyi kabul etmemistir. Mezhep ile
ilgili sorulara siipheci yaklagmis, goriismenin amacinin bilimsel ¢alisma olmasi giiven verme-
mistir. Bazilar goriismeyi kabul etse de aile {iyeleri tarafindan engellenmis, arastirmaciya sert
tepki konulmustur. Bu nedenle baz: Caferilerle goriisme saglanamamuistir. Ses kaydi alinmasi,
bulgularin analizinde kayitlarin detayl sekilde tekrar dinlenilmesini saglamistir. Katilimcila-
rin isimleri analizlerde kullanilmamais, onlar1 korumak adina isimler yerine numaralandirilmis
kodlar verilmistir.

2.6. VERI TOPLAMADA KARSILASILAN GUCLUKLER

Bu aragtirma, kisilerin dini inanglar {izerinden yapilmasi nedeniyle hassas bir konudur.
Mezhep tizerinden sorulan sorular katilimalarda tedirginlik ve giivensizlik yaratabilmekte-
dir. Aragtirmacinin bolge insani olmasi, miilakatlarin yapilmasi icin avantaj olusturmustur.
Buna ragmen zaman zaman direng ile karsilasilabilmistir. Sorulan sorular, mezheplerine yo-
nelik oldugu icin diislincelerini agikga ifade etmekten ¢ekinen katilimcilar olmustur. Bunun
yaninda goriisme yapmay1 kabul edip sonrasinda vazgecen katihmailar olmustur. Baz kati-
limcilar, dogal ortamlarinda defalarca goriisme randevusu alinmasina ragmen gesitli sebepler
sunarak miilakattan vazge¢cmislerdir. “Ben mezhebim hakkinda cevap vermek zorunda mi-
yim?”, “Hanimefendi ben ne amacla sordugunuzu nereden bileyim?”, “Cevaplamak istemi-
yorum.” gibi sdylemlerle karsilagilmistir. Aragtirma siirecinin Igdir’da ytiriitiilmesi sik sik go-
riismeler icin Igdir iline gitmeyi zorunlu kilmistir. Bu nedenle Igdir’a gitmek ve orada katilim-
cilardan randevu almak, bu randevular i¢in zaman ayarlamak, maliyet dogurmustur. Bazi ka-
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tilmcilar ile randevu verebilecegi tarihler uymadig i¢in miilakatlar yapilamamistir. Bu du-
rum yeni katilimcilara ulagsma gerekliligini dogurmustur. Ayrica katihmcilara sorulari sorma-
dan Once 6n yargi ve tedirginlik olusturmamasi igin her katilimciya ¢alismanin amaci, bilim-
selligi ve tarafsizlig1 agiklanmistir. Katiimcilardan bazilari 6zellikle kamu kurumlarinda gali-
sanlar siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dini olarak sonradan karsilarina ¢ikabilecek herhangi bir teh-
likeden endise ettikleri i¢in goriismelerde zorluklar yasanmistir. Ayrica arastirma miilakatla-
rimin yapildigi dénem Tiirkiye'de ve diinyada etkili olan COVID-19 viriisii nedeniyle baz
katilmailar karantinada oldugu icin goriismeler telefonla yapilmak zorunda kalinmistir.

Arastirma evreni Igdir'da yasayan Caferileri kapsamaktadir. Bu nedenle arastirma Ig-
dir’daki Caferilerle sinirhdir. I§dir'da yasayan Siinniler veya diger mezheplere mensup kisiler
arastirmaya dahil degildir. Belli bir evrende ve zaman araliginda yapilmis olup bu bakimdan
siirlidir. Ayrica Siilik genis bir inang sistemidir. Cesitli kollara ayrilmaktadir. Bu nedenle
arastirma Igdir'daki Caferilerle siirlandirilmistir.

Igdirli Caferilerin mezhebi kimlik algilarinin incelendigi bu ¢alismanin smirliliklar: sun-
lardur:

* Arastirma Igdir iliyle sinirhdir.

¢ Calismada Caferilerin kimlik algis1 ve yonelimleri ile ilgili diistinceleri detayli olarak
arastinldigindan, arastirma derinlemesine miilakat teknigi ile sinirlidir.

* Sahadan elde edilen veriler 62 kisiyle sinirlandirilmistir.

 Arastirmanin yapildig1 donemde Tiirkiye’de ve diinyada etkili olan COVID-19 viriisii
nedeniyle goriismeler sinirh tutulmustur. Arastirma icin sorular sorulmustur fakat bireylerin
cevaplarinin hakiki diistincesi olup olmadiginin anlasilmas: miimkiin degildir ¢tinkii Caferi-
likte takiyye vardir. Boyle bir grupla karsilasildigi i¢in sorulan sorulara, verilen cevaplar tize-
rinden analizler yapilmaya calisilmustir. Bu dindar anlayisin boyle bir stratejisi vardir. Fakat
bu arastirma yapilirken boyle bir kanaate hasil olunmamistir. Aragtirmada yontem acisindan
boyle bir zorlukla karsilasilmistir.

2.7. VERILERIN ANALIZI

Nitel verilerin analizi “kodlama” siireci ile gerceklesmektedir. Arastirmaci, verilerin kav-
ramsallastirilmasi ile baslamaktadir. Nitel verilerin analizi, her bir ciimleden ya da paragraf-
tan yola ¢ikarak olay ve olguya isim verme stirecidir. Nitel aragtirmada, arastirmact “Bu nedir,
neyi temsil eder?” gibi sorular sorarak olaylarin ve olgularin ardindaki benzer nitelikteki du-
rumlar bir araya getirir ve ayni isim altinda toplar. Ortaya ¢ikan bir¢cok kavramdan birbiri ile
benzer olanlar cesitli gruplara ayrilarak temalar elde edilir. Ancak kategorilere verilen isimler
kavramlara verilen isimlerden daha soyut diizeyde kalir. Veri analiz siireci tiimevarima bir
yaklasimla tamamlanmus olur (Ozdemir, 2010: 332).

Nitel veri analizi yapilirken toplanan veriler, cesitli 6zellikler tizerinden belirlenir. Ozel-
liklerine gore ayristirilan bu veriler, kategorilere ayrilmaktadir. Her 6zellik, mantiga dayal
olarak kendi kategorisinde bulunmaktadir (Becker, 2019: 276). Katihmcilardan goriisme sira-
sinda alinan ses kayitlari ve notlar, tiim detaylan ile yaziya gegcirilmistir. Degifre edilen ses
kayitlar ve alinan notlar, gesitli temalara ayrilmistir. Arastirmanin problemi 1s181nda temalar
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basliklar halinde toplanarak detayli bir sekilde incelenip analiz edilmistir. Daha sonra belli
bagliklar altinda bulunan temalar, mantik siizgecinden gegirilerek sosyolojik bir bakis acisi ile

yorumlanmustir.

2.8. ARASTIRMANIN SORULARI

Bu ¢alismada belirlenen problemler, “Igdirli Caferilerin mezhebi kimlik alg1 ve yonelim-
leri” ana problemi altinda galisilmistir. Calismanin problemleri asagida belirtilmektedir:

1. Igdir'daki Caferilerin mezhepsel kimlik alg1 ve yonelimlerinde 6n plana ¢ikardiklar
unsurlar nelerdir?

2. Mezhebi kimligin algilanmasinda ve tarifinde etkili olan dini, sosyal ve kiiltiirel 6geler
hangi kaynaklardan beslenmektedir?

3. Kolektif mezhepsel kimlik hangi noktalarda dini, etnik (kiiltiirel) ve sosyal kimlik alg1-
lartyla kesismekte, catismakta ve birlesmektedir (hibrit/ melez kimlige doniismektedir)?

4. Igdir Caferileri etnisite olarak mensup olduklar1 ve Siinni Islam kimliginin derinden
etkiledigi Tiirk milli kimligi ile kendi mezhebi kimliklerini nasil iliskilendirmektedirler?

5. Igdir Caferileri mezhepsel kimliklerini algilamada Sii Islam diinyasmin énemli, dini,
kiiltiirel ve siyasi cografyalari olan Iran’dan ve Irak’tan nasil etkilenmektedirler?

6. Igdirhi Caferiler yine Sii mezhep ailesine mensup olarak goriilen Tiirkiye’deki Alevi ve
Bektasilerle hangi noktalarda ortak ve farkl kimlik tarif ve algisina sahiptirler?

7. Mezhebi kimligin igsellestirilmesi sonucunda bu kimlikten beklenen sosyal ve siyasal
davraniglarin olusumu nasil olmaktadir?

8. Igdirli Caferiler mezhepsel kimliklerini anlayip algilamada digerinin kimligi olarak
Stinni kimlikten etkilenirler mi?

9. Tarihsel olarak Siinni-Sii ¢atismalar1 Igdirh Caferilerin mezhepsel kimliginin gelisme-
sine ne surette etki etmektedir?

10. Sii imamlarinin kabirlerinin ziyaret edilmesinin, Kerbela matemi merasimlerinin mez-
hepsel kimligin goriiniir kilinmasma ve bu kimligin hafizasinin olugsmasina etkisi var midir?

11. Igdirh Caferiler kendilerini mezhebi olarak dislanmis ve ayrimciliga ugramus hisset-
mekte midirler?

63



UCUNCU BOLUM
ARASTIRMANIN BULGULARI

3.1. IGDIR CAFERILERININ KiMLIKLERINI iFADE ETME BOYUTLARI

Dini kimligi belirleyen bazi unsurlar bulunmaktadir. Bunlar, diisiince, inang, amel, fiziksel
goriniim ve sosyal ¢evredir. Din, sadece kimlige kaynaklik eden bir inang sistemi degil ayn1
zamanda sosyal kurum hiiviyetine ve islevine sahip bir yapidir. Toplumsal kurumlarin ken-
dine ait bir diistince yapis1 bulunmaktadir. Din de bir toplumsal kurum olarak kendi diisiince
yapisint ve buna bagl davranislari olusturmaktadir (Kurt, 2011: 140). Sia’'min en etkin kolu
olan Caferiligin de toplumsal kimlik, diisiince ve algilar tizerinde etkin olmas: beklenen bir
durumdur. Igdir Caferileri kendileriyle yapilan goriismelerde asagidaki hususlar1 miisterek
kimlik anlaminda 6n plana ¢ikarmislardir.

3.1.1. Miisliiman, Sii ve Tiirk Olma

Herbert Mead, sosyal davraniglar1 ve eylemleri tasvir ederken hakli olarak belirli sembol-
lerin 6neminden bahsetmektedir. Ciinkii zihinlerde yer etmis sembollerin ve diisiince kalipla-
rinin fert ve grup davranislari iizerinde yadsinamaz etkileri mevcuttur.

Sembollesmis diisiinceler de semboller gibi sosyal eylemlerde goriiniir olabilecekleri igin
tasiyicilar: olan grubun tepkilerinin de gozlenebilmesini saglar (Ritzer ve Stepnisky, 2019: 44).
Ayrica dini hareketler, kisileri yeni kimliklerin insa edildigi toplumsal bir 6grenme stirecine
dahil etme kabiliyetine yiiksek seviyede sahiptirler (Kirman, 2010: 69). Buradan hareketle di-
yebiliriz ki, siyasi ve dini angajmanlari yiiksek olan Caferilerin de inanglarindan kaynaklanan
diisiincelerden, inang esaslarindan ve mezheplerinin temel diisiincelerinden etkilenmeleri de
beklenen bir durumdur. Nitekim Caferiler kendilerini tanimlarken ve diinya goriislerini ifade
ederken yukarida zikredilen irksal, dinsel ve mezhepsel unsurlari ve icerikleri siklikla kullan-
maktadirlar. “Kim oldugunuzu nasil tanimlarsiniz?” sorusuna Igdir Caferileri sdyle cevap
vermektedirler:

Mesela K1 kendini tanimlarken, katilimcilarin ekseriyetinin ifadelerinde ortak olarak kul-
landiklar: iki unsur olan Tiirk ve Miisliiman olma hususunu tekrarlamakta ve soyle demekte-
dir:

“Yani kim oldugumuzu, iste Allah’in yaratmis oldugu bir insamiz. Ne olarak, iste diinyaya 1rk
olarak iste Tiirk olarak diinyaya geldigimizi o sekilde de devam ediyoruz yani su anda. Islami kurallar
icerisinde yasamaya calistyoruz. Gorevimiz geregi hizmet ediyoruz yani milletimize, vatanimiza, dev-
letimize hizmet etmeye calisan bir insaniz” (K1, 46, Ogretmen).

K4 kodlu katilimcr da yine 1rki ve dini aidiyete vurgu yapmaktadir, soyle ki:

“Bana sorarsaniz ben kendimi Islam ve Tiirkliigiin harmanlanmis halini yasayan bir vatandas ola-
rak tabir ediyorum” (K4, 30, Universite Ogrencisi).
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Bu durum diger katilimcilarda su sekilde ifade edilmektedir:
“Miisliimanam, Tiirkem” (K9, 55, i§gi).

“Hepimiz Miisliimaniz” (K15, 43, Ev Hanimu).

“Allah’a inanan, Peygamber’e inanan bir insan olarak” (K23, 47, Din Adamu).

“Elhamdiilillah Miisliimaniz, Allah’vmiz bir, Kur’an'imiz bir, Kitabimiz bir. Ben hicbir zaman in-
san olarak ayrimcilik yapmam yani. Irk olarak olsun millet olarak olsun kesinlikle yapmam. Benim i¢in
herkes aynidir. Onemli olan onun insanhigidir” (K10, 55, Tekniker).

K4’ te dikkati ¢ceken bir husus ise, onun 1rki ve dini aidiyeti birbiri i¢ine ge¢mis (harman-
lanmus) bir aidiyet olarak, bir nevi biitiinlesmis bir aidiyet olarak gormesidir. Miisliiman, Sia
ve Tiirk olma durumu asagidaki katilimci ifadelerinde vurgulanmaya devam edilmektedir:

“Elhemdiilillah Miisliimanam, Peygamber iimmetiyem, dinime diiskiinem, namazima Allah’ima
diiskiinem, yani boyle ne bileyim. Allah’u Tedld Miisliimandan ne istiyirse onlari yerine getirmeye uy-
guluyuram, Miisliimanam yani” (K13, 61, Ev Hanim).

“Sia’yam, Tiirk olarak tanitaram, Ehl-i Beyt Meshed’e de gidebilerem, Erbein’e de gidebilerem,
oyle” (K14, 48, Ev Hanimu).

“Miisliimanag. Elhamdiilillah miisliimanag” (K16, 65, Isci).

“Ben bir Sia’yim. Miisliimanim. En 6nce Miisliimanim.” (K22, 63, Esnaf).

“Kendimi Sia olarak anlatabilirim” (K8, 55, Esnaf).

“Miisliiman, Caferi mezhebindenim” (K20, 46, Din Adamu).

“Elhamdiilillah miisliimamg. Kisiligimiz de insanlarlan 1yi gecinmek, iyi bir sey yapmak, ne diyim
ki?” (K2, 60, Ev Hanim).

Baz1 katiimcilarin kendilerinin kim olduklarini dini yaklasimlari {izerinden ayrintili tarif
ettikleri gozlenmistir, soyle ki:

“Bizim, benim mezhebim ve kendi inang esasimiza gore “La ilahe Mlallah Muhammeden Resulul-
lah” diyen herkes Miisliiman’dir. Bu benim akaidimdir ve benim din inancimdir. Ben ilk 6nce Miislii-
man kardesimin her tiirlii ihtiyacim gidermek zorundayim. Onu biitiin tehlikelere karsi korumak zo-
rundayim. Ayriyeten kendi dinimden olmayan hangi dine ve dile mensup insaninda cani, mali, namu-
sunu korumak benim iizerime farzdir. Eer ben buna ihanet edersem kesinlikle yani sozde bir Miisliiman
olurum. Zaten bizdeki inang sudur: Bazi mezheplerde, goriislerde mesela Maturidi, Esarilik olsun veya
bagka giriislerde selefi akimlarda bir kismi derki “La llahe lllallah Muhammeden Resulullah” dedigin
zaman Miisliiman’sin. Bir kismu da diyor ki dille ikrar edeceksin. Goriisler farkl farklidir. Siilik inan-
cinda ise dille soyleyeceksin, ikrar edeceksin, kalple tasdik edeceksin ve kesinlikle bunu amele dokeceksin.
Bu iiciinden biri olmadi1 zaman imanin ve Miisliimanligin eksiktir” (K5, 36, Serbest Meslek).

Sia kavraminin agilimi olan Ehl-i Beyt yoluna intisab etme durumu, yani Hz. Peygam-
ber’in ve onun damadi ve amcasi oglu olan Hz. Ali’ye taraftar olma durumu da miisterek ve
ferdi kimligin tarifinde kullanilan bir 6ge olarak karsimiza gikmaktadir. Ehl-i Beyt bilindigi
tizere Peygamber Efendimizin ev halki ve onun soyundan gelenlere verilen umumi addur.

Caferiligin vurguladig: “Ehl-i Beyt” tabiri aym zamanda Hz. Peygamber’in dini ve siyasi
liderliginin kurumlagmasi anlamina gelmektedir. Bu baglamda ibn Haldun'un, din ve asabi-
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yet arasinda kurdugu iliskiye bakmak faydali olacaktir. Ibn Haldun’a gore, dinin ve peygam-
berligin toplum tarafindan kabul edilmesi asamasinda dini asabiyet, onun deyimiyle sebep
asabiyeti gereklidir. Dini anlamda aidiyet duygusu anlamina gelen dini asabiyet s6z konusu
oldugunda kabileler ve akrabalar arasindaki ¢ikar ¢atismalar: ortadan kalkarak hak igin bir-
lesme s6z konusu olmaktadir (Kurt, 2011: 71 vd.). Caferilik iginde, $iiligin olusum asamasinda
Ehl-i Beyt sevgisi ve baglilig1 bir nevi bu asabiyeti yani bir olma ve ayni amag etrafinda top-
lanma duygusunu temsil etmektedir. [laveten “Ehl-i Beyt” dini asabiyetin liderlik kurumunu
da ifade etmektedir. Ehl-i Beyt kavramimnin kimlik tarif unsuru olarak kullanildig: ifadelere
asagidakileri 0rnek verebiliriz:

“llk énce insaniz. Ondan sonra dini Ictihat iizerine Ehl-i Beyt yolundayiz, Sia’yiz. Sia demek ta-
raftar demek. Ali taraftariyiz. Ali'nin soyunun devamuyiz yani” (K3, 60, Koylii).

Caferiler tarafindan Ehl-i Beyt yoluna mensubiyet kimlik tarifinde kullanilirken, diger
yandan Ehl-i Beyt soyundan gelmenin de ayricalikli bir kimlik 6gesi olma durumuna atifta
bulunan Caferiler de bulunmaktadir. Ornegin K7 kodlu katilimer kendisini tanimlarken, Sey-
yid oldugunu yani Hz. Hiiseyin ve dolayisiyla Hz. Peygamber soyundan geldigini ifade et-
mekte ve sOyle demektedir:

“Ben seyyidim. Ben hem ozellikle Miisliiman olarak kendimi tanitacak tanimlayacak olursam: Bir
Miisliiman, Peygamber efendimizin Allah’in emirlerine peygamberlerin iimmetligine uyan ve ayni za-
manda aileden seyyid olarak Peygamber nesli olarak ve burdan bir Hiiseyni dedigimiz hasep ve nesepten
geldigimiz Ehl-i Beyt ve Imam Hiiseyin'e baglantumiz olarak ordan gelir. Bize aslinda Seyyid Hasim
Hiiseyni derler yani Hiiseyni, Imam Hiiseyin'e bagli seceremizde bundan dolayi. Bizim ailemizde bu
hasep ve nesebin olusundan dolay bizi Iran’da okumaya, béyle bir silsilenin devam etmesi, Sia mekte-
binin medresesinin devam etmesi i¢in basari, bir 6grenci, bir temel seyimiz olsun. Bu da ailem de istedi,
babam rahmetli istedi annem de istedi. Gegmisteki ailelerimizde yani amca ¢cocuklarimizda bu vardi. Bu
alimlik seyini, babamin Ozentisi, benim de burada Tuzluca’da iistatlarimizdan ogrendigimiz Kur’an
dersi, ondan sonra Farsca alakamiz, ilgimiz, [ran’a gidip orda medresede ders okuyup 8 sene sonucunda
buraya gelip su anda 30 seneyi agkin hem cami olarak hem aktif olarak 63renci yetistirmekte ve aktif
olarak bu mektebe, Islam’a dzellikle diyelim hem fikih olarak hem akait olarak hizmet veren birisiyim
diyebilirim” (K7, 55, Din Adamu).

Diger bir katilimc1 olan K21 “ben kimim sorusuna”, “Peygamber soyundan gelmis Ehl-i
Beyt dostlarindan biri” diye cevap veriyor:

“Kim oldugumu, (diisiiniiyor...) Peygamber soyundan gelmis Ehl-i Beyt dostlarindan biri (K21,
26, Muhasebeci).

Miisliiman, Sia ve Tiirk olma durumuna atifta bulunmadan da kendini tarif eden katilim-
cilara rastlanilmaktadir. Mesela sevgi ve merhamet gibi degerlerin, hiimanist aidiyete yonelik
bakis agisinin da 6z kimlik tarifinde dillendirildigi goriilmektedir. Burada dini dgelerin, kisi-
nin kendisini tanitmada ikincil siraya gegebilecegini de gorebilmekteyiz. Bu meyanda asagi-
daki ifadeleri 6rnek gosterebiliriz.

“Valla ben kendimi dini olarak tanimlamiyorum. Ben biraz hiimanistim yani insan olarak kendimi
tanmimlyorum. Tabii ki Miisliiman’1z. Ama mezhep falan tutmuyorum. Mezhebim yok yani. Ne Sii’yiz
ne Siinni. Muhammed'iyiz falan diyorlar ya” (K26, 55, Miithendis).
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K24 de benzer olarak insani vasiflarina oncelik vermektedir ve mezhebin kendisi igin
ikinci planda oldugunu belirtmektedir:

“Kendimi insan olarak tanimliyorum, mezhep benim icin ikinci plandadir” (K24, 40, Miithendis).

“Merhametimle, mesela paylasimimla, paylasmay: cok seviyorum. Ondan sonra inangli bir insanim
her seyden dnce. Ondan sonra sevgi doluyum, hiimanistim” (K11, 25, Memur).

“Iyi birisiyem, kimsenin kotiiliigiinii diisiinmiirem. Insan ayrimciligr yapmam.” (K6, 25, Ev Ha-
nimi).

K11 ve K6 da kendini tanimlarken duyusal yonlerine deginmektedirler. Dini veya etnik
Ogelere deginmemektedirler. Bu da gosteriyor ki Caferilerin hepsi ayni kendilik algisina sahip
degildir. Mezhebi aidiyete dayanan kisisel olarak kendini tanimlama, Caferi’den Caferi’'ye
gore degismektedir.

Yukarida anilan istisnalara ragmen, sonug olarak tekrar diyebiliriz ki, katiimcilarin kahir
ekseriyeti kendilerini tanimlarken, yani kim olduklarimni sdylerken Miisliiman, Sia ve Tiirk ol-
duklarmni 6n plana ¢ikarmaktadirlar.

3.2. MEZHEBI KIMLiIGIN TARIFINDE ETKIiLi OLAN DiNi, SOSYAL VE KULTUREL
OGELER

Mezhepler; genelde kendi iradeleriyle belli bir dini 6nderin (Imamin) goriislerini benim-
seyen bir topluluktur diye bazi bilim adamlarinca tarif edilmesine ragmen (Gtinay, 2012: 310
vd.), muktedir siyasi erk tarafindan bazi mezheplere uymanin tesvik edildigi, bazilarina uy-
manin ise takibe ugradigi da siklikla goriilen bir durumdur. Ozellikle Sia mezhebinin Siinni
hanedan ailelerince siki takibe ugradig: ve hatta taraftarlarimin katliama maruz kaldig: bilinen
bir durumdur. Stinni mezheplerinin takipgilerinin sayisal olarak fazla olmasinin nedeni kis-
men de olsa bu mezhebin saltanat ailelerince desteklenmesi ve Sia’nin tarihsel siireclerde 6zel-
likle Emevi, Abbasi ve Selguklular déneminde saltanata muhalif bir tutum sergilemesidir di-
yebiliriz. Her mezhebin akaide (inanca) ve muamelata (ibadet ve insan arasi iliskilere) dair
goriileri mevcuttur ve bu goriisler bu mezhepler i¢in alamet-i farika, yani ayirt edici 6zellige
sahiptir. Bu durum $ia ve onun bir alt kolu olan Caferilik i¢in de gegerlidir. Caferilik icin be-
lirleyici olan ve ayn1 zamanda siyasi, dini, ahlaki ve sosyal boyutu da bulunan ana diisiince
ve esaslar1 asagidaki gibi ele almanin faydali olacagi kanaati hasil olmustur. Bu ana esaslar
sunlardir:

3.2.1. Ehl-i Beyt Inanci ve Hz. Ali’ye Taraftar Olma

Caferilerin mezhebi kimliginin tarifinde etkili olan dini 6gelerden biri Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt'tir. Hz. Muhammet hayatta iken iki gorevi varda. Biri peygamberlik biri devlet bagkanhig:
idi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra baska Peygamber’in gelmeyecegi kesin idi. Fakat dev-
let bagskanlig1 icin ayr sey gegerli degildi. O makamin bos kalmamasi igin yerine birinin tayin

AT

olmasi gerekiyordu. Devlet baskanligina; “halife”, “imam” gibi isimler verilmistir. Imam tabi-
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rini Islam’da gogunlukla Siiler kullanmaktadir (Kutluay, 2003: 34). Hz. Peygamber’in vefatin-
dan sonra hem dini hem de siyasi liderin kim olacag1 sorunu ortaya ¢ikmustir. Hz. Ali'nin ha-
life olmasi, Hz. Ali taraftarlarinca beklenirken Hz. Ebubekir halife olarak segilmistir.

.....

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in torunlar1 ve Hz. Peygamber’in amcasinin torunlarini kapsamak-
tayd1. Bunun nedeni, Sia i¢in Ehl-i Beyt'in eski Arap kabile anlayisiyla tabir edilmesiydi. Boy-
lece Beni Hasimi kabilesine mensup Fatimi olan ve olmayan birgok Hasim’i, Ehl-i Beyt'e men-
sup olma hakkina sahipti. Fakat Abbasiler doneminde $ia, Ehl-i Beyt'i daha sinurli bir alan ile
cercevelemistir. Boylece Ehl-i Beyt, sadece Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in torunlarini kapsaya-
cak sekilde tamimlanmistir. (Daftary, 2016: 57). On iki imam da Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in
soyuna dayanmaktadir.

Sia gibi herhangi bir mezhebin olusumu igin, grup hareketine doniisen bir taraftarlik ol-
mas1 gerekir. Hareketin bir lider etrafinda olusum gostermesi gerekir; eger bu hareket topluma
mal olmazsa bireysel kalan hareketler entelektiiel girisim olarak kalmaktadir (Sarikaya, 2011:
23). Weberyan bir tabir ile mezheplerin olusumu karizmatik liderin asli gorevine baghdir (We-
ber, 1999). Caferi inancinda, Hz. Ali 6nderliginde Sii olmaya tabidirler. Hz. Ali'nin asli gorevi
imam ve halife olarak liderlik etmektir. Hz. Ali taraftarligs, liderligin sdylem seklini olustur-
maktadir.

Bu nedenle Caferi olan bir kimse ayni zamanda kendini Sia, Sii olarak tasvir etmektedir.

v

Siiligin kelime anlamui olarak taraftar anlami tasimasi ayni zamanda Caferilerin kendileri igin

7

kullandiklar: tabirlerden biridir. “Sia’yim, taraftarim.” sdylemleri buna dayamr. Goriisme-
lerde katihmcilarin kendilerini tanimlarken mezhepsel kimlik noktasina degindigi goriilmek-
tedir. Sii inancinda Hz. Ali ile baglayan On iki imam, Ehl-i Beyt soyudur yani Peygamber’in
neslidir. Bu imamlarin yolu takip edildigi zaman Allah yoluna ulasilacaktir. Caferiler i¢in Hz.
Ali ile baslayan On iki imamu takip etmek hak ve dogru yoldur. Kurtulusa erdiren yol bu yol-
dur. Burada mezhebin biitiinlestirici ve birlestirici rolii goriilmektedir. On iki imam inanc1 et-

rafinda birlesme, Caferiler arasinda biitiinliik saglamaktadir.

Goristilen insanlarin bir kismi aktif olarak kamuda calismaktadir. K1 de bunlardan biri
olarak kamuda 6gretmendir. Kendisini ¢alistig1 okulda ziyaret edip bos bir zamanim yakala-
maya cgalistik. Kendisi ders aras1 bos zamaninda bizi odasinda agirladi. K1'in kendisini ve tiim
Caferileri Ehl-i Beyt'in ve Peygamber’in taraftari olarak gormesi, mezhebi kimligin aidiyetinin
glizel bir 6rnegidir.

“Siilik, biz mezhep olarak Peygamber’imizin ve Ehl-i Beyt'inin taraftariyiz. Zaten buna da $ia de-
nir. Yani, Sia demek taraftar demektir. Peygamber’imiz ve onun Ehl-i Beyt'inin yolunda giden, Ehl-i
Beyt mektebine mensup insanlariz ve Peygamber’imiz ve Hz. Ali’den baslayip On iki imam dedigimiz
ta Imam Mehdi "ye kadar olan imamlarin yolunu takip etmek ve Allah’a ulasmak. O sekilde yani” (K1,
46, Ogretmen).

Igdir Caferileri, Imam Mehdi'nin gelecegi zamani bilmemektedir. Bir Caferi’nin Imam
Mehdi'nin adini duyunca sayg ifadesi olarak ayaga kalkmasi gerekir. Ayni zamanda Imam
Mehdi’ye sevgi besleyip Imam’in ahlakini 6rnek almasi gerekir (Kog, 2010: 65). K1, kendileri-
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nin Imam Mehdi’ye kadar tiim imamlarin yolunu takip ettiklerini belirtmektedir. K1'in ifade-
lerinden anlasilacag: iizere, Caferiler i¢in kimliklerinin ayrilmaz pargalarindan biri, Imam
Mehdi de olmak iizere Ehl-i Beyt'i ve imamlari takip etmektir.

Ehlisiinnet'e gore Imamet, dinin usulleri arasinda yer almamaktadir. Imamet, din ve
diinya islerini halife sifatiyla herhangi bir sahsin idame ettirmesidir. Bu isi tistlenecek kisinin
ozel bir yeteneginin olmasina veya masum olmasina gerek yoktur. Ciinkii kiigiik, biiyiik tim
glinahlardan korunmus olma sadece peygamberlere 6zeldir (Figlali, 2008: 224). Fakat Siiler
icin bu durum farklidir. Imamlar kutsal ve degerlidir. Hz. Ali ve On iki imama inanmak Ca-
feriligin geregidir. Caferiler, Sii olduklar icin hakikat yolunda ayricalikli olduklar: diisiince-
sine sahiptirler ¢iinkii $ia olarak Hz. Peygamber’e ve onun soyundan gelen Ehl-i Beyt'e taraf-
tar olduklarini yani onlarin izinden gittiklerini kabul etmektedirler.

“Siilik temel kavram olarak desek, biz soyle edebiyat olarak anlatirsak Sia demek taraftar demektir.
Kur’an’da da Sia kelimesi kullanilir. “Ve-inne min si’atihi le-ibrdhim(e)”. Sia ciimlesi ozellikle biiyiik
peygamberlerde mesela Ibrahim aleyhisselamin Sia’si, taraftart anlammda kullamlmgtir. Hz. Peygam-
ber Efendimiz sallallahu aleyhi ve alihi vessellem de mesela Hz. Ali taraftarlarina ki?? cok sadik cok
Islam’a ve Peygamber Efendimiz’e gelen ilahi kanun ve kaidelere uyan kisilere, taraftar denir, Sia deni-
lir. Yani bugiin herkese bir Sia denilebilir. Ama o kadar Peygamber Efendimiz, Ehl-i Beyt iizerine, Hz.
Ali hakkinda kullandigr icin bu Sia ciimlesini ¢ok kullanimla yani Hz. Ali taraftarlarina Sia denildi.
Ben de bir Peygamber ve iimmeti olarak Hz. Ali taraftarlig1 Sia’st olusur. Bundan gurur duyuyorum,
iftihar ediyorum. Taraftarim ben eger gercekten o noktada, Peygamber imizin kullandig1, Kur’an’mn kul-
landig1 taraftarlik anlaminda hakkaten iyi bir taraftarsam ki olmaya ¢calistyorum. Mutluyum, qururlu-
yum yani ben 1yi bir yolda oldugumu, 1yi bir taraftar oldugumu, olmaya ¢alistigimi da hissediyorum.
Onun i¢in Sia benim igin ¢ok iyi bir Ehl-i Beyt ve Hz. Ali taraftarligini ifade etmektedir, tabii ki Pey-
gamber iimmeti olarak. Yani orda Ali ile Peygamber farkli anlaminda degil. Hz. Ali de her zaman “Ben
Peygamber’in bir iimmetiyim ben Peygamber’in bir taraftartyim”. Yaninda siirekli olmustur. Peygam-
ber Efendimiz’le beraber hem savagmigtir hem psikolojik olarak hem yonetim olarak her zaman yaninda
olmustur ve her zaman onuru, gururu bu idi ki ben bir taraftarim diye. Yani Hz. Ali de Sia’y1 Peygam-
ber’i idi (K7, 55, Din Adami).

K7, din adami olmasinin etkisi ile hem bilgi olarak donanimli olup hem de bu bilgiyi ak-
ctiglinii Kur’an’1 Kerim ayetlerine dayandirarak Hz. Ali'nin de Hz. Muhammed’in Sia’s1, yani
taraftar1 oldugunu belirtmektedir. K7, Caferilerin Igdir’daki mollalarindan biridir. Molla, Ca-
ferilere dini ve sosyal hayatta onderlik etmektedir. Kendisini taraftar olarak tanimlamaktadir
ve bundan da gurur duydugunu belirtmektedir. Sia olmaktan gurur duyma, katilimcilar ara-
sinda sik¢a duyulan bir ifadedir. K7 igin $ia olmak ve $iilik, hak yolda olmaktir. K7 Ehl-i
Beyt'in kendisi i¢in 6nemli oldugunu soylemektedir. K3 ile yapilan goriismede Siiligi tanim-
larken o da 6nemli bir mezhebi kimlik faktorii olan Ehl-i Beyt vurgusu yapmaktadir.

“Siilik, Peygamber’in koydugu Ehl-i Beyt Siilikten ziyade Ehl-i Beyt, Peygamber’in hadisinde de
var. Ondan sonra Veda Hacci’nda da var. Mesela ben size iki emanet birakiyorum biri Allah’n Kur'an’1
Kerim'i biri benim Ehl-i Beyt'im. Ehl-i Beyt'i de On iki imam’dwr. Hz. Ali’dir, Hz. Hasan’dr, Hz. Hii-
seyin’dir. Onun devami olan seylerdir” (K3, 60, Koylii).

69



“Siilik? (Diisiiniiyor). Siilik, dinimiz bizim icin. Imamlarimiz var. Oyle yani mezhep” (K6, 25, Ev
Hanimu).

Hz. Peygamber’in Veda Hacci, Caferiligin On iki imam inanci igin bir temel olusturmak-
tadir. Veda Hacci'nda verilen Kur’an ve Ehl-i Beyt emaneti, Caferiler i¢in Kur’an’1 ve On iki
imam’1 temsil etmektedir. Ciinkii On iki imam Ehl-i Beyt'i tasvir eder. $ii diisiincenin temelini
olusturan “On iki imam” metaforu Caferiler arasinda mekanik dayanisma olusturmustur.
Cuinki geleneksel toplumlara 6zgii, biitiinliik saglayan mekanik dayanigsma Caferilerde mez-
hebi degerler etrafinda biitiinleserek mekanik bir mezhebi kimlik dayanismas1 saglar. Cogu
Caferi'nin kimliginde Ehl-i Beyt sOylemi veya diistincesinin kirintilari bulunabilmektedir. K8

.....

i¢in mitkemmel oldugunu ifade etmektedir:
“Valla inancim olarak bana miikemmel geliyor yani” (K8, 55, Esnaf).

Ifadelerden de anlasilacag iizere Caferiler kendilerini ve Siiligin kendileri i¢in 6nemini
tanumlarken Ehl-i Beyt yolunda olduklarin1 ve Hz. Ali"ye taraftar olduklarin1 vurgulamakta-
dirlar. Bu iki unsur, Caferiligin inang 6gelerinin temelini olusturmaktadar.

3.2.2. Siiligin Hakikat Oldugu inana

Habermas, diisiincelerin ¢ogunun altinda ideal soylem durumunun oldugunu sdylemek-
tedir. Ideal sdylem durumunu, arkasinda en ¢ok kanit bulunduran ve en inandirici olan argii-
man kazanir. Boylece gercege dair tartismalar sonucunda uzlagsma kazanmis olur (Ritzer ve
Stepnisky, 2019: 98). Din, arkasinda gerceklige dayali olan ve olmayan biiyiik bir tarihsel un-
sur barindirir. Bu durumun goriismelerde katihmcilarin cevaplarina yansidig: goriilmektedir.

.....

disiintilmektedir.

Caferilerin mezhebi kimlik algilarina yonelik arastirmamizda, ortak bulgulardan biri; Ca-
ferilerin bazilarinin kisiliginin 6zgiin nitelikleri arasinda “Siiligi hakikat olarak kabul etme”
yer alir. Onlara gore, Siiligin 6gretileri ve ictihad, hakikati ifade etmektedir. Siiligin hakikat
olarak goriilmesi, Ehl-i Beyt yolunda olmanin verdigi ayricalik diisiincesi ile yakindan alaka-
lidir. Bu egilim, geng kusaklarin Siilik ile ilgili sdylemlerinde acik bir bicimde goriiliir. K4,
Islam inancinda tarihte yanls bilgiler olabildigini fakat dogruya en yakin olaninin Siilik oldu-
guna inanmaktadur. ifadelerinde yer alan “dinin biiyiik bir kismi tarihten ibaret oldugu icin” vur-
gusunda, kendisinin inandig bilgilerin, tarihten kalan bilgiler oldugu kanisinin yer aldig1 an-
lasilmaktadar.

“Siilik benim igin hakikati gosteriyor. Aslinda hakikate bakarsak Islam camiast olarak toplaminda
herkes neredeyse sonucta yaradana bir hizmet amacina yonelmis durumda, ancak dinin biiyiik bir kism
tarihten ibaret oldugu icin ve tarihte cogunlugu kulaktan dolma seylerden var oldugu icin tabii ki haki-
katin oziinden sapmig olma durumlari soz konusu. Ama oziin 0ziine en yakin olani benim igin Siiliktir”
(K4, 30, Universite Ogrencisi).

KO Siiligin kendisi i¢in dogrulugu temsil ettigini ifade etmektedir: “Dogrulugu, Allah’in
rizasini ifade ediyor” (K9, 55, Isci). Bireyin zihnindeki hakikat diisiincesi felsefi olarak mezhebi
inangla 6zdeglesmistir. Dini bilgi, Caferi bireyin zihninde felsefi bir dogruluk tasimaktadir.
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“Siilik bizim icin... Sdyle diyeyim Imam Caferi Sadik Aleyhisselam’dan bize nakledilen ve onun
seyinde gitmekte olmak sartiyla yine aymdir yani. Allah’a inancimiz sonsuzdur elhamdiilillah. Ciinkii
onu da yaratan, Sii’yi de yaratan Allah’tir. Herkesi diyeyim. Orda imam sudur veya farkhidir diye bir
sirk asla kosulmaz. Tabii ki onlar bize gore daha masum daha farkly Allah katinda. Ondan devam ediyo-
ruz, oyle geldi oyle de gidiyoruz yani” (K10, 55, Tekniker).

Yash kusaklar, tasra kirsalinda Caferi muhafazakar aile gevresinde biiyiirken $ii inanciyla
cocuklukta tamismislar. Yasli kusaklar, iiyesi olduklar: Caferi toplumunun kiiltiirel tirtinleri
araciligiyla Siilige karst muhafazakar bir soylem edinmisler. Bir kisim katilimci ile yapilan go-
riismelerde, bu katihmcilar Siiligi dogrudan dini olarak ifade etmektedirler: “Siilik inancimiz-
dir” (K11, 25, Memur). K11, Siiligi dogrudan inanci olarak gormektedir. K13 ise Siiligin, mez-
hebini temsil ettigini dolayisiyla dinini temsil ettigini belirtmektedir: “Siilik bizim icin dinimizi
yani mezhebimizi temsil edir. Siilik benim icin yani mezhep” (K13, 61, Ev Hanumi). K14 ise Siiligin
dogrudan dini oldugunu soylemektedir. “Siilik bizim icin dinimizi ifade edir” (K14, 48, Ev Ha-
nimi).

.....

tasvir etmektedir. Burada kullanilan ¢ogul peygamberlerimiz kelimesi, Ehl-i Beyt i¢cin kast edi-
liyor olabilir. Ciinkii Ehl-i Beyt Peygamber nesli olarak goriilmektedir.

“Tabii ki inancimizdir Siilik, inandigimiz peygamberlerimiz, imamlarimiz, Kur'antmiz onlarin
yolundan gittiimiz icin, kendimize de Siilik yolunu sectiimiz icin” (K2, 60, Ev Hanimz).

Toplumdaki sosyal meselelere tesir eden 6nemli kurumlardan biri olan egitim, bireylerin
diinya goriislerini olusturan faktorlerden biridir. Egitim diizeyinin artmasi ya da azalmasi,
kisilerin sosyal ve dinl meseleler karsisindaki tutum ve diisiincelerini etkilemektedir. Moham-
madi'nin Caferilerle yaptig1 arastirmada egitim diizeyi ile On iki imam inanci arasinda anlaml
bir iliski oldugu goriilmektedir. Bu arastirmaya gore, lise diizeyinde olan katilimcilarin tama-
mina yakini On iki imamui bilmek gerektigi goriisiindedir. Egitim seviyesi iiniversite ve lisan-
stistiine yiikseldigi zaman bu diistincenin azaldig1 goriilmektedir. Yas aralig1 18-25 arasinda
olan Caferilerin mezhebi inanca olan ilgisi fazla iken yas aralig: yiikseldikce 31-40 yaslar ara-
sindaki bireylerin mezhepsel-dini inanca ilgisi azaldig1 sonucuna ulasilmistir. Yasin ilerleme-
siyle Caferilige olan ilginin azaldig1 anlasilmistir (Mohammadi, 2015: 43-46).

K27, Giiligin aileden gelen bir aktarim oldugunu ifade etmektedir. Aile; kiiltiiriin, dinin ve
geleneklerin aktariminda dogrudan rol oynar. Caferi bir ailede dogup biiyiiyen bir ¢ocuk,
Miisliiman kimliginin yani sira Sii 6gretilerini yakindan tanima firsati bulur. Kerbela matemi,
On iki imam sevgisi, Ehl-i Beyt'i yakindan tanima ve Hz. Ali taraftarlig1 6grenecegi konular
arasindadir. Caferi bir ailede biiyiiyen bir cocuk, genellikle her yil Kerbela matemini anma
torenlerine katilir. Boylece, mezhepsel kimlikleri sosyal yasamda ve dini ritiiellerde sekillen-
mis olur.

“Ailelerden dolay: Siilik. Aileden gelen bir durum” (K27, 36, Isci).
“Cok giizel bir duygu. Sia oldugum icin dzeniyorum” (K15, 43, Ev Hanimu).

K27 Genelde $iilik inancinin 6zelde Caferilik inancinin aileden gelen bir durum oldugunu
ifade etmektedir. Bir cocuk ailede yetistirilirken ailenin dininden egitiminden, kiiltiiriinden
etkilenmektedir. Siilik gibi mitolojik ve metaforik 6gelerin bulundugu bir mezhebin ¢ocuklar
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tizerindeki etkisi kaginilmaz bir durumdur. Caferi ailelerde dogan gocuklar, cogunlukla Caferi
olarak hayatina devam etmektedir. Bu inanci benimseyerek kendi ¢ocuklarina aktarmaktadir-
lar. Mezhebi bakis agisi, muhafazakar ailelerden edinilen temel dini egilimlerin {izerine insa
edilir. Omegin, Asura anmasina katilan bir ¢ocuk nigin sine vuruldugunu anlamasa da gevre-
sindekilere bakarak taklit eder. Zamanla biiyiidiikce ailesinden, vaazlardan ve kitaplardan bu
davraniglarin anlam ve 6énemini anlar ve hayati boyunca uygulamaya devam eder. Kiiltiirel
tiriinlerle temas etmeyi saglayan dini sosyallesme, bu temel egilimlerin sirurlarini genisletir.

Boylece kolektif bir Caferi kimlik hafizas: olusur.

3.2.3. Islam’in Ozii/ Islam’in Yorumu ve Ritiieller

Kiltiir kendi i¢inde ritiieller tasir. Caferilikte, Miisliiman yasamin ritiiellerle dile getirilme
simgeleri vardir. Caferilikte baz: ritiieller, kiiltiirle birlesmistir. Bunlar i¢cinde, Asura, Hz. Ali
taraftarligl, Kerbela matemi gibi onemli metaforlar televizyon, radyo ve kitaplar araciligiyla
olarak gormektedir. Katilimciya gore, $Siilik Hz. Peygamber ve onun Ehl-i Beyt'inden hareket
ettigi icin, Islam’m orijinaline yoneliktir. Onlarin yasam tarzi Sia’y1 ifade eder. Bazen Islam’la
bagdasmayan seylerin Siilik adi1 altinda yapildigini ifade etmektedir. Burada da Kur’an’a bagh
hareket edilmesi gerekir.

“Islam’in bir yorumu olarak goriiyorum. En eski tarih olarak, Islami kaynak olarak, ana yorumlar-
dan biri olarak goriiyorum. Miisliiman yasayisinin ana rengi. Zaman zaman Sialik altinda Islam’la
bagdasmayan seyler oluyor. Kur’an’la celismeyen Sialik cercevesinde diisiiniilmesi gerekir” (K19, 57,
Akademisyen).

Dinin kiiltiirden bagimsiz olmasi miimkiin degildir. Bir din, icinde bulundugu toplumun
aile yapisi, ekonomisi, siyaseti, ahlaki ve hukuku gibi toplumun kurumsal yapilarindan etki-
lenmektedir. Din ve toplum birbirini etkilemektedir. Dinin bu yonii sosyal boyutunun 6ne-
mini gosterir (Okumus, 2010: 98). Siiligin sosyal yoniinii, K18 soyle ifade etmektedir:

“Islam’in bir yorumu olarak goriiyorum. En eski tarih olarak Islami kaynak olarak ana yorumlar-
dan biri olarak goriiyorum. Miisliiman yasayisinin ana rengi” (K18, 56, Akademisyen).

K18in ifadeleri, Bourdieu'nun alan ve sermaye kavramlarini ¢agristirmaktadir. Sosyal
alanda dinin kendine has mantig1 vardir ve bu mantik Caferilerde Siilige yonelik goriilebil-
mektedir. Sii inancinin, nesilden nesile aktarilan kiiltiirel ve sosyal sermayesi vardir. Ayrica
kendine has sembolleri olan, Sii inancini yansitan sembolik sermayeye de sahiptir. Sii inanci-
nin sahip oldugu sermaye, en eski Islam kaynagi olarak goriilmektedir. Bu sermayenin sahip
oldugu 6gretiler, Ehl-i Beyt kanali ile aktarilan, fiili davranislari iceren bir alan olarak goriiliir.

“Siilik esas itibartyla Islami 6gretilerin Ehl-i Beyt kanali ile bize anlatildigi, yasamsal olarak fiiliyat:

kapsayan alan olarak kapsiyor” (K28, 36, Akademisyen).

Caferilerin, dini ve kiiltiirel sermayesi Siilikten beslenmektedir. Siiligin Ehl-i Beyt vur-
gusu, K28’e 6zgii degil. Gortistiiglimiiz her Caferi, dini ve kiiltiirel sermayesinden bahsetmek-
tedir. Ehl-i Beyt kanalinin 6nemi, goriistiigiimiiz herkesin hemfikir oldugu noktalardan biri-
dir.
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3.2.4. Kurtulmus Firka inanc ve Takiyye

Takiyye, “Korunmak bir kisiden bir toplumdan malini canini inancinm1 korumak” anlamina
gelen “vakiy” sozctigiinden gelmektedir. (Golpinarli, 2007: 561). Takiyye; bir Miisliimanin ha-
yati, mali, can, ailesi gibi ciddi bir tehlike ile kars1 karsiya kaldig1 zaman kafirlere veya din
diismanlarina kars: dini inancini gizleyebilmesidir. Fakat takiyyenin Miisliimanlara giivensiz-
lik vermemesi gerekir. Sii inancina gore takiyye gerekli degilse yapilmamalidir. Yoksa Miislii-
manlar arasinda ikiytiizliliik algisi olusturulabilmektedir (Mutlu, 1995: 463). Sii kaynaklarinda
takiyye, canla ilgili tehlikeli bir durum s6z konusu oldugunda gergegin aksine hareket etmek-
tir. Takiyye Siiligin korunmasini saglasa da Siiler i¢cinde boliinmelere sebep olmustur. Fakat
Siiler tarih boyunca azinlikta olduklari i¢in takiyye yapmay1 varliklarini korumak igin bir kal-
kan olarak gormiislerdir. Mesela Siiligin ¢ok genisledigi ve parlak bir donem yasadig1 Abba-
siler doneminde Siiler biiytiik tehlikelere maruz kalmis ve takiyye araciligiyla varliklarini ko-
rumuslardir. Muharremi’ye gore Siiler, zorba gligliilerin korkusundan inanglarini gizlemek-
teydiler. Bu durumda, Siiler ve onlarin imamlar1 dahi asir1 baskidan dolay: takiyye yapmak-
taydi (Muharremi, 2013: 110).

Daftary’e gore takiyye diisiincesi, Imam Muhammed Bakir doneminde sekillenmistir. Ta-
kiyye, olumsuz kosullarda imami ve onun yolundakileri korumak amaciyla dinin gizlenmesi-
dir. Bu yaklasim, On iki imama Siiler ile Ismaili Siiler tarafindan kabul edilmistir (Daftary,
2016: 65).

Sii diisiincesinde takiyye Ali Umran suresinin 28. Ayetine dayandirilir. Bu ayeti Abdiil-
baki Golpinarli, mealinde su sekilde aciklar: “Inananlar, iman edenleri birakip da kafirleri dost
edinmesinler. Bu isi yapan, Allah’tan bir sey beklemesin fakat onlardan (kdfirlerden) cekinmeniz gere-
kirse o baska. Allah, kendisinden sakinmanizi emretmektedir ve doniip varilacak yer de Allah tapisidir”
Burada “ancak kifirlerden cekinmeniz miistesna” derken takiyye kast edilmektedir. Takiyye, bir
kisinin miimin oldugu halde kafirlerle dost goriinerek kendini, malini, toplumunu korumasini
saglamasidir. Bu nedenle kan dokiilmesine engel olmak igin takiyye caizdir (Golpinarl, 2007:
562). Takiyye Islami bir durum olarak goriiliir. Takiyyenin gerekli goriildiigii yerde kullamil-
mas1 gerekmektedir. Takiyye, dine, imana zarar verecek yerlerde terk edilir yani caiz degildir
(Golpinarly, 2007: 566).

Hz. Ali'nin sehadetinden sonra Ehl-i Beyt mensuplarn ve taraftarlar1 baski ve kiyimlara
ugramis ve varolussal bir miicadelenin iginde kendilerini bulmusglardir. Bunun en dramatik
ornegi Kerbela vakasidir. Miitemadiyen vuku bulan bu baski durumu ve yok edilme korkusu
yukarda da vurgulandig gibi Siilerin kendini koruma refleksini belirginlestirmis ve bu refleks
“Takiyye” kavraminda ifadesini bulmustur. Takiyye kavraminin, cogunlugu olusturan Stinni
kesimin Siileri itibarsizlastirmaya yonelik olarak zaman zaman aragsallastirildigin1 da burada
ifade etmek gerekir (Biiyiikkara, 2021: 45-47). Sadece belli tarihsel siireclerde degil, giinii-
miizde de Siiler azinlikta kaldiklar1 toplumlarda fiili ibadetler, inang ve itikat noktasinda ay-
rimciliga ugrayabilmektedir. Ornegin giiniimiiz Tiirkiye’sinde Caferilerin sembol haline gelen
Kerbela matemi Siinni kesimce yadirganmaktadir. Caferilerin bu tiir yadirgamalardan kork-
tugu, miilakat yaptigim fertlerin ifadesine de yansimistir. Mesela; K21, bir donem ailesi ile
birlikte Igdir’dan Izmir’e tagindigini, orada yasarken dedesinin aileden Caferi olduklarini giz-
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lemelerini istedigini ifade etmistir. Yadirganmay1 bir psikolojik siddet olarak gortirsek, ta-
kiyye bir nevi sosyal baski ve psikolojik siddetten kagma ve gizlenme gereksinimi olarak ken-
dini ortaya koymaktadir. K21 kodlu sahis bunu soyle ifade etmektedir:

“Rahmetli dedem [zmir'de yasadigimizda “Sii oldugunuzu asla sdylemeyin. Insanlar, sizi yargila-
yacak; tuttugumuz matemden” 10 yildir 13dir’dayim. Son 10 yil harig kendi iginde yasadiumiz bir
inang (Caferilik)” (K21, 26, Muhasebeci).

Buna benzer bir durumu Balamir’in arastirmasinda goriistiigii Caferilerden bazilarn da
ifade etmektedirler. Gortiistiigii Caferilerden yash bir erkek 1940'l1 yillarda Igdir’'da Asura an-
malarini yaptiklarini fakat bunu gizli halde icra ettiklerini belirtmistir. 1950’lerden sonra bu
durumun zamanla degistigini ve Asura etkinliklerinin daha goriiniir hale gelmeye basladigini
anlatmustir. Bir diger arastirmaya katilan katilimai ise Izmir’e 1980'1i yillarda ailesiyle gog et-
mistir. O donem Asura anmalarmni apartmanin bodrum katinda ya da evlerde yaptiklarim
ifade etmistir (Balamir, 2022: 179). Zaten ¢alismamiz kapsaminda goriisiilen katihmcilardan
kirk yas iistii olanlar, eskiye oranla bugiin Asura etkinliklerini daha kolay yerine getirdikle-
rini, mezhebi kimliklerini ¢ekinmeden goriiniir kildiklarin ifade etmektedir.

Hz. Peygamber’in kendisinden sonra iimmetinin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagi ve bunlar-
dan birinin kurtulup cennete girecegi inanci vardir. Bu inanca konu olan bir¢ok rivayet ol-
makla birlikte en ¢ok bilinen ve kabul goren rivayetlerden biri sudur: Peygamber (s.a.s) Avf
Bin Malik (r.a.)’den rivayet edilen bir hadislerinde, “Yahudiler yetmis bir firkaya ayrildi. (Bunlar-
dan) biri cennette ve yetmisi atestedir. Hristiyanlar da yetmis iki firkaya ayrildi. (Onlardan da) yetmis
bir firka ateste ve biri cennettedir. Muhammed'in cani (kudret) elinde bulunan (Allah) a yemin ederim
ki, benim timmetim muhakkak yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Bir firka cennette ve yetmis iki firka ates-
tedir.

Ya Resulallah! Cennette olan firka kimlerdir? Diye soruldu. O: (Sahabilerin yolunda olan) cemaat
diye cevap verdi” (Ibn Mace, 2012: 209-211). Bu hadisten hareketle olsa gerek K20 goriisme mu-
hatabs, Islam’daki her mezhebin kendisini hak olarak gordiigiinii, dogal olarak Caferilerin de
inanglar1 geregi kendilerinin kurtulusa erecek olan firka oldugunu belirtmektedir. Islam dii-
stince tarihinde her mezhep kendini kurtulan firka olarak gérmektedir. Bu durum, her mez-
hebin diger mezheplere bakis agisinda belirleyici rol oynamaktadir.

Ehl-i Beyt yolunun kurtulusa giden yol oldugu diisiincesi Caferilerde kolektif bir bilince
doniigmiistiir. Kendilerini, Peygamber soyundan gelen bir neslin yani Ehl-i Beyt ve On iki
imam’in takipgisi olarak tarif eden bu ztimre, Ehl-i Beyt bagliligini ortak kimliklerinin temel
unsuru olarak tarif etmektedirler. Miilakata katilan Caferi bir din alimi olan sahis bu durumu
sOyle ifade etmektedir:

“Her mezhep kendisini hak griiyor. Biz de Peygamber Efendimiz’in getirdigi Islam’in devamz ola-
rak goriiyoruz. Peygamber Efendimiz’in kurtarilacagim diisiindiigii firka olarak goriiyoruz” (K20, 46,
Din Adamu).

K20'nin ifadelerinden anlasilacag: iizere, o inandig1 mezhebi kurtulmus firka olarak gor-
mektedir. Inandig1 mezhebi, Hz. Peygamber’den sonra devam eden hak mezhep olarak tarif
etmektedir. Temel inang 6gelerinin hak oldugu diisiincesi, mezhep tiyelerinin inancini artir-
maktadir.
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3.2.5. Haksizliga Ugrama ve Mazlum Olma Inanc

.....

cesi etkili olmustur. Sii inancinda, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali'nin imamliginin nas yo-
luyla (Kur’an ve Stinnetin emri geregince) tayin edildigine inanilir. Hz. Peygamber vefat et-
tikten sonra Imamligin Hz. Ali yerine Hz. Ebubekir’e verilmesi, Siilige gore haksizlik ve gasp-
tir. Siiler, Hz. Ali'nin bu duruma sessiz kalmasini takiyye olarak agiklamaktadirlar (Sarikaya,
2011: 149).

Sia inancinda, Hz. Ali'nin halife olarak segilmemesinin sebebi, Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer’in iktidar hursidir. Hz. Ali’nin onlarn halifeligini onaylamasi, “Takiyye” geregi olmus-
tur. Yukarida da etraflica zikredildigi iizere “Takiyye” caizdir (Kutluay, 2003: 107). Sii diisiin-
cesine gore Ehl-i Beyt'in imametinin elinden alinmasi ve akabinde de fiziki zulme ugratilma-
lar1 durumu onlart mazlum konumuna koymustur. Bu durumda Siilik mazlumun yaninda ve
zalimin karsisinda olma durumudur. Siilere gore gore ilk mazlum imam ise Hz. Ali'dir. Aktif
olarak din adamu olarak gorev yapan K23, Siiligi fikhi bir mezhep olmanin G6tesinde, Hz.
Ali'nin taraftar1 olma, diger bir deyimle Imamet hakki elinden alinmis ve gadre ugramis mesru
bir Imamin (Halifenin) safinda durma seklinde aciklamaktadr:

“Siilik benim icin fikhi bir mezhep degil Allah’in Resuliinden sonra siyasi mesele sonucu Ali'nin
taraftar: olarak bilinen bir topluluk. Imam Ali'nin taraftarlarr” (K23, 47, Din Adam).

Yukardaki ifadeyi destekleyen diger miilakat katilimcilar1 da mevcuttur, soyle ki:

“Siiligi diisiindiigiim zaman, zamaninda yapilmis olan haksizlik olarak goriiyorum. Hz. Peygam-
ber’in torunlarina ve ailesine yapilmig olan haksizlik olarak goriiyorum. Yoksa mezhep olarak degil.
Zamaninda yapilan bir hatanin olmayan telafisinin devami olarak goriiyorum” (K24, 40, Miihendis).

“Yani soyle bir sey. Simdi oncelikle Miisliimanhgmn ilk zamanlarindaki siyasal ayrisma olarak go-
riiyorum” (K25, 46, Mithendis).

Caferiler, haksizliga kars: adaleti savunduklarina ve boylelikle bir degerler toplumu ol-
duklarina isaret etmektedirler. Gortismeye katilan bazi Caferilerin (mesela K23) tist mezhebi

kimlik olarak Siiligi bir mezhep olarak kisitlamak istememeleri, onlarin kendilerini daha genis
anlamda bir Islam diisiince ve yorumu olarak gdrme arzularina isaret etmektedir.

Yukarida gortilen Sii kimlige vurgunun yaninda, mezhepler ve dinler {istii bir bakis aci-
sia vurgu yapan ve sekiiler bir tutum sergileyen Caferi katiimcilara da rastlamak miimkiin-
diir. K26 kodlu katilimcinin asagidaki ifadesini bu anlamda okumak yanlis olmasa gerek:

“Cok yanhslar: var. Siinniligin de ¢ok yanlislar: var Siiligin de. O kadar sey tiiremis ki kategorize
etmek istemiyorum. Herkese insan olarak bakiyorum. Ezidi’si var ne bilim Siiryani’si var. Ermeni’si
var. Kiird'ii var Tiirk’ii var Osmanli’s: diyoruz iste Rum'u var. Insandir da bakiyorsun piril pirl in-
sanlar. Ben simdi bu adama ama siddete bulasns insanlarin karsisindayiz yani kim olursa olsun milli-
yeti. Hem dini yonden hem irk yoniinden. Buna karstyiz bir defa. Insan olarak gelsin énemli degil niyeti
dini, o sekilde hiimanizm seklinde yaklastyorum yani” (K26, 55, Miihendis).

K26, sadece Sii inanc1 degil tiim dini ve etnik 6geleri kapsayacak bir sekilde siddetin kar-
sisinda oldugunu belirtmektedir. K26, insanlar1 dini veya etnik olarak kategorize etmek iste-
memektedir. Bu nedenle hem S§iiligin hem de Siinniligin yanhslar1 sonucu farkli kategoriler
ciktigin diisiinmektedir. Tek 6nemli kriterinin insan olmasi gerektigini, hiimanist bir diistin-
ceye sahip oldugunu belirtmektedir.
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3.3. KOLEKTIiF MEZHEBI KIMLIGIN MELEZ KIMLIGE DONDUGU NOKTALAR
3.3.1. $ii-Siinni Evliliklerinin Mezhepsel Kimlik Algisina Tesiri

Sii mezhebi ve buna bagli Caferiligin kimlik algis1 arastirildig1 zaman bir takim melez go-
riiniimler karsimiza ¢ikmaktadir. Melezlenme toplumsal aile gibi kurumlarda kendini goster-
mektedir. Bunun 6rneklerinden biri $ii- Stinni mezhepleri arasindaki evliliklerdir.

Toplumu bir arada tutan bir¢ok kurum vardir. Her bir kurumun farkli fonksiyonu vardir
ve bu kurumlar toplumun dinamik yapisin1 meydana getirir. Din, egitim, siyaset, aile ve eko-
nomi bu kurumlara 6rnek verilebilir. Aile kurumunun olusumu i¢in evlilik 6nemli bir fonksi-
yon tasir. Farkli etnik ve dini yapilarin bir arada bulundugu toplumlarda evliligin sosyal kim-
liklerin olusumunda etkisi oldugu soylenebilir. Mezhebi kimligin etkilendigi sosyal olaylar-
dan biri evliliktir. Stinni ve Sii evliliginin olabilmesi i¢in her iki tarafin dini ve kiiltiir siizge-
cinden gegerek kimligini ve eylemini bir anlasma zeminine ¢ekmesi gerekmektedir. Boylece
iki farkl1 mezhepten olusan evliligin melez goriiniimii netlesebilecektir.

Stinnilerle evlilik hususunda Igdir Caferileri asagidaki goriisleri belirtmislerdir;

K1 ile goriistiigiimiizde kendisi, Stinni bir kimse ile evlenebilecegini belirtmektedir. Ca-
ferilikte, baska bir mezhebe tabi bir Miisliimanla “evlenilmez” diye bir kistas olmadigini, Miis-
liiman olup kendisini bilen bir insanin Siinni bir kisi ile evlenebilecegini dile getirmektedir:

“Evleniriz yani bizde dyle kriter yok yani iste Siinni ile evlenilmez diye bir sey yok. Insan olan
Miisliiman olan kendisini bilen insan ile evlenilir yani oyle bir stkintimiz yok o konuda. Oyle bir kistas
yok yani bizde” (K1, 46, Ogretmen).

Diger katilimcilarin ifadeleri su sekildedir:

“Evlenirim, tabii niye olmasin?” (K8, 55, Esnaf).

“Niye evlenmeyeyim camm?” (K9, 55, Isci).

“Allah’tan korkan olursa evlenirim. Kalbi Allah korkusu ile ¢carparsa” (K11, 25, Memur).

“Siinni bir kisi ile evlenir miyim? Evlenirdim. Esimin de annesi Kiirt'tii (Siinni). Hi¢ yani fark
edecek bir sey yok. Babasi Sia, annesi Kiirt'tii (Siinni)” (K2, 60, Ev Hanimu).

Evlilik gibi 6nemli bir sosyal kurum da bu iligkinin temel noktalarindan biridir. Aileler,
kendinden farkli gordiigiine kiz vermek ya da onlardan kiz almak pek istemese de evlenecek
kisilerin 1srarma direnmeleri modern zamanda oldukga zordur.

K4 yakin zamanda Stinni bir kisi ile evlenecektir. Bu evliligin karsilikli olarak anlayis ice-
risinde olacagmi belirtmektedir. Anlayisin devam ettigi siirece iyi olacagim soylemektedir:
“Stinni bir kisi ile evleniyorum su an zaten. Acikcast bu konuda tabii ki, illaki sohbetlerimiz oldu. Kar-
silikly olarak anlayis icerisindeyiz. Anlayis icerisinde devam ettigimiz siirece de iyi olacaktir” (K4, 30,
Universite Ogrencisi).

K6 ise Siinni bir kimse ile evlenebilecegini, bu konuda ayrim yapmadigini ifade etmekte-
dir: “Evlenirdim ayirmam men” (K6, 25, Ev Hanumi). K10 ise; “Olursa evlenirim yani, su an evliyim
olmaz ama gencken aramizda bir sevgi muhabbet olugsa evlenirdim. Hatta kardesim Siinni ile evli su
anda. Ha bir stkint1 olmaz” (K10, 55, Tekniker). K13 severse evlenecegini, kendilerinde ayrim
olmadigini ifade etmektedir. “Evlenirim. Severemse evlenirim neden evlenmiyim. Valla goniil me-
selesi. Yani bizde ayrimcalik yok” (K13, 61, Koylii).
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K14 ise nasip ve kader oldugunu ifade etmektedir. “Nasibe baglidir bana bagl degil kadere
baghdir. Evlenirim” (K14, 48, Ev Hanimu).

K15 ise es adaymin mezhebine ve dinine uygun olursa evlenecegini belirtmektedir. “Kafa
dengi olursa, iyi olursa, mezhebime, dinime uyarsa evlenirim. Sayg: duyarsa evlenirim” (K15, 43, Ev

Hanmimu).

K16 da “Tabii evlenirim niye evlenmiyim ki. O da elhamdiilillah Miisliiman. Ben de Miislii-
man’tm” diyerek Stinni bir kimse ile evlilik hakkindaki diisiincesini olumlu olarak ifade et-
mektedir (K16, 65, Isci).

Katilimailar, Caferi olarak Siinni bir kimse ile evliligi normal ve makul karsilamaktadirlar.
Aile toplumun temelidir. Kiz alip verme, kiiltiirel kaynasmanin énemli bir 6gesidir.

K7 konumu itibariyle din adami oldugu i¢in, diigiin, nikah ve cenaze gibi toplumsal olay-
larda aktif olarak rol almaktadir. Iran’da sekiz sene medrese egitimi aldiktan sonra Caferi
halka molla olarak hizmet vermeye baslamistir. Boylece insanlarin diisiincelerini, toplumsal
sorunlar1 ve mezhepsel olaylar1 yakinen bilmektedir. Evlilik ve nikah islemlerinde genellikle
molla da hazir bulunur. Halkin, evlilik ile ilgili dini sorular1 oldugu zaman mollaya danisila-
bilmektedir. Mesela bir Caferi erkek, Siinni bir kizla evlenmek istedigi zaman bu durumun
mezheplerine uygun olup olmadigini, mollaya sorabilmektedir. K7 Caferi ve Siinni halk ara-
sinda olan evlilikle ilgili yanlis diistinceler oldugunu ifade etmektedir:

“Bu ¢ok icimizde acayip fanatik bir soru. Dedim ya az dnce birileri bizi birbirimizden koparmak
icin; ‘Siinni ile evlenirsen cehenneme gidersin’, Siinni der ki ‘Sia’dan evlenirsen cehenneme gidersin’.
Boyle bir Islam’da kural ve kaide yoktur. Benim esim Siinni’dir, Kiirt'tiir ve ben evlenmisim evet Sia
olmug ama Kiirtliigii varken, Siinni iken evlenmigim. Bir geng geldigi zaman ‘evlenme’ deme giiciim
yoktur, demem de. Ben bir Sia’mn Siinni ile evlenmesin, hatadir seyine karsiyim gercekten. Su ana
kadar da Allah sahidimdir hicbir sorulariin altinda ben; iste 'Evlenmesen daha iyidir” kelimesini dahi
kullanmarmigim. He zaman zaman gecmisteki insanlarimiz buna dedim ya bazi cahiller bazi bilmezler
bizi birbirimizden koparmak icin bunu dejenere etmisler. Bir Siinni ile evlenmenin hicbir mahzuru yok-
tur. Belki de iki iimmetin bir araya gelmesi Peygamber’imizi, Ehl-i Beyt'i mutlu edecektir. Bu kesinlikle
bizi birbirimizden koparmanin bir taktigidir, yontemidir, ben kabul etmiyorum” (K7, 55, Din Adamu).

K7 Siinni ve Sii evliliginin engellenmesinin timmeti birbirinden koparmak amaciyla ola-
bilecegini ifade etmektedir. Katilimcilar Siinni bir kimse ile evlenebilecegini ifade ederken,
kars1 olan kesimin de oldugu K7'nin ifadelerinden anlasilmaktadir. Stinni bir kimse ile evlen-
mek isteyen Caferi bir geng, K7 veya baska bir din adamina gelip evliliginin bir mahsuru olup
olmayacag1 noktasinda danigabilmektedir. K7 kendisi de Stinni bir kadinla evlenmistir. Bura-
dan anlagiliyor ki K7 toplumda Caferi bir din alimi olarak hem kendisi hem de kendisinden
sonra evlenmek isteyenler igin Siinni-Sii evliligine olumlu yaklagmaktadir. Mezhepler arasi
evliligin engellenmeye calisilmasini cahilce bir yaklagim olarak gormektedir. Baz1 kimselerin
“Sia biri ile evlenirsen cehenneme gidersin” benzeri diisiinceler ifade edebilme durumu, top-
lumsal tabular gostermektedir.

K7, Stinni bir kadin ile evlenmistir. Fakat baska bir din adami olan K20, Siinni bir kimse
ile hoca oldugu icin evlenemeyecegini dile getirmektedir. Bu ifadelerden kisisel tercihlerin
tarklilagabildigi goriilmektedir. Her ikisi de din adami olmasina ragmen biri Stinni bir kadinla
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digeri ise Sii bir kadinla evlenmistir. K20 mezhep tiyelerine 6rnek olmamak adina boyle dii-
stiniiyor olabilir ama nihayetinde mezhep olarak Siinni bir kimse ile evliligin haram olmadi-
g1 ve Sii genglerin nikahlarini Stinni bireylerle kiydiklarini da eklemektedir:

“Hoca oldugum icin yok evlenmem ama mezhepler olarak haram oldugu anlamina gelmez. Bircok
Sii kizimizin Siinni erkeklerle nikdhini kiyyoruz” (K20, 46, Din Adamu).

Caferilerin Siinni bir kimse ile evliligine yonelik bu sdylemler kiiltiirel normlarin ve aka-
binde gelen yasaklayic diisiincelerin gengler tarafindan devam ettirilmedigini gostermekte-
dir. Bunlardan biri de K21'dir.” Evlenirdim. Su an S$ii biriyle evliyim ama evlenirdim” (K21, 26,
Muhasebeci). K23 ise Ehl-i Beyt'e diismanlik etmedigi siirece Miisliiman bir kimseyle evlen-
menin bir mahzuru olmayacagin soyler. “Miisliimanla evlenmenin hicbir mahzuru yoktur. Ehl-i
Beyt’e diismanlik etmedigi siirece evlenebilirim” (K23, 47, Din Adamu).

Caferi din adami olarak sosyal hayatta aktif olan hocalarin Siinni bir kimse ile evlilikle
ilgili diistincelerinin farklilastig1 goriilmektedir. K20, Stinni bir kimse ile evlenmeyecegini
ifade ederken K23 Ehl-i Beyt'e diismanlik etmedigi siirece Miisliiman biriyle evlenmenin mah-
zuru olmayacagini dile getirmektedir. K7 ise bunun tamamen serbest oldugunu ifade etmek-
tedir. K7 Siinni biri ile evliligin yasaklanmasi durumunu ve bu tarz sdylemleri art niyetli ola-
rak gormektedir ve bu niyetin immet arasina ayrilik sokmak amaciyla yapildigini diisiinmek-
tedir.

Katilimcilardan bazilar1 kendisinin Siinni bir kimse ile evlenmeyecegini soylemektedir.
Mesela K24 kendisinin evlenmeyecegini fakat cocuklarinin isterlerse karsi gelmeyecegini be-
lirtmektedir:

“Valla ben evlenmem de cocuklarim evlenirse yok demem” (K24, 40, Miihendis).

Kisisel tercihler bireysel olarak degisebilmektedir. Bireyin dogdugu aile, yasadig1 cevre,
inandig1 din ve tabi oldugu mezhep, diinyaya bakis a¢isim1 ve bununla beraber evlilik segimini
etkileyebilmektedir.

Goriisme yapilan K3 ve K25 kodlu erkekler farkli dinden bir kimseyle dahi evlenebilece-
gini belirtiyorlar. Zaten Islam fikhi Miisliiman erkeklerin Ehl-i kitaptan olan kadinlarla evlili-
gine miisaade eder.

“Evlenirim. Hristiyan biri ile de evlenirim” (K25, 46, Miihendis). Bu gortiste olan bagka kati-
limcilar da mevcuttur:

“Evlenirdim. Gayrimiislimle de evlenirim. Yeter ki insan olsun. Evlenmenin geyi yoktur. Anlag-
maya, gecime baghdir” (K3, 60, Koylii).

Universite okuyan bireylerin, bulundugu sosyal gevreden uzakta bir sehirde okumast, bi-
reyin diislincelerini, bakis agisini, evlenecegi kisi se¢imini etkilemektedir. Caferilerin dogup
bliytidiigii cevrenin Sii agirlikli olmasi, evlenecekleri kisinin de $ii olarak tercih edilmesine
neden olabilmektedir. Tiirkiye’de Caferi niifusun agirlikli yasadig1 Igdir ve Kars gibi illerde
biiyiiyen, orda gorev yapan ve yasaminin ¢ogunlugu bu illerde devam eden Caferilerin evlen-
digi kisiler de Caferi olabilmektedir. Nitekim K26 bu durumu destekleyecek sekilde evliligi
ifade etmisgtir.

78



“E tabii ki. Bekdr olsaydim, elektrik meselesi. Elektrik aldim mu olur yani. Ama biz burada dogduk,
biiyiidiik. O tarafi gormedik. Ama o tarafta yasasaydim belki bugiin gerci ben sonradan iiniversiteyi
bitirdim de. Mesela gengliim o taraflarda gegseydi, o taraflarda memurluk yapsaydim ki, dini, mez-
hebi ne olursa olsun benim igin fark etmez. Yaparim yani” (K26, 46, Miithendis).

“Evlenirdim. Dinde ayrimcalik olmadigt icin evlenirdim” (K27, 36, Isci).

Toplumsal biitiinlesme igin énemli bir baglayici fonksiyonu olan evliligin, Caferiler ve
Stinniler arasinda yaygin bir sekilde oldugu goriilmektedir. Evlilik ile mezhebi kimligin
“kafir” ve “Oteki” olarak damgalanilmasindan gekinildigi i¢in din adamlarinin goriisii alin-
maktadir. Caferilerin Siinni bir kimse ile evlenemeyecegi kurali yoktur fakat evlilik kurumu
ile yeni olusturulan ailenin mezhepsel kimliginin etkilenmesi gibi bazi ¢ekinceler yaratmakta-
dir. Katihmailarin ¢ogunlugu, Caferi ve Siinni evliligine sicak baktiklarini, kendilerinin de
Stinni bir kimse ile evlenebileceklerini ifade etmislerdir. Ancak Igdir'da ¢ogunlukla Caferiler,
kendi gibi Caferi olan bir kisi ile evlenir. Bu durumun sebebi; ¢cogunlukla mezhebi kimlik al-
gismin yanu sira kiiltiir algisinin da etkili olmasidir. Mezhebin kiiltiire doniisen bazi 6geleri,
Caferilerin evlenecekleri kisilerin kendileri gibi Caferilerle olmasini kolaylastirmaktadar.

Caferilerin ve Siinnilerin Miisliiman olmasindan dolay1 evliligin olabilecegi diisiiniilmek-
tedir. Fakat mezhebi farklilik, sosyal farklilasmaya sebep olmaktadir. Bunun yaninda mezhebi
kimligine zarar verecegini diisiindiigii i¢in baz1 katilimcilar, evlenmeyecegini ifade etmisler-
dir. Baz1 Caferiler i¢in Miisliiman olmak yeterli degildir. Bunlardan biri de K20 ve K24'tiir.
K20 din adam1 oldugu icin 6rnek konumda oldugunu ve Siinni bir kimse ile evlenerek mez-
hebi kimlige zarar verip Caferi cemaate olumsuz 6rnek olacagini diistinmektedir. Kendisi
Stinni bir kisi ile evlenirse bunun diger Caferileri de etkileyip Siinnilerle evliligi mesrulastira-
cagim diistinmektedir. K24, miihendis bir annedir. Kendisi Caferi olmayan bir kimse ile ev-
lenmeyecegini ancak ¢ocuklarina izin verebilecegini soylemektedir. Caferi ve Siinni evliligi,
kisiden kisiye mezhebi kimlik algisina gore degismektedir.

3.4. IGDIR CAFERILERININ SUNNILIGE VE SUNNi MEZHEPSEL KiMLIiGE BAKIS
ACILARI

Seriati'ye gore Stinnilik ve Siilik arasindaki ihtilaf, bu iki mezhebe ait miictehidlerin farkl
hiikiim ¢ikarmasi sonucu ortaya ¢ikmistir. Ona gore Siinni ve $ii arasindaki 6nemli farklardan
birisi imamettir ki bu durumun da Islam toplumuyla iliskisi yoktur. Oteki fark ise halifelerin
lanetlenmesidir fakat Siilerin cogu buna karsidir. Eger Miisliimanlar bu farklara ragmen birlik
olsalardi topraklarini kaybetmezlerdi. Bu nedenle Islami farkhiliklarin ve ihtilaflarin bir kenara
birakilmas: gerekir (Seriati, 2017: 75). Seriati'nin goriiglerinin yam sira katilimcilarla yapilan
gortismeler de bu dogrultudadir. Caferiler mezhebi kimliklerinin, Siinniler ile dini bir ayrisma
olmadig1 sadece fikihtaki farkliliklara dayandigini diisiinmektedirler.
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3.4.1. Otobiis Durag1 ve Varilan Ortak Yol Metaforlar

Mezheplerin, her biri kendi gittigi yolun dogru oldugunu, digerlerinin yanls yol oldu-
gunu diisiinmektedirler. Islam’da mezhepler, “Ummetin 73 firkaya ayrilip sadece bir tanesi-
nin kurtulacag1” hadis rivayetine dayanarak ihtilafa diismiislerdir. Dolayisiyla Caferiler de
kendilerinin kurtulusa erecek firka olduklarini diistinmektedirler. Baz1 hadisgiler bu rivayetin
Hz. Peygamber’e dayandigindan stiphe duymaktadirlar. Onlara gore Hz. Peygamber’in firka-
larin sayilarina kadar mezhepleri belirtmesi miimkiin goriinmemektedir (Kutluay, 2003: 146).
Fakat $ii diistincesinde kendilerinin kurtulmus firka olduklar: inancinin hakim oldugunu go-
riistilenlerin ifadelerinden anlamaktayiz.

Tiirkiye’de yaygin Siinni mezheplerinden olan Hanefi ve Safi mezheplerinin $ii mezhebi
ile bir arada yasamalarinin sonucu onlarla siyasi ve sosyal bir iliski icerisine girmislerdir. Sii
kaynaklarinda Imam Caferi Sadik ile Ebu Hanife'nin ilmi miinasebetleri anlatiimaktadir.
Imam Caferi Sadik, Ebu Hanife'ye iki y1l hocalik yapmustir. Fakat ikisi arasinda goriis ayrilik-
lar1 vardir. Bunlardan biri de “kiyas” meselesidir. Imam Safi, Medine’'de Ibrahim b. Muham-
med B. Ebu Yahya'nin talebesidir. Bu iki hoca da Imam Cafer-i Sadik’in &grencisidir. Bu ne-
denle Sii kaynaklarinda Imam Cafer-i Sadik’m goriislerinin Imam Safi’'ye de intikal ettigi be-
lirtilmektedir (Ekber, 2011: 162). Imam Caferi Sadik’in Siinni mezheplerin kurucu alimlerinin
hocas1 olma durumu, Caferilerce siklikla dile getirmektedirler.

Igdir'da yasayan Caferiler, etnisite olarak Tiirk kimligine tabidir. Diger Tiirk kokenli va-
tandaslarla farkli olduklari nokta ise mezhepleridir. Bu noktanin ayristirici bir unsur olmadig:
gorusiilen Caferilerce siklikla dile getirilmektedir. K1 kodlu goriisiilen kisi, Miisliiman toplum
icinde yasayan Stinnilerin ve $iilerin gittigi yolu, otobtis duragi benzetmesiyle agiklamaktadir.
Otobiis durag: bir metafordur. Otobiis yolculari farkli duraklarda alip ortak bir yere gotiiriir.
Bu nedenle K1, otobiisiin varis noktasim1 Allah’a varilan noktaya benzetmektedir. Sii ya da
Stinni olmasi fark etmeksizin herkesin varacagi yer Allah’tir.

“Tabii hepimiz Miisliiman’1z, Allah’a inamiyoruz, O'nun Peygamber’ine inaniyoruz, onun Ehl-i
Beyt’ine inaniyoruz, Kur’ant Kerim’e inaniyoruz her seyimiz ortak. Biiyiik bir ayrimcilik yok yani.
Tabii igtihatta herkes farkli yoldan gidebilir. Kimi Siinni mezhebi iizerinden veya Siinnicilikten gider
kimi de Ehl-i Beyt, Peygamber’imiz ve Ehl-i Beyt'inin pesinden gider. Ama hepsinin ulastig1 yer Al-
lah’tir. Ornek veriyorum; bir otobiis duragini diisiiniin, biitiin ilcelerden herkes oraya gelir, otogara
gelir. Ordan da ¢ikar herkes kendi memleketine gider. Bizde, her sey Allah’a ulagilan yoldur. Herkes bir
yoldan Allah’a ulasmaya ¢alisir, ibadetini o sekilde yapar. Ha biz de oyle devam ediyoruz yani. O sekilde
ortagiz yani herhangi bir sorunumuz yok” (K1, 46, Ogretmen).

K3 ise Siinnilerle bir problemleri olmadigini ifade etmektedir. Siinnilerin Caferilerle ayn
olduklarini fakat zaman iginde mezheplerin etkisinde kalarak Kur’an ve siinneti kendilerine
gore yorumladiklarini diisiinmektedir. Ancak hem Siinnilerin hem Caferilerin Kur’an’a ve
Peygamber’in hadislerine (stinnetine) uyduklari zaman 6nemli bir farklarinin olmayacagini
diistinmektedir:

“Vallahi bizim Siinni ile bir problemimiz yoktur, Siinni ile ayniyiz. Tabii zaman igerisinde dini
kendilerine gore yorumladiklar: icin bazi degisikliklere ugramstir. Bana kalirsa Kur’an-1 Kerim'i tam
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tatbik ettigimiz zaman Sii ile Siinni arasinda hicbir fark yoktur. Yeter ki Kur’an’a uysun. Peygamber'in
hadislerine uysun hicbir farkimiz yoktur” (K3, 60, Koylii).

K4, matematiksel bir hesapla Stinniler ile ortalama benzerlik oranlarimi vermektedir. K4
de K3 gibi Stinniler ile ortak noktalarimin fazla oldugunu diistinmektedir:

“Yiizde altms bes hatta yetmis oraninda ortak noktamiz var” (K4, 30, Universite Ogrencisi).

K5, mezhepsel farkliliklarin Islam’in ilk donemindeki siyasi iktidar miicadelelerinin bir
sonucu oldugunu ve dolayisiyla menfaate dayandigini iddia etmistir. Tabii ki bu ayrismanin
teolojik, bir bagka deyimle imani ve sistemsel boyutlarinin oldugu da unutulmamalidir. K5'e
gore:

“Birgok ortak noktamiz var. Bizi ayiran sebeplerden en biiyiik birisi sadece gercekte hichir zaman
Islamiyet'i kendi icine sindirmeyip Peygamber Efendimiz’in zamaninda sadece ticaretleri elden gitme-
sin diye veya baska sebeplerden dolayr imanini gizletip Peygamber Efendimiz’in oliimiinden sonra
ciinkii Peygamber Efendimiz’in sagligr zamaninda Allah u Tedld nin yardimi ¢ok giicliiydii, hicbir sey
yapamyorlardi. Bunlar gercek yiizlerini ortaya ¢ikardilar. Sadece Emame (Emevi) halifelerinden bir
tanesinin doneminde sade iic yiiz bin insan éldiiriiyor. Islam tarihi dersinde isledik. Annesine topluluk
oniinde igkence ediyor. El-sakkaf diye geciyor. Cok kanli birisi olarak geciyor ama “Allah ondan razi
olsun.” deniyor. Ciinkii ikindi namazlarini hicbir zaman kagirmadi. Ama Kur'an’a ve siinnete bakinca
boyle insanlar Kur’an’da da siinnette de lanetleniyor. Tefrikay: sokan insanlar sadece halifeligi, giicii,

makamz, valilii ele gecirmek isteyen insanlar. 1400 senedir Islam dlemi hichir zaman huzur gormiiyor”
(K5, 36, Serbest Meslek).

K7 ise Stinnilerle ortak noktalari olarak Ehl-i Beyt'i ve Hz. Peygamber’i gormektedir. Ker-
bela matemini anmak igin yapilan Asura etkinliklerine Igdir’da Siinni vatandaslar da katil-
maktadir. Diyanet’e bagli calisan miiftiiler, toplanan halka konusma yaparlar. Bu etkinliklerde
tiim Caferi din adamlar gibi K7 de din alimi olarak Igdir’da aktif rol almaktadir.

“Siinnilerle Peygamber’imiz ortak noktamiz, tabii ki birincisi Peygamber iimmetiyiz, Kur'an'imiz
ortak noktadir. Ehl-i Beyt'imiz ortak noktamiz. Bazen diyorlar Siinniler Ehl-i Beyt'i sevmiyor mu? Se-
viyor. Yani biz burada Asura’y1 yapti§umz zaman biitiin Siinniler bizle beraber geliyor. Miiftii Bey
orada konugsuyor tarihteki Kerbela vakasini anlatiyor. Bunlar nedir? Demek ki Siinnilikte veya
Stinni'nin bizimle dostlugu arkadaslig1 kesinlikle vardir. Siinnilerle bir immet olmusuz, hemgeri olmu-
suz, arkadas olmugsuz, akraba olmuguz. Art her seyden onemlisi: Siinni ile Peygamber’imiz bir, kitabi-
miz bir. Siinnilerin biitiin iistatlar: Hanefi, Safi’yi de Imam Caferi Sadik egitmistir. Bu nedenle ortak
noktamiz coktur. Bizim mesela Tuzluca’da Miiftii Beylerle yapti§imiz programlarimiz vardir, karsilikls,
onlar program yaptig1 zaman bizi davet etmis, biz yaptigimiz zaman onlar: davet etmisizdir. Mesela
gecenlerde 1gdir il Miiftiisii buradaydi, misafirdi. Onlarla oturup konustugumuz zaman yani tartisma
degil de muhabbet amaciyla, ortak seylerimiz neler, namazda hemen hemen %99 nerdeyse aym noktaya
vardik sadece ayrildi§imiz bir nokta, yani fark eden bir noktamiz iki noktayd: Birisi namazda selam
vermeden once selam saga ve sola yiiz cevirerek vermekti. Miiftii Bey dedi ki bu namazi bozmanin yon-
temi bu oldugu igin biz (selam) veriyoruz. Tamam, biz de “Esselamu aleykiim” diyip ellerimizi soyle
ediyoruz, (gosteriyor o esnada) bununla namazimizi bitiriyoruz. Bu da hemen hemen neredeyse ortak
noktada %95 beraber, ayrilikta da fikhi meseledir. Ikincisi eli bagli namaz kilmaktir. Eli bagli namaz
kilmanin siinnet oldugunu, biz diyoruz eli agtk namaz kilmamn da farz oldugu bir fikih meselesidir.
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Bunu da karsilikli kabul ediyoruz, yani birimiz vacibe, birimiz de siinnete ne yapiyoruz itaat ediyoruz,
tabi oluyoruz. Bunun her ikisinin de yolu bir noktaya cikiyor. Peygamber iimmetligi yani, biz Allah
dedik, Peygamber dedik, kiyamet dedik, kelime-i sehadet ettik beraber dedik, bir noktada ayrilmissak da
bu dordiinii batil edecek degiliz, atacak degiliz. O zaman o dordiiniin etrafinda toplandi§imiz zaman
coziimlenmeyecek hicbir nokta yoktur. Ortak noktamiz ¢oktur yani” (K7, 55, Din Adamz).

Caferiler, namazlarini kollarimi1 énden baglamadan kilarlar yani kiyamda ellerini bagla-
mazlar. Hz. Muhammed’in elini baglamadan namaz kildigina inanirlar. Caferiler, namazda
secdeye giderken secdede baslarimi koyduklar: yere Kerbela topragindan yapilmis “miihtir”
koyarlar. Ciinkii onlara gore topraga veya topragin cinsinden bir seye secde etmek siinnettir
ve Hz. Peygamber sadece topraga secde ederdi derler (Kog, 2010: 75). K7, eli agik namaz kil-
manin fikhi bir mesele oldugunu belirtmektedir. Fakat bunun Siinni bir cemaat ile namaz kil-
maya engel olmayacag1 goriisii de kendisinin ifadelerinden anlasilmaktadir.

Sekil 3.1. Caferilerin Namaz Kilarken Kullandigi Mihiir
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K6 gibi bazi1 Caferiler, Siinnilerle ortak noktalarini etnik kimlik tizerinden agiklamaktadir-
lar. K6 oturdugu mahallede Siinni ya da Caferi olmanin farki olmadigini belirtmekle birlikte
cevresindeki insanlar1 Azeri ve Kiirt olarak ayirmaktadir. Burada dikkat ¢ekmemiz gereken

durum ise burada zimmen de olsa Azeriler ile Caferilerin, Kiirtler ile ise Stinnilerin kastedil-
mesidir.

82



“Yani diisiiniirem. Gergekten de yani bu mahallede de Azeri (Caferi) imis Kiirt (Siinni) imis hi¢
fark etmez” (K6, 25, Ev Hanimu).

“Yok, hayr, heg heg. Ne biz onlart ayrimcalik olarak gordiik ne de onlar bizi” (K6, 25, Ev Hanimu).

Ibadet, insanlarla ve dini kurumlarla temas imkan1 sunar. Fakat bu konuda ibadetten daha
etkin olan dini kurum mezheptir. Muhafazakar Caferiler, mezheplerinin esaslarina baglidir.
Namazlarinda, Stinnilerinkinden farkli bazi ibadet sekillerine dikkat ederler. Fakat yukarida
da kisaca bahsedildigi tizere K7 gibi Caferi goriisiilenler bu durumu Stinnilerden ayristirict bir
durum olarak gormemektedirler. Onlar bu farkliliklar1 fikihtaki kiiciik ayriliklar olarak tarif
etmektedirler. Bu durum, Caferi diisiincesinde Miisliiman kimligin, {ist kimlik olarak mez-
hepsel alt kimlikleri birlestirdigini gosterir.

3.4.2. Siinnilerle Birlestirici Ogeler: Ortak Kible, Namaz ve Evlilik

Din, toplumun biitiinlestirici bir fenomenidir. i(;erdigi semboller toplumsal iliskileri dii-
zenler. Sembolik islevi, dini ayinlerde goriilmektedir (Okumus, 2010: 109). Durkheim dinin
toplumsal biitiinlesmeyi sagladigini, dinde gevseme oldugu zaman toplumsal baglarin ¢6zii-
liip anomiye neden oldugunu ifade eder (Okumus, 2010: 111). Miisliiman tist kimlik, Caferiler
ve Slinniler arasinda toplumsal biitiinlesmeyi saglamaktadir. Caferilik ve Stinniligin kimlik
algisini ayristiran ve zaman zaman anomiye neden olan 0geleri olsa bile birlestiren 6geler
daha fazladir. Birlestiren 0gelerin basinda ise; namaz kilmak, namaz kilarken aym kibleye
donmek, Ramazan ayinda orug tutmak ve Siinniler ile evlenebilmek gelir. Aym kibleye don-
mek, Stinnilerle benzer olduklarinin somut olaylarindan biridir. K8 i¢in Stinnilerle ayn1 kib-
leye doniiliiyorsa aralarinda fark bulunmamaktadir:

“Tabii ki. Kibleye yoneliyorsa ayni1 demektir. Farki yoktur” (K8, 55, Esnaf). K9 ise tamamen
Stinnilerle ayni olduklarini ifade etmektedir: “Ortak noktamiz ayniyiz, sonugta hepimiz Allah’a
inanwyoruz” (K9, 55, Isci). Benzer ifadeleri K23 de kullanmaktadir. Ancak K23 ek olarak imamet
konusunu farklilik olarak ifade ediyor:

“Stinniler ile ortak noktamiz saymakla bitmez. Aymi kibleye doniiyoruz. Ramazan ayimmda ayniyiz.
Ufak tefek teferruat var, imamlik [imamet] meselesi, onun disinda mutabikiz” (K23, 47, Din Adamu).

K22 ise Stinnilerle evlenmenin caiz olmasini dnemsemekte ve bunun dini aidiyetin bir ni-
sanesi olarak gormektedir:

“Kizimi vermisim, gelin almisim. [Bu] en biiyiik bag” (K22, 63, Esnaf).

K20 Stinnilerle ortak noktalarina ibadet sekli iizerinden deginmektedir. Kendileri na-
maz vakitlerini birlegtirerek kilsalar dahi namaz kilmanin Siinnilerle ortak noktalar1 oldugunu
diistinmektedir:

“Cok ortak noktamiz var. Fiiru [fikhi uygulamaya dair] meselemiz de var. Biz namazi birlegtiriyo-
ruz. Biz cem ediyoruz ama sonucta namaz kiliyoruz” (K20, 46, Din Adamu).

Islam dininde mezhepler, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikmistir. Bu ne-
denle, zaman i¢inde mezhepler arasi ayrisma olusmustur. K10 bu minvalde diisiincelerini dile
getirmistir. Yani Miisliiman olmanin yeterli oldugunu, mezheplerin sonradan ortaya ¢iktigini
diistinmektedir.
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“Tabii ki diistiniiyorum. Onlar1 da bizi de yaratan Allah’tir. Mezhepler daha sonra ortaya ¢ikti.
“Miisliiman "1z elhamdiilillah” dediysen bitmistir, benim icin. Bu Siinni'dir bu Sii’dir bu bilmem nedir
ben o ayrimi izlemem yani” (K10, 55, Tekniker).

Ibadet anlaminda asli ortak noktalara vurgu yapilirken sekli farkliliklar da dillendirilmek-
tedir:

“Onlar eli bagli namaz kilwyor, biz agik kiliyoruz. Biz alnimizi seye koyarak (miihiir) kiliyoruz onlar
koymuyor” (K11, 25, Memur).

“Her konuda. Yani sadece bir namaz hari¢ onun disinda Allah ayni, Peygamber ayni sadece ictihat
konusunda ayrisiyoruz” (K12, 44, Memur).

Din toplumsal degisimin temel faktorlerinden biridir. Ayrica toplumun biitiinlestirici ro-
liine de sahiptir (Saatgioglu ve Ukray, 2018). Islam dini Caferiler ve Siinnileri toplumsal olarak
ayni dinin gatis1 altinda birlestirmektedir. Islam dinindeki temel inang Ogeleri, Caferiler ve
Stinniler i¢in ortaktir. K28 de bu ortak 6gelere dayanarak diisiincelerini ifade etmektedir:

“Bir¢ok ortak noktamiz var. Ayrildi§imiz az. Aym Tanri, aym Peygamber, ayni Kitaba inaniyo-
ruz” (K28, 36, Akademisyen).

Caferiler arasinda bir¢ok Siinni gelin alan aileler, ya da Siinniler arasinda Caferi ailelere
kiz veren kisiler bulunmaktadir. K13 Caferi bir kaynanadir, K13'tin oglu Siinni bir kadinla
evlidir. K13, Siinni gelini ile kizlarindan daha iyi anlastigini ifade etmektedir:

“Diigiintirem, bir gelinim Siinni’dir. Onla eleyem arkadag gibi. Valla kizimla ele anlagamiram valla
onunla ole 1yi anlagiram yemin ederem. Gelinim Giimiishaneli Siinni. Bizde ayrimcalik yok” (K13, 61,
Ev Hanim).

Geleneksel kadin ve erkek rolleri, Caferi ve Stinni evliligi sonras: devam eder. Geleneksel
evlilik bi¢imi olan goriicti usulii evlilik, geng kusaklar arasinda devam etmektedir. Stinni
diinya ile kurulan sosyal iligki, ailenin aktardig: dinin kiiltiirii ile birlegerek kimlik sekillenir.
Caferiligin sartlarina riayet, diizenli ibadet ve 6nemli ritiieller etrafinda bigimlenerek gelenek-
sel Caferiligin evlilikle sinirlar genisletilir. Sii kaynaklara ve miigtehitlere, imamlara refe-
ransla inga edilen yeni sosyal diizen, kimi zaman Caferilerin evlendigi kisinin mezhep olarak
Caferiligi tercih etmesi ile sonlanmaktadir.

3.4.3. Siinnilerle Kolektif Bilin¢, Homojen Toplum Kimligi ve Siinnileri Taklit

Caferilik inancinda, cemaat/ topluluk sosyolojisi goriiliir. Inanglarin geleneksel olarak ai-
leden devredilmesi Tonnies'in Gemeinschaft'im temsil eder (Slattery, 2020: 59). Caferiler, sos-
yalizasyon stirecinde 6grenilmis davranislar ile inanclarini, ibadetlerini devam ettirmektedir-
ler. Uyeleri arasinda ayrim olmadan kendi 6grendikleri davraniglarin aileden gelmesi cemaat
toplumu 6zelligini yansitir. Bir arada yasamanin ve kiiltiirel homojenligin korundugu yasam
iliskilerinde, sosyal kontrol birimini din ve aile olusturur. Homojen kiiltiir yapisinin olmasi,
Caferilerin, kendilerini Siinniler ile bir ayrim gozetmeksizin yakin bulmasin saglar. Elbette
bunda etnik kimligin, Tiirk olmasinin etkisi de vardir. Bunun yaninda, ailenin ve hakim cev-
renin Caferi olmasi kisinin kendini gruba dahil gormesine neden olmaktadir. K14 Siinnilerle
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is kurma, Kur’an okuma gibi ortak noktalarinin oldugunu ve ayrim yapmanin kendisine diis-
meyecegini ifade etmektedir. Stinnilerle benzer olma, ayrim olmadig diisiincesi toplumsal
dayanismay gostermektedir.

“Diisiiniirem. Bu is konularinda olabiler, ev isi, is yeri agma konulari olabilir. Siinniler de Allah’a
doniir. Namaz kilir. Besmele ¢ekip Kur’an okuyur. Bizler de aynisini yapir. Bunun ayrimciligini yap-
mak mana diismez. Ayni kibleye bakirak, ayni namazi kilirak. Sadece bizim bu abdeste yanlishgimiz
var. O da herkesin orgendigine baglidir. Herkesin dinine sayg: gostermek lazim” (K14, 48, Ev Hanimu).

K16 da ayni minvalde ayrim olmadigini soyliiyor:
“E tabii tabii. Bizde ayrimcilik yoktu” (K16, 65, Isci).
“Tabii ki tabii ki, yasamda, komsulukta, insanlikta ayn1” (K2, 60, Ev Hanimu).

Mekanik dayanismanin oldugu toplumlarin bir 6zelligi olarak Igdir'da yasayan Caferiler
ve Stinniler geleneksel toplumun sahip oldugu yiiz yiize ve yakin iligskilerde bulunmaktadir.
Mekanik toplumlarin 6zelligi olan ve Igdir’da goriilen toplumsal farklilik ¢cok azdir ve sosyal-
lesme araci olarak din ve aile 6n plandadir (Slattery, 2020: 115). K18 Siinnilerle ortak noktala-
rinin oldugunu, tabi (bagh) oldugu Caferilige aidiyetin aile kanaliyla gerceklestigini belirt-
mektedir. Yani burada aidiyet anlaminda, mekanik toplumun uyum ve itaat yoniiniin agir
bastig1 goriilmektedir. Ciinkii K18 Caferilige aidiyeti, tamamen aileden gelen devamlilik ve
aileyi taklit oldugunu belirtmektedir:

“Tabii ki. Aileden gelen yasadigumiz cevreden, hikim cevreden gruba dahilim. Kendi arastirmam
degil. Aileden gelen bir devamlilik. Tamamen taklit, geleneksel inanis tarzi1” (K18, 56, Akademisyen).

Diger katilimcilarin da benzer ifadeler kullandig goriilmektedir. K19'a gore kiiltiir ve iba-
det yerleri aynidir. Bu noktalarda Stinnilerle benzer olup kendilerinin de aileden ve ¢evreden
gelen davranislar taklit ettiklerini ifade etmektedir:

“E tabi. Su anda Siinnilerle ictihadi nokta hari¢ her seyimiz ortak. Kiiltiiriimiiz camimiz her seyi-
miz ortak (K19, 57, Akademisyen).

“Yagam tarzimiz aymi, kiiltiiriimiiz ayni yani bu demek degil ki farkluyiz. Allah inancimiz aynu.
Sekilcilik var. Yoksa her sey aymi” (K24, 40, Miithendis).

K3 de daha 6nceki ifadelere benzer olarak Stinnilerle farklilagtiklar1 noktanin i¢tihada raci
konular oldugunu belirtmektedir. K3 inang 6gelerini ortak nokta olarak gormektedir:

“Siinni’'nin icinde yasiyoruz zaten. Onun icin bir problemimiz yoktur. Anadan dogma Siinni'nin
icinde yastyoruz. Herkes kendi dininde kendi inancinda, din biitiindiir de ictihat meselesi. Onlar Siinni
ictihad iizerine gidiyor biz Sia ictihadi iizerine gidiyoruz. Sonucta gelir ayni noktaya ¢ikir. Onemli
olan Allah’a inanmaktir. Peygamber ine inanmaktir. Kitaplarina inanmaktir. Meleklerine inanmaktr.
Onemli olan bunlardir” (K3, 60, Koylii).

Aile baglar ile edinilen mezhebi kimlik, Siinniler ile ortak noktalardan etkilenerek sosyal
yasamda sekillenir. Siinnilerle etnik ve dini bakimdan ve ibadet yoniinden ortak noktalarmin
olmasi Caferilerin kimlik algilarini sekillendirmektedir. Asagidaki tabloda goriisme katilim-
cis1 Caferilerin kimliklerini tanimlar iken Siinniler ile benzer olan noktalarina vurgulari goriil-
mektedir:
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Tablo 3.1. Caferilerin Kimlik Tanimlamalarinda Siinni Kimlik ile Benzerlikleri

Ortak Noktalar: Tiirk ve Miisliiman Olmak:

Caferi Mektebi  Tiirkiye'deki Caferiler etnik olarak Azerbaycan Tiirk'ti ve Siiligin bir kolu olan Caferilige mensup.
Siinni Mezhepler Tiirkiye'deki Siinnilerin cogunlugu etnik olarak Tiirk olmakla birlikte Igdir'daki Stinnilerin cogunlugu Kiirt.

Orta Kibleye Sahip Olmak:

Caferi Mektebi  Kabe kible olarak kabul edilir.
Siinni Mezhepler Kabe kible olarak kabul edilir.
Evlilik

Caferi Mektebi  Siinni kisilerle evlilik tercihe baglidir. Evlilik yapiimaktadir.
Siinni Mezhepler (aferilerle evlilik yapiimaktadr.

Kaynak: TDV'dan faydalanarak olugturulmugtur.

3.4.4. Ge¢miste Kabileler Arasinda Olan Ayrisma

Bazi1 Caferilerin Siinnilerle olan iliskilerinde diisiincelerinin arka planinda mezhepsel bir
siyasal ayrisma egilimi vardir. Goriismeler sirasinda, Islam temelinde olusan mezheplerin ta-
rihsel siireg icerisinde siyasal ayrisma sonucu olustugu, katilimcilarin sdylemlerinden anlasil-
maktadir. K25, siyasal ayrismanin kabileler arasinda olan durumdan kaynaklandigini belirtip
bu durumu, glintimiizdeki iktidar partisi ve muhalefet partisi tizerinden 6rneklendirmektedir.
O, giiniimiizdeki iktidar ve muhalefet partileri arasindaki gekismelerin Islam tarihinde kabi-
leler aras1 ¢ekismelerle bazi benzer niteliklere sahip oldugunu ifade etmektedir:

“Yani Siinnilerle tabii ortak noktamiz var. Yani temeli zaten Islam. O yiizden ortak noktamiz var.
Dedim ya mesela ornek verdim siyasal olarak ayrisma var. Nasil ayrigma var. Su an nasil AK Parti ile
CHP birbirine zitsa bu gekilde o donemde ki siiregelen daha onceden siiregelen kabileler arasinda siire-
gelen ayrisma” (K25, 26, Miithendis).

K26 ise iki yonlii elestiride bulunmaktadir. Tamamen olmamakla birlikte Siinnilerle fark-
lilagtiran noktalarin aslinda dinde olmayan sonradan uydurulan seylerden kaynakladigini
sOylemektedir. Stinnilerce muteber kabul edilen hadis kaynaklari1 Buhari ve Miislim’de mev-
cut olan bazi zayif ve uydurma hadislerin bu ayrismada etkili oldugunu vurgulamaktadir. O,
sahih (gercek) olmayan hadislerin takip edilmesiyle “Muaviyecilik” yapildig1 sdylemini kul-
lanmustir. Muaviyecilik bir halk sdylemi olarak dinde “tahrifi” (uydurmaciligr ve ashim boz-
may1) ifade etmektedir. K26'nin ifadesi soyledir:

“Bazi noktalar var tabii. Tamamen dislamiyorum. Cogu seyi safsata. Yanlis yani. Bizim Siilikte de
oyle Siinnilikte de oyle. Adam Kur'an’1, Peygamber’i birakmis Buhari, Miislim ne bilim ne? Uyduruk
uyduruk hadislerin pesine diisiiyorlar. Adamin Kur'an’dan Peygamber’den haberi yok. Yani Muaviye-
cilik yapwyorlar. Oyle sey mi olur ya. Bizim bizde de dyle. Adam Kur'an’dan Peygamber'den habersiz
diismiis bir seyin dalina mezhebim boyle diye. Bir siirii yanlis sey var. Camide de var, ibadette de var.
Evimizde de var, ¢carsida da var. Yiizde yiiz yanhs demiyorum ha. Yiizde yiizii yanlis degil. Yarisindan
cogu yanhs. Hem Siilikte hem Siinnilikte” (K26, 55, Mithendis).

K26 ayrica Caferilige de elestirel bir sdylemle yaklagmaktadir. Ifadelerinde Siinni ve Sii
halk yorumlarina ve mezhep taassubuna ytizeysel de olsa elestiriler getirmektedir. Kolektif
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birliktelikten ziyade bireyselligi yansitan K26, icinde bulundugu toplumsal dindarlik yoru-
muna kendince elegtirel bakmakta ama Islam’1 bu elestiriye dahil etmemeye 6zen gostermek-
tedir.

3.5. IGDIRLI CAFERILERIN MEZHEBI OLARAK KENDILERINi DISLANMIS VE
OTEKILESTIRILMIiS HISSETMESI

3.5.1. Caferi Mezhebine Saygi Duyulmamasi ve Caferilerin “Digeri” Olarak Damgalanmasi

Goffman, damgay1 toplumsal kimligi zedeleyen bir faktor olarak tanumlar. Toplum, bazen
kisiyi i¢cinde yasadig cevresi, ait oldugu din ve irktan dolay1 bireyi damgalar. Bu damgalar,
dogustan ya da sonradan olabilir (Slattery, 2020: 189). Katilimcilar, Caferi olmanin getirdigi
damgalanmalar1 ifade etmektedirler. K1 toplumun mezhebine saygi gostermesini istemekte-
dir. Tiirkiye'nin Bati illerinde 6gretmen olarak gorev yapan K1, gevresi tarafindan yadirgan-
digini belirtir. Bunun egitim ve bilgi eksikligi kaynakli oldugunu diistinmektedir. Hatta ken-
dilerine kafir diyenlerin oldugunu sdylemektedir. Caferiler, Siilige mensup olmalarindan do-
lay1 ¢cok nadir de olsa kafir olarak damgalanabilmektedirler.

“Tabii toplumun biiyiik bir kesimi tabii ki okumayan bir kesim. Goniil ister ki herkes birbirinin
mezhebine sayg1 g0stersin, herkesin birbirinin mezhebi hakkinda bilgisi olsun, dolayisiyla kimse kimseyi
yargilamasin. On yargt ile hareket etmesin, e bu sekilde yadirgama olaylart var. Ben batida da calistim.
E iste kdfir diyenler de var. Farkli gozle goriir ¢iinkii adam okumamustir, yani ne diyelim sadece duy-
mayla yani. Iste birisi ne demisse herkes onun yontemi ile hareket ediyor. Oysa herkes okusa, iste Ha-
nefiliktir, Hanbeliliktir iste Safiiliktir hepsi Allah’a ibadet etmek icin kendisine bir arag olarak se¢mis-
lerdir ve oyle bir yadirgama olay: da var, yok degil yani. Toplumun bir kism1 6n yargi ile hareket ederek
suclayabiliyor yani. Fakat giiniimiizde de Ehl-i Beyt hakkinda fazla bilgi yok yani. Iste diyelim Siinni
kesim daha fazladir, camilerde hutbelerde Ehl-i Beyt'ten fazla bahsetmiyorlar. E ben kendim de 6grenci-
lik yillarimda hep Siinni camilerine giderdim, yani 6yle bir ayrimcili§imiz yok. Ama maalesef Peygam-
ber'imiz ve Ehl-i Beyt hakkinda fazla bilgi vermiyorlar yani. Kendileri de itiraf ediyor zaten, keske goniil
isterdi ki dedigim gibi herkes herkesin mezhebi hakkinda bilgili olsa o6n yargili olmasin, kimse kimseyi
de kirmasin” (K1, 46, Ogretmen).

K1 Islam’daki tiim mezheplerin, Allah’a ibadet etmek icin bir ara¢ olduklarim belirtir.
Toplumun bir kisminin, Caferileri yadirgadigini, bunun var oldugunu ifade etmektedir. Siinni
camilerinde, Peygamber ve Ehl-i Beyt hakkinda yeteri kadar bilgi verilmedigini de eklemek-
tedir. Buradan K1'in ifadelerinden; Siilerin, Siinnilerce mezheplerinin yeteri kadar bilinmeme-
sinden dolayi, Siilerin (6rnegin Caferi ve Alevilerin) yasadig1 yadirganma ve diglanma sek-
linde tezahiir eden damgalanma ile karsilastiklar1 anlasilmaktadir.

Seriati, Stinnilerin goziinde Siileri tarif ederken “Aliallahi” kavramini kullanir. Stinniler
goziinde Siilerin tiimii Aliallahi’dir (Ali’ye tapan), miisriktir. Onlar tasa (miihre) taparlar, Fi-
listin dlismanidirlar, mevcut Kur’an’a inanmazlar. Buna karsilik Mefatih-ul Canan’a inanirlar.
Kéabe yerine kabirleri tavaf ederler (Seriati, 2009: 88). Tiirkiye’de agik olarak Siinnilerin go-
ziinde Siileri, Caferileri anlamak icin detayli bir calisma yapmak gerekir. Fakat katiimcilarin
ifadeleri hakim mezhep olan Siinnilige mensup kisilerin siklikla Caferilige kars: otekilestirici
diisiince ve davranislarinin bulundugunu gostermektedir.
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K4, {iniversite okurken yasadig1 zorluklar1 6n yarg: {izerinden ifade etmistir. Kendilerini
taniyan, haklarinda bilgileri olan Stinni kisilerin zaman i¢inde 6n yargilarinin kayboldugunu,
hatta bu kisilerin, kendilerini diger 6n yargili insanlara kars1 savunduklarini ifade etmektedir.
Ayrica kendilerinin karalama politikalarina maruz kaldiklarini da eklemektedir. On yargilar,
Caferilerle iletisim kurularak, bir araya gelinip sosyal faaliyetlerde bulunularak kaybolmakta-
dur.

“Mesela ben de Erzurum’da okudum. Bunun seyini hep yasadim ama bilenle bilmeyen arasinda
fark var. Ya da iste yine diyorum, kulaktan dolma olan seylerle insanlarin én yargilariyla ama tanidik-
lar1 zaman ozellikle llahiyat Fakiiltesinden falan cok arkadas edindim iiniversitede. Sonrasinda hepsinin
0 asir1 0n yargist kinildi. “Ne kadar da yanlis 6grenmisiz” ya da iste bizim burada kendi arkadaglarimiz-
dan Siinni arkadaglarimizdan, bizimle beraber i¢ ice yasayan arkadaglarimizdan aslinda Batidaki on
yargimn ne kadar yanhs oldugunu, yeri geldigi zaman onlarin bizi savunduguna bile tanik oldum.
Bizimle ilgili bir karalama politikast oldugu zaman bilinmeyen kulaktan dolma sézlerle iste gesitli kitii
atiflarda bulundugu zaman biz hig sesimizi ¢ikarmadi§imiz halde Siinni arkadaglarimiz “Hayir onlar
oyle degil.” ya da iste “Bu tarz seyler yanlis.” vs. boyle samimi seyler duyduk. Bence insanlar konusarak
bir araya gelerek yani bu bir dernekler vasitasiyla da olabilir yani ortak bir kiiltiirel noktada bulusabile-
rek on yargisiz konustuklar: zaman bircok seyin zaten ayni oldugunu anlayacaklardir. Hakk’a hizmet
oldugunu anlayacaklardir” (K4, 30, Universite Ogrencisi).

K5 ise normalde yadirganma yasamadigini ancak 6gretmen olarak ¢alistig1 kdydeki Siinni
koy imamu ile zekat konusunda yasadig1 zitlasmanin, imamin kendisine kars: tavir almasina
neden oldugunu belirtmektedir:

“Normal insanlar tarafindan yadirganmadim ama birkag dlim tarafindan tuzak kuruldu. O da zekait
konusunda Safi igtihadinin goriislerini koydum éniine. Halktan dedim ki sen zekdt alamazsin bu yiizden
koy imami bana kars: biiyiik bir cephe aldi” (K5, 36, Serbest Meslek).

Caferi katihimcilarin ifadelerinden ¢ikarilacag tizere, her Caferi yasadig1 dislanmayi farkl
deneyimler iizerinden aktarmaktadir. Bu durum Caferilere kars: Stinni ¢ogunluk icinde bazi
damgalanmalara maruz kaldiklarina isaret etmektedir. Bu damgalanmalarindan biri de onla-
rin batil bir mezhebe sahip olduklar: ve Takiyye yaparak hakiki maksatlarim gizledikleri yo-
niindedir.

3.5.2. Ibadetlerin Ifasindaki Farkliliklarin Yadirganma ve Otekilestirme Sebebi Olmasi

Siilik, 6gle namazimin ilk vakti ile ikindi namazinin son vaktine kadar 6gle ve ikindi na-
mazlarinin birlestirilerek kilinmasini, aksam namazinin ilk vakti ile yats: namazinin son vak-
tine kadar da aksam ve yats1 namazlarin1 ard: ardina kilmay1 caiz gormektedir (Golpinarl,
2007: 574). Bes vakit olan namaz vakitleri birlestirilerek cem edildigi zaman ti¢ vakit olarak
kilinmus olur. Bu durum Siinniler tarafindan sosyal hayatta Caferilerin eksik vakit olarak eksik
namaz kildiklari sdylemlerini meydana getirebilmektedir.

Katilimailar, sosyal hayatta karsilastiklar1 yadirganmalari, cesitli nedenlere baglamakta-
dirlar. Mesela K7, Islam diismanlarinca Siinni ve Sii halklar1 birbirine diisiirmek icin ayrim
odakl1 miidahalelerin yapildigimi diisiinmektedir. Igdir'da Caferiler arasinda din adamu ola-
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rak hizmet eden K7, “Caferilik diye bir mezhep olmadig1”, “Bu uydurma bir mezheptir” soy-
lemlerinin oldugunu ifade etmektedir. O, Siinni il ve ilge miiftiilerinin Caferi imamlari ile ile-
tisim ag1 giiclendikge Caferilere kars1 yadirganmanin giderek azaldigini da eklemektedir. Gii-
niimiizde yadirganmanin azaldigini, bunda Muharrem ayinda Asura matemi sirasinda Siinni

imamlarin ve miiftiilerin halka yaptigi konusmalarin etkili oldugunu soylemektedir:

“Yani eskilerden diisiiniiyorduk bazen diisiiniiyorduk. Eskilerden bazen ya iste “ya bunlar Sia’dir”
bunlar Caferi’dirler diyip. Ben yine buna baglyorum ta eskiden beri Islam diismanlar: ne yapabiliriz
bunlar1 ayirabiliriz. Bizi size kotiilediler, sizi bize kitiilediler. Yadirgad: yani ya ne Sia’st kardesim,
Caferi diye bir mezhep yoktur. Onun icin bu uydurma bir mezheptir sozii olmustur ama bu vatandagin
sozii. Fakat imamlarla, hocalarla oturup konustugumuz zaman bunu kesinlikle ¢cozmiislerdir. Ozellikle
son yirmi yilda miiftiilerle olan iyi iliskilerimizde neredeyse mesela Asura zamaninda olaylarimda ve
diger olaylarinda Caferilik, Sialik, Sia’nin varligr anlatilmistir. Onlar da insandir, bunlar Caferi’dir
fikiht budur inanci budur demis. Bu yadirgamalar: ve kii¢iimsemeleri ortadan kaldirmuslardir. Onun
icin yadirganmisiz ama bu yadirgamadan da biz rahatsiz olmamisiz, niye bize bu denilmistir. Belki de
bizim insanlarimizda bir Siinni'yi yadirgamistir. “Kardas Siinni nedir ki? Felan gibi” bu ciimleleri
kullanmis. Ama Siinni vardir. Peygamber efendimiz zamaninda siinnet olay: vardir. Bunlar bir mez-
heptir, bir goriistiir. Bu bir fikihtir. Bunlar olabilir. Mesela bizlerde bir miictehit diyor ki “Ay goriile-
cektir boyle orug tutacaksin.”, obiirii diyor ki ‘teleskopla goriildiigii zaman orug tutacaksin’. Bunlar iki
Sia miictehidinin de arasinda farkli fikihlarda goriisler vardir. Onun icin bunlar bu demek degil ki iki
miigtehit birbiri ile diismandir. Benim eger fikhim farkliysa, Siinni'nin farkly ise bu demek degildir bir-
birimizle diismaniz. Hayir, biz ne kadar 6zgiiriiz ne kadar dinimiz 0zgiirdiir ve ¢cok iyidir ki bize tarti-
silir, oturup konular: bir yere varacak, siiphelerimizi giderecek noktalarda birakmistir. Bundan dolay:
yani yadirgandigimiz olmustur. Ama bundan rahatsiz olmamigiz kesinlikle. Yadirgamalar da yavas
yavas yok olmustur yani bence. Ortak noktalarimiza varmisiz elhamdiilillah” (K7, 55, Din Adamu).

Grup lideri, grubun diisiinceleri ve davranislarn iizerinde dogrudan etkilidir. Bir grubun
siyasi, ekonomik, dini ve kiiltiirel konulardaki davranislar lider tarafindan degistirilebilmek-
tedir. Bu anlamda Siinnilerin miiftii ve imamlarinin Caferilere karsi yaklasimi, diger Stinni
cemaat {iyelerinin {izerinde tesirli olmaktadir. Otekilestirmeyen, ayristirmak yerine biitiinles-
tirici sdylem ve davraniglarda bulunmak toplum tiyelerini barigcil ortamda bir arada tutmak-
tadur.

Caferiler namaz kilarken ayakta durduklari esnada (kiyam) ellerini birlestirmeden iki
yana salmalar1 onlarin Siinni camilerinde namazlarim kildiklarinda dikkat ¢cekmektedir. Bu
durum onlarin sanki eksik namaz kiliyorlarmis intibaimi Siinnilerde uyandirmaktadir. Bu na-
mazin kilinma sekli, Caferilerin yadirganma, elestirilme ve sorgulanmalari durumunu ortaya
cikarmaktadir. K9 kodlu katilimai Istanbul’da bir Siinni camisinde namaz kilarken aldig tep-
kiyi soyle dile getirmektedir:

“Yadirganiyoruz. Yasadigim sey oldu. Ornegin; bekdr iken Istanbul’da camide namazi kol agik kil-
dik. Kol agik kildi§imuz icin tepki ile baktilar” (K9, 55, Isci).

K10 yadirganma durumuna elestirel bakmakta yadirgamalarin bilgi ve empati eksikligi-
nin yaninda mezhebi taassuptan kaynaklandigini diistinmektedir:
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“Bana gore diisiinmemem gerekiyor yani o da oyle benim gibi bakarsa diisiinmemem gerekiyor.
Ciinkii herkes Miisliimani Miisliiman olarak gormesi lazim. Irkini veya seyini aramamast lazim. Bu
Siinni’dir veya bu Sii’dir. Onda bi sitkint: olmaz yani herkes benim igin aymdir” (K10, 55, Tekniker).

K13 de bazen ayn1 anlamda tepki alabildigini ifade etmektedir:
“Bazen bazen. Bazen aliram yani o tepkileri” (K13, 61, Ev Hanimu).

K18 ve K19 da kendilerine kars1 6nyarginin olduguna deginmektedirler. K18 bu 6nyargiy1
farkli kesimlerin birbirine kars1 davrarnisi olarak tanimlarken K19 6zellikle Igdir disinda bii-
yiik sehirlerde olumsuz tutumlarla karsilastigini belirtmektedir:

“Boyle bir on yargi var. Farkli kesimlerin birbirine kars: on yargisi var” (K18, 56, Akademisyen).

“Oldu tabi. Bircok donem olmustur. Igdir’da fazla fark etmiyorum. Biiyiik sehirde camiye gidince
el agitk namaz kilyp miihiir koyunca tedirginlik yasaniyor. Korku ile degil de. Ona cevap vermekten iba-
dete konsantre olamiyorsunuz (K19, 57, Akademisyen).

Igdir'da Caferi niifus fazla olmasi ve Caferilerin kendi camilerinin bulunmas: bu ilde on-
lara kars1 yadirganma ve yargilamalar1 azaltmaktadir. Fakat bu durum, Tiirkiye nin her ilinde
ayni degildir.

Sekil 3.2. Caferi Camisinde Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin'in Resmi
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K23 kodlu katilime1 da Caferilerin yogun oldugu Igdir bolgesinde yadirganmanin olma-
digin1 ancak Siinnilerin yogun oldugu bolgelerde yadirgandiklarini ifade etmektedir:

“Eskiden vardi. 30-40 yil once vardi. Bizim bélgede yok. Ehlisiinnet’in oldugu yerde yadirganiyo-
ruz. Bugiin ki Selefiler ve Vahhabilerin diismanligr var. Anadolu’da Ehlisiinnet’in genel itibar1 var.
Sia’min tammmadigr bolgelerde yadirganma oluyor” (K23, 47, Din Adamz).

Toplumda Hz. Ali sevgisi, Ehl-i Beyt sevgisi gibi ortak tutumlardan dolay1 Aleviler ve
Caferiler benzer ya da ayni kategoriye konulup toptan yargilanabilmektedirler. Bir Caferi bu
durumu soyle dillendirmektedir:

“Kildigumiz namaz sekli ve Hz. Ali’yi sevdigimiz igin Alevi olarak goriiliiyoruz” (K21, 26, Muha-
sebeci).

K20 6zellikle baz1 cemaatlerden sikayetgi olmakta ve soyle demektedir:

“Biiyiik bir sorunumuz yok. Ama bazen tarikatlarda bize olumsuz bakis acist oluyor” (K20, 46,
Din Adamu).

Universite mezunu olan K24, iiniversitede okurken 6zellikle ilahiyat 6grencileri tarafin-
dan yadirgandigimi belirtmektedir. On yargi, 6tekilestirmenin yogun oldugu yerde ortaya cik-
maktadir. Ben ve 6teki algisina menfi diisiinceler yiiklenmesi oldugunda 6n yargiy1 artirmak-
tadir. Caferi bir sahis bu anlama gelebilecek su ifadelerde bulunmustur:

“Oczellikle iiniversitede (Atatiirk Universitesi'nde okudum). Bir seyi 6grenmeden yani boyle on
yargili olmalar1 ¢ok fazlaydi. Oradaki 6grenciler. Sanki ben kelime-i sahadeti bile bilmiyormusum gibi
davranwyorlardi. Bir seyin oziinii bilmeden on yarg: fazlaydi. Ozellikle bu dini ilahiyat milahiyat bo-
liimleri falan. Kantinde, yurtta bayag: karsilastim. On yargili olanlar bu isi irdeleyenler de trk¢i yani
dini kesimden 1rk¢i, mezhep olarak tutucu olanlar da vard: bu. Yoksa benim gibi bir ailede yetisen birisi
yapmyordu. Benim arkadaglarimda boyle bir stkintr yoktu, digerlerinde vardi” (K24, 40, Miithendis).

Diger bir katilimc1 olan K25 de K24’e benzer olarak tiniversite okurken Caferi oldugu igin
kendisine farkli gozle bakildigini diistinmektedir. Ayrica Siinni 6grencilerin, kendisini Stinni-
lige cekmek igin ugrastiklarim da eklemektedir:

“Yer yer dislandigumiz, yadirgandi§imiz olmustur. Ben mesela iiniversiteyi Eldzig’da okudum.
Malatya, Elazi§ falan o cevreler Bati'ya gore biraz daha tutucu. Asirt dislamasalar bile sonucta Sii
oldugunu ogrendiginde farkly gozle davranabiliyor. Yani derin sorular sorabiliyor seni kendi tarafina
cekmek icin cok ugrasiyor. Anlatabiliyor muyum?” (K25, 46, Miithendis).

K26 gibi sahislar yadirganmamn dinsizlikle veya Islam dig1 bir inanca sahip olmak gibi bir
durumla sucglanma seviyesine kadar ulasabildigini ifade etmektedirler:

“Be be be yadirganiyoruz. Toplum olarak yadirganiyoruz. Yani zaten bize Miisliiman goziiyle bak-
muyorlar. Yani radikaller dyle ama ilimhilar: oyle diisiinmiiyor tabii ki. Ama genelde bir yargilanma var
hem siyasi anlamda hem sey. Ama yeni yeni onceden daha kétiiydii. Mesela bir yirmi, otuz yil once
hatirliyorum da $ii dedigin zaman boyle herkes afalliyordu. Ama simdi bu medya, sosyal medya, tele-
vizyonlar falan herkesin elinde ya arastirtyor, egitim diizeyi yiikseldi. Yavas yavas kirilmaya bagland:
ama tamamen degil. Yadirgama var yani. Bazi ailelerde var tabii ki” (K26, 55, Miihendis).

K25 ve K27’in ifadelerine bakildig1 zaman Siinni kisiler iginde farkli kesimlerin yadirgama
derecelerinin degistigi anlasilmaktadir. Bir Caferi soyle demektedir:

91



“Diisiiniiyorum, kisiden kisiye fark eder. Zaman zaman oluyor. Evet, gencligimde yasamisimdir.
Ama simdi degil, insanlarin hepsi okumus, cahil degil, zaman zaman oluyor yani, O bagnaz olanlar var
ya, kurallilar, bilmem “O dyle olacak bu boyle olacak, kizimi vermem oglunu almam.” valla oglani da
kiz1 da oyle alirsin yana yana alirsin, yalan mi deyirem. Hhaahhahaha, baka baka kalirsen” (K27, 36,
Isci).

Yadirgamalarin en ¢ok meydana geldigi mekanlar, mezhebi kimligin gortiniir kilindig
cami, mescit vb. gibi ibadet alanlar1 oldugu goriismelerden anlasilmaktadir.

“Inang baglaminda degil de kiiltiirel baglamda diisiiniiyorum. Amerika'nin Irak’t isgali ile Caferilik

diinyada tanindi. Mesela iiniversitede namaz kilarken [Ege Universitesi'nde] yadirganiyordum” (K28,
36, Akademisyen).

Tiirkiye’de yaygin kiiltiirel yaps, Siinnilik tizerine kurulmustur ve hakim mezhep ¢ok bii-
ylik oranda diger mezhep ve inanglar1 6teki olarak varsaymaktadir. Kiiresellesme, teknoloji-
nin etkisi ve bilgiye hizli ve rahat ulasma insanlarin farkli kimliklere bakis agisin1 bir nebze
degistirmistir. Ayrica farkl kimlikler hakkinda eksik veya yanlis bilgiler, teknoloji araciligiyla
kolay bir sekilde dogru bilgiye dontisebilmektedir. Caferiler, otuz yil 6ncesine oranla bugiin
kimliklerini daha rahat bir sekilde ortaya koyabilmektedirler. Caferiler bugiin mevcut durum-
dan kismen memnun goriiniiyor, bununla beraber hala dislanma ve 6tekilestirmelerle karsi-
lagtiklarini da vurguluyorlar. Caferiler tarafindan egitim oraninin artmasiyla da yadirganma-
nin azalacag diisiiniilmektedir. Caferilerin toplumsal kabulii Stinnilerle Miisliiman ¢atis1 al-
tinda daha fazla birlesmeleri sonucunu doguracaktir.

3.5.3. Dinsel ve Mezhepsel Aidiyetlerin Goriiniir Oldugu Mekanlar Olarak Camiler

Caferiler ibadetlerini yerine getirebilmek i¢in kendi biitceleri ile camilerini insa etmisler-
dir. Camilerdeki din hizmetini “molla” olarak adlandirdiklar1 din adamlar: vermektedir. Ay-
rica mollalar sadece dini ibadet sahasindaki hizmetleri vermekle kalmayip, evlendirme, aile
sorunlari, miras konular1 vs., insan iliskileri sahasindaki meselelerin halli hususunda hizmet
sunmaktadirlar (Kara, 2019: 52).

Caferi camileri, Caferi inancinin 6gretildigi dini mekanlardir. Tiirkiye’deki camilerin kahir
ekseriyetinde Stinnilige gore ibadet yapildig: icin Caferiler kendi camilerini insa etmiglerdir.
Camilerin yapimi, masraflar1 devlet tarafindan karsilanmamaktadir. Her caminin kendine ait
vakf1 bulunup bu vakif halktan toplanan yardimlarla caminin giderlerini karsilamaktadir. Va-
kif gelirleri ile mollalarin maaslar1 da 6denir. Caferiler camilerinin Diyanet’'e baglanmasina
sicak bakmaz ciinkii bu durumda dinin 6zgtirliigliniin zedelendigini diisiinmektedirler. Bu
nedenle dinin 6zgiirliigii icin humusu, 6nemli bir kaynak olarak goriirler (Kara, 2019: 52)
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Sekil 3.3. Igdirda Bir Caferi Camisinin i¢ Goriiniimii

Humus, Caferiler tarafindan zekat disinda verilen bir vergi tiirtidiir. Caferilerden topla-
nan humus, alti pargaya béliiniir. Ug parga Allah, Peygamber ve Imam igin ayrilir. Bu iig par-
¢anin gaip Imam’a ait olduguna inanilir. Kalan iig parca da yetimlere ve diigkiinlere verilir.
Allah, Peygamber ve Imamlar igin ayrilan humuslar maddi durumu kétii olan seyitlere ve
okul yapimu gibi sosyal faaliyetlerde kullanilir. Igdir Caferilerinde humus, Allah’in koydugu
bir vergi sistemi olarak goriiliir. Humustan mollalara da ayrilmaktadir ¢iinkii Caferiler, ken-
dilerine dini konularda rehberlik eden mollalarin ihtiyaclarini gidermeyi, kendi vazifeleri ola-
rak goriirler (Kara, 2019: 50).

Igdir'da yaklasik olarak 55 $ii camisi bulunmaktadir. Burada ¢alisan mollalar Diyanet’e
bagh degildir ve cogunlukla Iran’da, Sii medrese geleneginde egitim almustir. Sii ve Siinni ca-
mileri ayridir. Cogunlukla cami isimleri On Iki Imam ve Ehl-i Beyt’in isimlerini tasir. Goriisti-
lenlerin bir kismi Siinni camilerinde ibadet ederken bir kismi bu camilerde ibadet edememek-
tedir veya ibadet etmekten ¢ekinmektedir. Bunun nedenini bazi Caferiler, ibadet sekillerinin
yadirganmas: olarak agiklamaktadirlar. K1 gibi bazi Caferiler de Siinni bir camide ibadet et-
mekten ¢ekinmediklerini ve rahatlikla namaz kilabildiklerini ifade etmektedir:

“Ediyoruz onda bir sikint1 yok. Bizde topluma wyma var bizim ictihadimizda. Onlar da bizim ca-
mimizde namaz kilabilir biz de onlarin camisinde namaz kilabiliriz. Yani onda herhangi bir sikint1 yok.
Allah’in ibadet yeridir onda ayrimcilik yapmamak gerekir. Kildik da namaz kilryoruz da. Sikintr yok
yani” (K1, 46, Ogretmen).
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Sekil 3.4. Igdir'da Bir Caferi Camisi

Sekil 3.5. Caferi Camisinin ibadet icin Mekansal Kurulumu
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Caferiler kendi camilerinin olmadig1 veya onlara o an ulasilmasi zor zamanlarda Siinni
camilerin de ibadet etmekte bir beis gormemektedirler: Ornegin K3 caminin Allah’in evi oldu-
gunu, bu nedenle kimsenin tekelinde olmadigini ifade etmektedir. Bu bakimdan her camide
ibadet edebilecegini soylemektedir.

“Edebiliriz hem de istedigimiz gibi mesela ben seye gitmistim. Tekirdag Corlu’da Siinni camisinde
gidip ibadet ettim yani. Cami Allah’mn evidir, kimsenin tekelinde degil. Toplumun malidir. O yiizden
her yerde ibadet edebilirsin” (K3, 60, Koylii).

K4, Siinni camisinde ibadet etmelerinde bir sorun yasamadiklarini fakat belli bir muhafa-
zakar kesimden cekindiklerini ifade etmektedir. K4'e gore eskiye nazaran mezheplerinin ya-
dirganmalar1 azalmistir ancak kendi mezhepleri hakkinda yeterli bilgisi olmayan insanlarin
yadirgamalarini normal karsiladigini belirtmektedir:

“Bir Siinni camisinde tabii ki ilk gordiiklerinde bazen yadirganabiliyor ama cekinmeden ibadet ede-
biliyoruz. Cok asir1 mutaassip kesimler harig. Oralarda tabii ki, yani bugiin sunu soyleyemem. Bi otuz
kirk yil 6ncesinde can giivenligi problemi bile varken bugiin kesinlikle boyle bir durum soz konusu degil.
Ancak tamimayan bir insan agisindan tabii bunu normal goriiyorum. Bilmedigi icin, farklr geldigi icin.
Insanin gordiigiinden dtesini hayal etmesi cok giic olur. Illaki bize karst bir 6n yargili oluyorlar ancak
cekinmeden ibadetimizi edebiliyoruz” (K4, 30, Universite Ogrencisi).

Sekil 3.6. Caferi Camisinde Yashlar icin ibadeti Kolaylagtiran Tabure ve Masalar
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K9 da Siinni camisinde ibadet etmekten ¢ekindigini ifade etmektedir:

“Edemiyorum, yok ¢ekiniyorum” (K9, 55, Isci).

Aslinda Caferilerin Siinni camilerinde ibadet etme problemi bulunmamaktadir. Fakat na-
maz kilarken ayakta durduklari esnada (kiyam) ellerini birlestirmeden iki yana saldiklar1 i¢in
bu durum namaz kilmak igin camiye gelen Siinnilerin dikkatini ¢ekebilmektedir. Stinnilerde
olusan namazin yanlis ya da bozularak kilindig diisiincesi, Caferilerin yadirganmasina sebep
olabilmektedir. Caferi camilerinin bulunmadig1 veya Caferi camisine ulasma imkani zor olan
sehirlerde, Caferiler Stinni camisini kullanmak durumunda kalabilmektedir. Bu da stresle bir-
likte “Acaba bana farkli bakarlar mi1?” diisiincesini getirmektedir. Bu durumda K10 gibi baz:
Caferiler namazda Siinniler ile ayn1 safa girmeme ¢oziimiinii bulabilmektedir. Ciinkii ayni
safta herkes eli bagli namaz kilarken safta bir kisinin eli agik namaz kilmas1 dikkatlerini ¢eke-
bilmektedir:

“Ediyorum. Cok sefer de etmisim ama tabii ki onlarla ayni safa girmiyorum ¢iinkii onlar eli bagl
kildig icin biz eli agik kildigimiz icin. Ama ¢ok girip kilmuigim. Defalarca olmus. Merkez camide kilmi-
sim, Aralik’ta kilmigim, Karakoyun 'da kilnigim. O an igin ezan okundugu an orda eger yakinsam orada
kilarim. Benim icin fark etmiyor” (K10, 55, Tekniker).

K5 ise diger katilimcilar gibi problem yasamadigini, defalarca Siinni camisine gidip
rahatlikla ibadet edebildigini belirtmektedir:

“Yiizlerce defa gittim, hicbir zaman cekinmedim. Hicbir tepkiyle de karsilasmadim” (K5, 36, Ser-
best Meslek).

Kiciik sehirlerde kadinlarin erkekler kadar camiye gitme gelenegi yoktur. Tasrada kadin
genellikle evinde namazlarini kilar. Erkekler kadinlara oranla hem Caferi hem Siinni camisine
daha fazla gitmektedir. Bu nedenle ya da baska nedenle oldugunu belirtmemekle birlikte ev
hanimi olan K6 namaz kilmak igin hi¢bir zaman Siinni camisine gitmedigini soyliiyor:

“Yo ben hi¢ yapmarmgam. Hi¢ gitmemisem ama Kur'an okumaya giderem” (K6, 25, Ev Hanimu).

K7 din adamu olarak bu konuda zorluk yasamadigini ifade etmektedir. Din adami olmanin
getirdigi bir gereklilik olarak toplumda diger Caferilerin de Siinni camisine gitme konusunda
kafa karisikligini giderme gorevini iistlenmektedir:

“Tabii, ozellikle Tuzluca’da camiye gitmisiz ve inanin bunu harbi olarak diyorum. Gelip bize soru-
yorlar “Ya ben su camide namaz kilsam bir sey derler mi, el acik kilsam bir sey derler mi?”. dedim “Yo,
yiizlerce defa gitmisim insanlar binlerce defa gitmistir”. Allah"in mescididir. Ha cemaat oldugu zaman
mesela gecen giin bizim evde Miiftii Bey kilinca ben ona iktida ettim. Ama ben el agik kildim o eli bagl
kildi. O benim imamim oldu, Allah’in mescididir. Mescidin Siinniligi yoktur, fikihin Siinniligi, Sialig
vardir. Kesinlikle gidip kilabiliriz, kilmamiz da elzemdir. Dostlugun, birlik ve beraberligin de goriintiisii
budur. Ya beraber ya cemaatle ya da camide namaz kilmanin hicbir mahzuru yoktur. Sunu da ben son
olarak vurgulayayim. Biz Miiftii Beylerle [ran’a gittigimiz zaman Miiftii Bey dne gecti biz de arkasinda
durduk. Iran’da gitti§imiz mezhep birligi kurulusu, diinya mezhep birligi anlaminda. Oradan birkag
kisi vard: geldiler Miiftii Bey’e el acik iktida ettiler. Cemaat namazini onunla beraber kildilar. Hatta
Miiftii Bey de dedi “Bu adamlar yanumizda kilmaz.” Ama iktida ettiler. Siinnilerle, Siinni camisinde
veya i¢imize Siinni gelip namaz kilmakta hicbir mahzur yoktur. Allah’a ibadet eden herkese sayg1 duy-
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mak lazim. Birimiz miihiir koyariz, birimiz koymayiz ama beraber ortak noktamiz Allahu Ekber ile bas-
lariz ve kibleye de yoneliriz. Onun igin yadirganacak hicbir sey yoktur. Onu yadirgayalim, namaz kil-
mayan bugiin bir Hristiyan’, bugiin bir Yahudi'si bugiin bir Ingiliz'i ve dine mensup olmayan kisile-
rin, namaz kilmwyor. Kilisede gidip ayakkabili giriyor, mindar giriyor bunlar: yadirgayalim. Biz eger
temiz bir mescitte bir iimmet olarak giriyorsak onu yadirgayacak hicbir seyimiz yoktur. Onur duyacak
bir noktamizdir” (K7, 55, Din Adamu).

K7 Miisliiman olanlarin camide birlikte ibadet etmeleri gerektigini diistinmektedir. Bii-
tiinlestiren bir yaklasim sergiledigi ifadelerinden anlasilmaktadir. Igdir’daki Caferiler, Stinni
camilerinde ibadet edebildiklerini fakat zaman zaman bir takim 6n yargilar ile karsilasabildik-
lerini goriismelerde ifade etmislerdir. Bu goriismelerden anlasilacag: tizere Siinni camilerinde
Caferilerin ibadetini yasaklayan bir durum yoktur ancak ibadet etmek igin giden Caferiler,
zaman zaman bir takim kisisel onyargilarla karsilasabilmektedirler. K13 gibi bazi Caferiler ise
Stinni camisi olup olmamasinin kendisi igin fark yaratmadigini, camiyi Allah’mn evi olan dini
mekanlar olarak gordiigiinii ifade etmektedir:

“Tabii ki. Benim i¢in cami Siinni’dir, Azeri (Sii)'dir fark etmez Allah'in evidir” (K13, 61, Ev Ha-
nimi1). Caferilerin yogun olarak bulundugu bolgelerde yasayan kisilerin (Caferilerin) genel-
likle ¢ok fazla zorluk yasamadig katilimcilarin cevaplarindan anlasilmaktadir.

“Edebiliyorum, hig¢ cekinmeden edebiliyorum” (K15, 43, Ev Hanimu).
“Tabii edirem, ibadet edirem ben kag defa gittim. O da bizim camimizdir” (K16, 65, Isci).

K18 Siinni camisine gitmekten ¢ekinmedigini, camileri Allah’in evi olarak goérdiigiinii be-
lirtmektedir:

“Ben her iki camide de ibadet edebiliyorum. Benim kigisel ¢ekincem yok. Orayr Allah’in evi olarak
goriiyorum” (K18, 56, Akademisyen).

K19 da camileri Allah’in evi olarak gordiigiinii bu nedenle Siinni camisinde ibadet etmek-
ten ¢ekinmedigini ifade etmektedir:

“Evet, hi¢ olmuyor. Allah"in evi olarak goriiyorum. Ama egit sartlarda olursa onemsiyorum” (K19,
57, Akademisyen).

“Elbette camiler tamamen bizimdir. Nasil ki Sia camisinde yoksa Siinni camisinde de yok” (K23,
47, Din Adamu).

Stinni camisine gitmekten ¢ekinme sorunu, yukarida deginilen dini ve kiiltiirel 6gelerin
birlesmesinin ortaya ¢ikardig1 sorunlarin bir ¢iktis1 olarak goriiliir. Caferiler ve Stinniler ¢ok
uzun yillardir bir arada yasamaktadir. K12'ye gore Caferiler ve Siinniler ayristirllmaya ¢alis-
tirlldig igin Siinni camilerinde Caferiler, 6zgiirce ibadetlerini yapamamaktadir. Baz1 Caferiler
de hi¢ Siinni camisine gitmemistir. Bunlardan biri olan K24, hi¢ Siinni camisine gitmedigini
ifade etmektedir. Bunun sebebi Caferilerin, bulundugu bélge itibariyle kendi mezheplerindeki
kisilerin gittigi camilerin sayilarinin fazla olmasindan kaynaklanabilir.

“Gitmedim ki. Gitseydim bildigim gibi kilardim. Annemler falan gittikleri zaman baska sehire, ki-
larlar. Cami Allah'in evidir” (K24, 40, Mithendis).

“Tabii tabii tabii. Ben yaptim zaten goreve giderken. Samsun’da yasadim. O camilerde gidip otur-
musum, ibadet etmisim. Stkint1 yok” (K26, 55, Miihendis).
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K26 ise Samsun’da Siinni camisinde namaz kildigini fakat problem yasamadigini belirtir.
Katilimcilarla yapilan goriismelerden, Stinni camisinde yadirganmaktan ¢ekinip ¢ekinmeme
kisisel tecriibelerden dolay1 degismektedir.

“Tabii ki ederim” (K2, 60, Ev Hanimu).

Yukarida diisiincelerini belirten Caferilerin geneli, Stinni camilerinde ibadetlerini yapa-
bildiklerini dile getirmislerdir. Buradan anlasilmaktadir ki Caferilerin Siinni camisinde ibadet
etmeleri veya edememeleri kisisel tercih ve kisisel ¢ekincelere dayanmaktadir. Baz1 Caferiler
kendi camileri disinda bir camide ibadet etmedigini belirtmistir.

3.5.4. Miihiir Kullanimina Alayc1 Bakma: Tasa m1 Tapiyorsunuz?

Siiler toprak, tas, kaya ve hasir gibi yerden biten seylerin {izerine secde ederler. Hz. Mu-
hammed toprakta secde ettigi icin Miisliimanlara da boyle yapmalarini emrettigine inanmak-
tadirlar. Ibadetlerini toprak {izerinde yapinca daha fazla manevi haz verecegi inancindadirlar.
Topraga secde etmek, insanin topraktan gelip topraga gidecegini hatirlatmaktadir. Bu topra-
gin temiz olmasi gerekir. Bu nedenle tercihen bu topragi, Hz. Hiiseyin'in sehit edildigi ve diin-
yanin en temiz topragi olduguna inanilan Kerbela topraklarindan almaktadirlar (El-Hadi,
2011: 36). Caferiler namaz kilarken seccadenin {izerine, topraktan yapilan ve “miihiir” denilen
tast alinlarinin secdeye degdigi yere koymaktadirlar. Siinni camisinde ibadet eden ve bu
mithri kullanan bir Caferi, gesitli yadirgayici yorumlara maruz kalabilmektedir. Caferiler,
Stinni camilerinde, yere miihiir koyup namaz kildiklari zaman oradaki diger namaz kilan Siin-
niler tarafindan “din dis1 is yapan” olarak etiketlenebilmektedirler. Ibadet ederken sekilsel de-
gisiklikler, Caferileri gesitli adlandirmalarla ve dini etiketlerle yaftalanmakla kars1 karsiya bi-
rakabilmektedir:

“Oncelikle miihiir konusunda bazen boyle bir yan bakiglari, alayc bakiglarina ¢ok sahit olmugsum.
Igdir’da aliskin, toplum biliyor ne oldugunu. Genellikle bagka sehirlere gitti§imde cok karsilagmisim.
Bazen hatta miihiir yerine topraktan yapilmus tespihler var onlart kullanmigim ki 6yle yan baksa rahatsiz
olmayayim diye. Maalesef o konuda bir seyimiz var. Sormuyor, alayct bakiyor, insan boyle sanki din
dis1 gibi” (K12, 44, Memur).

Sekil 3.7. Caferi Camisindeki Miihiirler
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Miihiir yerine topraktan yapilmis tespih kullanmak zorunda kalinmasi, olasi bir etiketle-
meye kars1 mezhebi kimligin gizlenmeye calisilmasidir. Diger Siinni inananlarin benzeri ola-
rak namaz kilmama veya namazda sekil degisiklikleri olmas1 Caferileri, sapkin, kafir gibi eti-
ketlenmelere maruz birakabilmektedir. Toplumun genelinin yapti§inin disinda farkl davra-
niglarla ibadet etmek ayni1 zamanda etiketlenmeleri de beraberinde getirebilmektedir. Caferi
grubu tanimlayan isaretler ve kaliplasmis damgalar goriilmektedir. Mesela Siinnilerin ve Sii-
lerin giinliik namazlarini kilarken kollarini tutma tarzlari arasindaki farklar 6rnek verilebilir
(Paden, 2012: 93).

K12, namaz kilarken uyguladiklar farkliliklarin Stinniler tarafindan damgalanmasini an-
latmaktadir. Tiirkiye’de Caferiler Igdir'da yogun olarak yasadiklari i¢in Igdir’daki Siinniler,
Caferilerin ibadet sekillerine alisiktir. Fakat K12, diger illerde kimliginden dolay1 toplumda
kabul gormedigini belirtmektedir. Bu durumdan ¢ekindigi i¢in Siinni camilerinde kimligini
gizlemek i¢cin miihiir yerine topraktan yapilmis tespihler kullandigini sdyliiyor. Stinniler tara-
findan yadirganan Caferilerin takiyye yaptig1 goriilmektedir fakat bu duruma da yine Stinni-
lerin alayci bakislar1 sebep olmaktadir. K12 miihiir konusunda sozlerine sdyle devam etmistir:

“Cok. Yani insanlara basta dedigim gibi miihiir konusunda sey yapamiyorsun onu bir tas olarak
goriiyorlar. Halbuki bizim i¢tihadumzda topraga secde edilmesine inandiimiz icin bir toprak pargast.
Topraklar icerisinde en iistiin olani Kerbela topragidir. O toprak normal bir toprak degil. Kerbela'da
yapilms, sadece kalip bastyorlar. Halinin iizerine secde etmek namazi bozar. Namazin olmazsa olmaz-
larindan biri topraga secde etmek olduguna inandigimiz i¢in ona ederiz. Onu kullandigimizda dedigim
gibi diger sehirlerde bu seylerden cok karsilasiyoruz. Iste tasa tapwyorlar, bu ne, iste eli actk niye namaz
kiliyor. Bunlarin seyini, baska sehirlerde rahatsizli§ini cok duyuyoruz. Bu bizim inancumizi degistirmez
ama iilkede insanlar istedigi gibi 0zgiir ibadetlerini yapabilmeli. Hristiyan olunca geliyor bakiyorsun
boynunda hag, hepimiz onunla resim cektiriyoruz. Mesela ayni sey seyde de var. Birisi Kiirtce konusg-
tugu zaman sey yapiyoruz rahatsiz oluyoruz. Ingilizce konustugu zaman “aaa ne giizel lisant var. Li-
sant ne giizel” bilmem ne. Ayristirtyorlar. Maalesef toplumu ayristiriyorlar, Kiirtleri de ayristiriyorlar,
Caferileri de ayristirtyorlar. Bunun eksikliklerini yasiyoruz yani” (K12, 44, Memur).

Igdir bolgesinde Caferilerin kendilerine ait camileri bulunmaktadir. Orada yasayan Siin-
niler, miihriin kullanimina yabanci degillerdir. Caferiler, miihiirii inanglarinin geregi olarak
kullanmaktadirlar. Ciinkii K12'nin ifade ettigi gibi Caferilikte, topraga secde etmek gerekti-
gine inanilir. Bu toprak da Kerbela topragindan yapilan miihiir aracihigiyla gerceklestirilir.
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Sekil 3.8. Namaz Kilarken Miihiir Kullanan Caferiler

K12 ideolojik bariyerlerden dolay:1 endiseli soylemlerde bulunmaktadir. Ciinkii K12'ye
gore toplum etnik ve dini kimlikler baglaminda ayristirilmaktadir. Insanlarin onlara karst yar-
gilayici tavir ve tutum sergilemesine ragmen kendi inanglarinin degismeyecegini belirtmekte
ve lilkede ibadetlerin 6zgiirce yapilmas1 gerektigini de eklemektedir. K11 de benzer olarak
miihiir konusunda hor goriildiiklerini ifade etmektedir.

Yukaridaki boliimde ayrintili deginildigi gibi vakit namazlarinin birlestirilmesi, ezanda
Hz. Ali'nin ismin anilmasi, namaz kilarken kiyamda elleri yana salma ve secde edilen yere
Kerbela topragindan yapilan miihiir koyma gibi Caferilige 6zgii durumlar bu camilerde gorii-
niir olmaktadir.

Miihiir kullanilmasi bazen Siinnilerce “tasa tapicilik” gibi basit ve s1 yaftalanmalara ne-
den olmaktadir. Caferi bir katilimcr miihiir kullanmalarindan dolay: Siinnilerin kendilerini

yadirgadigini ifade etmektedir:

“Diistiniiyorum. Biz alnimizi seye koyarak (miihiir) kiltyoruz onlar (Siinniler) mesela bunu hor
goriiyorlar” (K11, 25, Memur).

Caferi camileri, Caferilerin dinsel egitim aldiklari, ibadetlerini kendi mezheplerinin gerek-
lerine gore ifa ettikleri dini anlamda sosyallesip mezhebi kimliklerini gelistirip yasadiklar
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mekanlar olarak biiyiik 6neme haizdirler. Bu camiiler bir yandan bu mezhebin farklilig1 gorii-
niir kilarak mezhebi kimligin pekismesini saglarken, diger yandan da ortak kibleye yonelme,
namaz kilma ve Kur’an okuma ibadetlerinin icra edildikleri mekanlar olarak Caferilerin Islam
timmetiyle ortakligini bariz sekilde ortaya koymaktadirlar.

3.6. TURKIYE'DE CAFERI OLMANIN ZORLUGU
Tiirkiye’de yasayan Caferiler, agirlikli olarak Igdir ve Kars bolgesinde yasamaktadirlar.

Bazi Caferi katiimcilar, mezheplerinden dolayr ge¢miste birtakim baskilar ve dislanmalar ya-
sadiklarini ifade etmektedirler. Katilimcilar ile yapilan goriismelerde bazilar1 gegmiste baski-
larin fazla oldugunu, giintimiizde ise azaldigin ifade ederken bazi katilimcilar kendilerinin
yadirganmalarinin bugiin de devam ettigini belirtmektedirler. K1'e gore genel olarak mezhep-
ler konusunda ayrimcilik durumu yasanmaktadir. Osmanli’dan beri hakim mezhep Hanefilik
oldugu igin sadece Caferilik degil Safi ve Hanbeli gibi mezhepler de istenilen Ol¢iide kabul
gormemektedir:

“Tabii ki Tiirkiye'de simdi ozellikle mezhepcilik diye bir olay yok. Ozellikle Sii veya Sia’yim diyen
zaten dedigim gibi Sia taraftar demektir. Bizde Ehl-i Beyt mektebi var, Peygamber’imiz ve Ehl-i Beyt'ine
inanmak ve onun yolundan hareket etmek, yani 6yle mezhepgilik bize gore yok. Ama o dénem, Harun
Resit doneminde mezhepler ortaya ¢ikarilms, Abbasi devleti doneminde ve bu mezhepler de giiniimiize
kadar devam edip gelmistir. Bu mezhepler konusunda tabii cok ayrimcilik yasaniyor, yasanmuyor desek
yalan olur. Yani o da insanlar birbirlerine sayg: gosterecek ve mezhepler evet bir arag olarak kullanilir
ama kimse kimsenin yoluna cikmamast lazim yani engellememesi gerekir. Ozellikle Tiirkiye'de Os-
manli’dan bu tarafa genellikle Hanefi mezhebi iizerine insa edilmis. Safiler iste Hanbeli bunlar da fazla
kabul gérmiiyor gibi ciinkii en yaygin su an da Hanefi mezhebidir. Iste Alevilerdir, Caferilerdir bunlar
stkintt yasiyor yani, yasamuyor desek yalan olur. Benim bir hocam vardi, Agriliydi. Kendisi Safi idi. Bir
Hanefi mezhebine tabii hocamizla tartismiglardi o zaman miinakaga yani. O gittikten sonra dedi ki; yeter
ki ibadet edelim, ben de dedi Safi mezhebindenim dedi. Hepimiz neye hizmet etmeye ¢calistyoruz, Allah’a
ulagmak icin ibadetimizi yapiyoruz, yani herkes farkli farklr ibadetleri yapabilir yani. Onun icin bu on
yargi var yani. Tiim mezheplere karsi, Hanefi mezhebi olarak daha yaygin daha giiclii oldugu igin, hikim
tabii yani ¢iinkii tarafi fazla. Tarafi da fazla olunca diger mezhepleri on yargili olarak yargilayabiliyorlar
yani isin dogrusu” (K1, 46, Ogretmen).

KT"in mezheplerin ayrimcilik durumunu, Siinni ¢ogunlugun hakimiyetine dayandirdig:
goriilmektedir. Caferilerin say1 olarak az olmasi kendilerini azinlik durumuna getirmekte ve
bundan dolay1 onlar kendilerine kars1 6nyargi ile yadirgamanin olabildigini belirtmektedir.
K3, tarihsel olarak ge¢mise oranla giintimiizde yadirganmanin az oldugunu belirtmektedir.
Mezhebi kimliklerini goriiniir kilan Asura etkinlikleri ve camide ibadet etmek gibi faaliyetleri
daha rahat yerine getirebildiklerini sdylemektedir:

“Daha dnceleri vardi ama son zamanlarda hicbir zorlugu yoktur. Istedigi gibi mesela ibadetini ya-
pabiliyor, camisine gidebiliyor. Daha onceden cumhuriyetin ilk yillarinda devrim yasalar1 uygulandig
zaman mecliste ¢ikarilan bir kanun vardir: Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi. Bu kanun kapsaminda
Caferilerde diyelim ki Muharremlikte matem, yas tuttuklar: zaman onlara da yasak getirdiler. Zaman
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icinde ne tekke kaldr ne zaviye kald1. Herkes kendi yolunu buldu, cemaatler var. Sia’da da su anda hicbir
stkint1 yoktur. Cok siikiir” (K3, 60, Koylit).

K7 din adami olmasinin etkisiyle Caferi mezhebi faaliyetlerinde aktif rol almaktadir. Mez-
hebi inancindan dolay1 12 Eyliil doneminde yasadig1 sorunlan dile getirmektedir. Ancak son
yirmi yilda yasadiklari sorunlarin oldukga azaldigini ve su an mezheplerini daha 6zgiir bir
ortamda yasattiklarini diistinmektedir. Ayrica dernek faaliyetleri ve yurt disi seyahatlerini
hicbir kisitlama olmadan yerine getirebildiklerini eklemektedir:

“Eskiden vard: eskiden vard:. Bizde derler yigidi 6ldiir hakkini yeme. Eskiden ge¢mis hiikiimetlerde
vardi. Mescitlerimizde camilerde stkinti vardi. Ondan sonra Iran’a gittigimiz zaman mesela 12 Eyliil'de
bizi tuttular. Nicin Iran’a okumaya gittiniz, siz Iran rejimini buraya getireceksiniz. Bir siirii bize is-
kence cektirdiler iceride tuttular, hapis verdiler bizi olumsuz seyle, pasaport vermediler, kimlik verme-
diler, dairelere (kamu kurumlar1) gitti§imiz zaman islerimizi gormediler. Bizim sicilimize bunu isledi-
ler. Hep boyle seylerle bizi tahkir etmeye ¢alistilar. Ama bu son yirmi yilda dedim ya yigidi 6ldiir hakkin
yeme bu yirmi yilda ben demokrasinin Ozellikle mezheplerde 0zgiir olup daha iyi davranmada daha iyi
hakkini savunma noktasinda daha iyi hakkini savunma, daha iyi teblig etme, Iran’a gitme gibi... Ben bir
miiftiiyii alip Iran’a gotiirecek kadar 6zgiir hissettim. Onun icin zorluklarimiz 6nceden vard: artik yavas
yavag zorluklarnmz eski zorluklarimiz yoktur. Ben bugiin dernek acabiliyorum, egitim verebiliyorum.
Ben bugiin bir fikhumla ilgili 6grenci yetistirebiliyorum. Bunun egitimini Iran’a gonderebiliyorum.
[ran’da gotiiriip gezdirebiliyorum. Oradaki her tiirlii siyasi veya ibadi seyleri ziyaret edip goriip goste-
rebiliyorum. Déniip geldigim zaman sikinti olmuyor. Bugiin devletin belki diyorum Siinni’ye verme-
digi izni bana veriyor. Ben Asura’mu yapryorum. Gegenlerde mitingim vard:. Filistin’i destekleme mi-
tingi idi. Biz adimiza yapmistik, Miiftii Beygil de vardi. Bu izinleri veriyorlar. Kaymakam Bey olsun
bugiine kadar hi¢bir direncgle veya aksi bir seyle karsilasmamisiz. Gayet giiler yiiz gayet destekle gayet
iyi niyetle karsilagnmigiz. Yani bu son zamanda harbi olarak diyorum. Son 18-20 yil icerisinde o zorluk-
lar1, eski zorluklar: goremiyorum. Ha illa siyasi olarak bazi zorluklar: vardir. Herkesin yani bugiin
Stinni'nin de vardir. Bugiin muhalif partilerin de vardir. Bu da normaldir, olabilir. Ama buna tesekkiir
etmek lazim. Tiirkiye’de mezhebimizi yasamakta son derece 0zgiiriiz. Bunu gercekten harbiden diyelim
yani. Diyeceksin acaba yani bir sey olarak m1 yagcilik olarak m1 veyahut da bir mesele mi? Hayir. Ben
yageilik yapmam yani, yapmamn da anlami yoktur. Dogrusu budur yani biz hissettigimizi diyoruz.
Onun icin ben su anda mezhebimi hem yasiyorum hem yasatryorum hem de yasatmaya da calistyorum.
Bundan dolay: siyasilerimizin bize destegine de tesekkiir ediyorum. Zorlugu yok yani. Bu kadar olur
baska da Sia hiikiimeti kuracak degilim burada. Bu kadar yani yetkimiz bu kadar” (K7, 55, Din Adamu).

“Diinyada diyebilirim ki en rahat iilkedeyiz” (K5, 36, Serbest Meslek).

K14 ve K15 ise mezheplerinden dolay1 bir zorluk yagsamadiklarmi sdylemislerdir. K15 6z-
giir olduklarini, herhangi bir problem yasamadiklarini ifade etmektedir. Mezhebi kimligin go-
riiniir olmasi ve buna bagl problemlerin yasanmasi kisiden kisiye degisebilmektedir:

“Vallahi benim icin yok da ama olsa da bagkalar1 i¢in olabilir de olmayabilir de” (K14, 48, Ev Ha-

nimi).

“Hayr, hicbir zorlugu yok. Ozgiiriiz” (K15, 43, Ev Hanimu).
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Tiirkiye’de Caferilerin Cumhuriyet’ten sonra kimliklerinden dolay1 problem yasadiklar
ve dislandiklar: donemler oldugu katilimcilarin ifadelerinden anlagilmaktadir. Caferi mezhe-
binin kurumsal olarak otekilestirilmesi ve dislanmasi, siyasi erk araciligiyla gerceklestirilmis-
tir. Yapilan goriismelerde katilimcilar, bugiin eskisi gibi mezhebi kimliklerinden dolay1 yogun
problem yasamadiklarini ifade etmektedirler. Daha 6nce yukarida ele alindig gibi ibadetlerde
yadirganma durumunun bazi Siinni vatandaslarin Caferilik hakkindaki bilgi azligindan veya
bireysel mezhebi taassubundan dolay1 da oldugu belirtilmistir. K7’nin degindigi; matem et-
kinliklerinin yapilabilmesi ve Iran’a seyahatin kolaylagmasi devlet nezdinde baskilarin kaldi-
rilmasi sonucu kolaylagmistir.

K28 ise siyasi kariyerde kendi kimliklerinin, Aleviler'de de yasanildig: gibi ayrimciliga
ugradigini kendi tecriibelerine dayanarak dile getirmektedir:

“Yani soyle ben mesela siyasi cepheden drnek verebilirim. Bu bakis agis1 siyasi statiide engel olabilir.
Aleviler gibi. Cok agik olamasa da var. Ben bir donem siyasi partide yasadim. Caferilikten dolay:” (K28,
36, Akademisyen).

K28'in ifadelerinden hareketle denilebilir ki hakim mezhep olan Siinni kimlik, siyasette
digerinin kimligini devlet kademelerinin iist basamaklarinda gormek istemiyor olabilir. He-
men hemen biitiin katilimcilarin ortak diistincesi, bugiin i¢in mezhebi kimliklerinin devlet dii-
zeyinde sistematik bir sorun teskil etmedigidir.

3.6.1. “Zincirle Kendini Dévme” ifadesinden Rahatsiz Olunmasi

Her ferdin kendisini, sevdigi ve dnemsedigi bir kisi veya durumla 6zdeslestirme egilimi
mevcuttur (Batson vd., 2017: 62). Caferiler de duygusal olarak Kerbela olayini anlamak ve Ker-
bela matemini anmak i¢in Hz. Hiiseyin ile kendilerini 6zdegslestirmektedirler. Oradaki katlia-
min acisint hissetmeye calismaktadirlar. Her y1l muharrem ayinda Caferi camilerinde ve mey-
danlarda anma etkinlikleri diizenlenmektedir.

Durkheim’in din analizinde her ibadetin iki yonii vardir: Negatif ve pozitif. Negatif yon,
insanin ac1 ¢ekip ve fedakarlik yaparak kendini olgunlastirma siirecini ifade eder (Durkheim,
2005: 63-65). Durkheim negatif ibadeti soyle aciklar:

“Negatif ibadet, pozitif ibadet icin giris hazirli§indadir. Bazen yasaklar sistemini biitiin varlig
kapsayacak kadar abarttigr olur. Saf asketik, kendisini siradan insanlarin iistiine yiikselten ve oruclarla,
iradi uykusuzluklarla, inziva ve sessizlikle ya da kisacas: pozitif dindarlik eylemlerinden daha ¢ok sikin-
tilarla hususi bir kutsallik elde eden kimsedir. Kaginmalar ve sikintilar 1zdirapsiz olmaz. Tabiatimizi
zorlamaksizin ve dogal egilimlerimizle act verecek bir sekilde catismaksizin kendimizi bu diinyadan kur-
taramay1z. Bagka bir ifadeyle, negatif ibadet aciya sebep olmaksizin gelisemez. Act onun zorunlu sart-
larindan biridir. Boylece insanlar, bizatihi acty: bir tiir ayin olarak kabul etmeye bagladilar” (Durk-
heim, 2005: 66).

Zincir dovmenin Hz. Hiiseyin'in acisin1 anlamak igin pozitif ibadete evrilen, ac1 vererek
gerceklesen negatif ibadetin bir adimi1 olarak sayilabilme durumunun igerisine pesinen sokul-
mast bir hata olur. Burada Hristiyan asket yasaminin 6tesinde bir durum mevcuttur. Kerbela
mateminde siyasi bir kiyam, bagllik bildirme ve biling devsirme durumu vardir. Ayin gorii-
niimiinii andiran bu eylemde ayr anda siyah giyinen erkeklerin sirtina zincirle vurmasi, bunu
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tempolu bir sekilde zikirlerle gerceklestirmesi, zulmiin reddi ve acinin hatirlanmasin goriintir
kilmaktir. Muharrem ayinda Kerbela matemini anma amaciyla Igdir'da da birtakim anma t6-
renleri diizenlenmektedir. Hz. Hiiseyin’in ¢ektigi acty1 anmak amaciyla, erkeklerden olusan

“deste” denilen grup sirtlarina zincirle vurmaktadirlar.

Kendisi de Sii olan Golpinarli’ya gore; gogiis dovmek, sirtini zincirlerle yaralamak, kefen-
ler giyip bas yararak kan dokmek, Hz. Hiiseyin'i ve diger sehitleri, diismanlari, katilleri, Ehl-i
Beyt esirlerini temsil ederek canlandirarak dini bir tiyatro sahnesi meydana getirmek akla uy-
mayan seylerdir. Clinkii Hz. Hiiseyin bizzat kiz kardesine basini ve yiiziinii ddvmemesini,
aglarken sesini ytiikselterek diismanlari sevindirmemesini emretmistir (Golpinarli, 2005: 11).
Elbette yiirekleri yananlarin aglamasi tabiidir. Bu nedenle Caferiler Hz. Hiiseyin’e olan sevgi-
lerinden dolay1 matemlerinde aglamaktadirlar. Asura olarak adlandirilan bu matem ayininde
Caferiler gozyas: dokerek iiziintiilerini bedensel tepkiye dontistiirmektedirler.

Caferiler, Asura giinii (Muharrem ayinin 10. Giinii) yaptiklar: yiiriiyiis sirasinda kendile-
rine eslik eden biiyiik hoparldrlerle dolu arabalar ile matemle ilgili mersiyeler okuyarak ve
matem miizigi ¢alarak yiiriiyiise ritim vermektedir. Okunan mersiyeler ile bag dovme (ellerin
basa vurulmasi), sine dovme (ellerin gogiise vurulmasi) ve deste cekme (zincirlerle sirta vu-
rulmasi) hareketleriyle bu durum, mezhepsel bir ayine doniismektedir. Sine vurmak, kadmn-
larin okunan ritimlere eslik olarak sag elleriyle gogiis kafeslerine hafif bir sekilde vurmasi,
erkeklerin ise ayakta durarak daha sert bir sekilde iki elinin ritmik hareketleriyle gogiis kafes-
lerine vurmasidir (Bakarli, 2019: 53). Bu matem ayininde kiligla bas bolgesi yaralanip kan aki-
tilmasi gibi ¢ok nadiren de olsa baz1 hareketler de goriiliir. Bu durum disaridan son derece
saskinlik ve korku verebilir. Fakat matem ayinini gerceklestirenler icin duygusal ve cesaret
vericidir. Disaridan gelen ve ilk defa bu durumla karsilasan Sii olmayan insanlar bu goriin-
tiiyli yadirgayabilmektedir. K11, bu yadirgamaya karsi olan rahatsizligini dile getirmektedir:

“Caferi olmanin zorlugu var. Mesela bir yabanct geliyor, biz burda deste doviiyoruz. Onu agagili-
yor. Zincir dovmeyi hor gordiiklerinde ben rahatsiz oluyorum” (K11, 25, Memur).

Seriati'ye gore doviinme, zincir vurma biiyiik Mesih’in sehadetinin y1l doniimiinde yapi-
lan “Lourdes” da gergeklestirilir. Bu yiizden Islam alimleri buna kars1 gelmis ve bunu seriata
aykir1 bulmuslardir. Fakat bu torenler Caferiler tarafindan Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin agkinin
sarhoslugu olarak goriilmektedir. Seriati’ye gore bu torenler, Safevi devleti doneminde tasav-
vufun dili olarak dervislerin, hatiplerin gelistirdigi seyler olabilir. Toplu agitlar tam olarak
kilise korolarini animsatir. Islam dininde mekruh olan ancak Caferiler tarafindan imamlarin
suretlerinin yapilis1 ve Kerbela olaylarimin resmedilmesi, Hristiyanlhktaki portre yapimindan
esinlenerek ortaya konulan seylerdir. Bu gelenekler, Safeviler tarafindan degistirilmeden
[ran’a getirilmislerdir. Hristiyanligin dini karnavallary, tarihi trajedileri kopyalanmus ve giinii-
miize kadar devam etmistir. Tim bu durumlar, Miisliiman halkin Sii ekoliinii ve Kerbela fel-
sefesinin hedeflerini diisiinmesini engellemektedir (Seriati, 2017: 165).

Golpmarh ve Seriati gibi matemi elestiren K29 kodlu katilimc bu térenlere katilmadigin
belirtmektedir. Asura merasimlerini ¢ok agir bulan K29'un ailesi Caferi’dir ancak K29, kendi-
sini higbir mezhebe ait olarak gérmedigini ifade etmektedir. Uzun yillar Istanbul’da yasamis
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olan K29, bu matem ayinleri ile ilk kez 6gretmen olarak atandig: Igdir’da karsilagsmistir. Ma-
tem torenleriyle ilk kez karsilastig1 sirada yasadigy saskinligl anlatan ve ¢ocuklarin basini yar-
masini istismar olarak goren K29, diisiincelerini soyle ifade etmektedir:

“Asura torenlerine katilmiyorum. Matem merasimini ¢ok agir buluyorum. Ben dort sene Aralik’ta
(Igdir'in ilgesi) gorev yaptim. Cocuklarm bas yarmasini (baslarina toren sirasinda kili¢ vb. aletlerle
vurarak kan akitmalarini) gurur verici olarak goriiyorlar bence bu gocuk istismari. Ben ilk atandigimda
denk geldim. Asura falan nedir bilmiyordum. Sokakta bir baktim ki tabut tasiyorlar sok oldum. Sesler,
ugultular falan...” (K29, 32, Ogretmen).

Igdir Caferileri Muharrem ay1 boyunca koyu renkli kiyafetler giyerler. Deste denilen grup-
larin ise kiyafetleri 6zel olarak terzide dikilir. Destecilerin kiyafetleri siyah renklidir. Zincir
vurulacagi igin kiyafetlerin sirtinin agik olmasi gerekir. Soguk havalarda bu kiyafetlerin tize-
rine kazak ya da mont giyilir. Asura gilinii Caferiler, cenazeye gidiyormus gibi giyinir (Kara,
2019: 64). Hatice Bakirli'nin Igdir’daki Caferilerle yaptig1 calismada, desteye katilan kisiler ile
egitim seviyeleri arasinda bir iliski oldugu ortaya ¢ikmistir. Deste cekmek, Hz. Hiiseyin’in aci-
larini anlamanin bir yolu olarak goriiliirken egitim seviyesi artik¢a deste cekmenin azaldig:
goriilmektedir. Mesela lise ve iiniversite mezunu olan katilimcilar, deste cekmeyi yanlis anla-
silan bir konu olarak gormektedir ve yine bu katiimcilara gore deste ¢ekilmese de Hz. Hiise-
yin’in acilar1 anlasilabilecektir (Bakirli, 2019: 189). K10, yasadig1 bolgeden pek uzaklasmadig:
icin Asura gilinii deste ¢ekerse diger insanlarin onu yadirgay1p yadirgamayacagini bilmedigini
belirtmektedir. Ancak Igdir’da herhangi bir rahatsizlik durumu ile karsilasmadigini da ekle-
mektedir:

“Ben hi¢ zorluga rastlamadim. Ya fazla disar1 ¢ikmiram ondan da kaynaklanabilir onu bilmiyorum.
Disartya (sehir dist kastediliyor) o kadar gidip gelmem lazim ki orda karsilastigim sorunlar olsaydi soy-
lerdim. 1¢dir’da hicbir seyle karsilasmadim” (K10, 55, Tekniker).

Caferiler, Muharrem ayimn birinci giiniinden onuncu giiniine kadar camide her aksam
toplanirlar. Camide Kur’an okunur ve dualar edilir. Siyah giyinen Caferi erkekler halka sek-
linde sira olup Hz. Hiiseyin’in 6liimii igin agitlar yakarlar. Iglerinde “Deste” olarak isimlendi-
rilen grup, baslarina vururlar ve sirtlarimi zincirle doverler. Desteyi yoneten bir kisi vardir ve
belli bir uyum ile zincir dévme igini yaptirir. Grubu yoneten kisi onay verdiginde, diger deste
grubundakiler hep birlikte ellerini havaya kaldirilarak sirtlarina zincir ile vurmaya baglarlar.
Bu hareketler devam ederken agitlar yakilir ve “Ey bi-kefen, susuz 6len, Hiiseyin vay!”, “Ebiil-
fez, Ali vay” denir. Destelerin kadinlar i¢in olanlar1 da vardir. Kadinlar siyah carsaf giyinir ve
carsaflarinin tizerinde “Ya Zeynep” veya “Ya Rugayye” yazan bandajlar takarlar. Asura giinii
normal zamanda tesettiirlii olmayan Caferi kadinlar da ortiinmektedir (Kog, 2010: 91).

K11 de, matemlerinin hor goriilmesinden rahatsizlik duymaktadir. Fakat K11'e gore disa-
ridan Igdir’a ilk defa gelen (K29 gibi) ve bu matem toreni ile ilk kez karsilasan birinin bunu
normallestirmesi biraz zordur. Ciinkii daha 6nce hi¢ karsilasmadig igin tedirginlik ve sagkin-
lik yasamasi ihtimaller dahilindedir. Caferiler kendileri diginda I§dir'da yasayan Siinnilerin
de Asura matemine katilmasmi istemektedir. Caferilere gore Siinnilerle ayn1 Peygamber’e
inanmig Miisliiman olmanin geregi olarak, birlikte Hz. Hiiseyin'in ve yakinlarimin gehit edil-
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mesinin yasini tutmalar1 gerekir. Asura mateminde, kiligla bas yarma gibi kan dokiilen ve Ca-
ferilere kars1 olumsuz intiba olusturan davranislara engel olmak igin Caferi liderler tarafindan
Asura glinii Caferiler, Kizilay’a kan bagisina yonlendirilmektedirler.

Caferiler, Muharrem ayinda igki ve kumar gibi kotii aligkanliklardan uzak durmaktadir-
lar. Kadinlar daha az makyaj yapar ve kuafore gitmez. Asura giinii Caferi niifusun yogun ol-
dugu okullarda, Caferi 6grenciler okula gitmedigi i¢in ders yapilmaz. Bu matem giiniinde Ca-
ferilerin is yerleri de kapali olur (Kog, 2010: 93). Caferi mollalarin ve liderlerin de yasakladig:
kan dokiilen matem torenleri, mezhebi kimligin goriiniir kiinmasinda ve canli tutulmasinda
onemli rol oynamaktadir.

3.6.2. Asura Mateminde Hz. Hiiseyin’i Oldiirdiikleri igin Agit Yakiyorlar

Asura matemleri, $ii tarihinde Biiveyhiler doneminde Bagdat'ta yayginlastirilmistir. Sii
taraftarlig1 ile bilinen Biiveyhiler, Muharrem ayimnin onuncu giiniinde Hz. Hiiseyin i¢in agit
yakip herkesin siyah giyinmesini zorunlu kilmistir (Bulut, 2013: 29). Zaman ig¢inde devam
eden Asura matemi, bugiin Iran’da devletin de destekledigi toplumsal bir eylem alani haline
gelmistir.

Seriati'ye gore, Kerbela biiyiik bir devrimsel eylemin goriiniir kilinmasi olarak degerlen-
dirilebilir. Kerbela ile bir yandan Islam’in ruhu, diger yandan da gercek bir Sii'nin ve Miislii-
man’in nasil olmasi gerektigi olgusu ortaya ¢ikar (Seriati, 2009: 135). Caferilere gore Kerbela,
sembolik anlamlar iceren ideolojik bir simgedir. Hz. Hiiseyin’in sehit olmasi ayni1 zamanda
haksizliga direnmenin semboliidiir.

Hz. Hiiseyin, Kufelilerin davet mektubu neticesinde Kerbela’ya dogru yola ¢ikmis ve
Kerbela’da sehit edilmisti. Kufeliler bu mektuplarinda Hz. Hiiseyine biat ve destek sozii ver-
mislerdi. Kufelilerin Hz. Hiiseyin’e destek vermemeleri sonucunda onun sehadeti onlarin
gonliinde bir yara olarak kalmis ve Kerbela yasinin tutulmas: 6nemsenmistir (Algiil, 2009).

K13, kendisine Caferilerin Hz. Hiiseyin’in sehit olmasindan sorumlu olduklarina dair soy-
lemlerde bulunan kisilerden rahatsizligini dile getirmektedir. Burada Hz. Hiiseyin'i sehit
edenlerle onu sevip yasini tutanlarin birbirine karistirildig1 bir durum vardir. K13, bu durumu
yadirgamakta ve bu matemin 6neminin yeteri kadar anlagilmadigini1 vurgulamaktadar:

“Yaptigimiz ibadetleri yani sagma bulmalari. Mesela Imam Hiiseyin'in matemine karish§imizda
kendiniz oldiiriirsiiniiz kendiniz de agliyirsiniz, matem yapirsiniz. Tabii ki var. Yani zorluklar: da var”
(K13, 61, Ev Hanimz).

3.6.3. Tiirkiye’de Caferiligin Tanitilmasindaki Yetersizlik

Tiirkiye’de Diyanet, Ehlisiinnet’i merkeze alarak kurulmustur. Bu yoniiyle Caferi ve Ale-
viler kendilerini dislanmis hissetmektedirler. Caferilerden bazi katihimcilar, Tiirkiye’de Caferi
olmanin zorlugunu Diyanet’in toplumsal roliine vurgu yaparak acgiklamaktadir. K18 kodlu
katilhimci, Caferilerin Tiirkiye’de topluma yeteri kadar tamitilmadigini diistinmektedir. K18'e
gore, Tirkiye’deki Caferilerin etnik olarak Tiirk olmalari, nispeten Siinni Tiirklerin onlara
kars1 olan 6n yargilarini azaltmaktadir:
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“Temelde tanimirligin diisiik oldugunu diisiiniiyorum. Caferiligin yeteri kadar tanitilmadigin dii-
siintiyorum. Caferilige mensup vatandaslarin topluma tanitilmasiyla o yonde on yargimn kirildigini
biliyorum. Etnik olarak Caferilerin Tiirk olmalar1 bu on yarguy: kirtyor. Zorluk olan taninir olmamalari.

Diyanet ve Ilahiyat'mn, Siiligi yanli ve yanlis tanitmalarinn bu durumu kuvvetlendirdigini diisiiniiyo-
rum” (K18, 56, Akademisyen).

K19’a gore Caferilik hakkinda hakiki ve dogru bilgi verildigi zaman 6n yargi kirilmaktadir
ancak Caferilere kars1 empati eksikligi devam edebilmektedir:

“Tabii son yillarda bu [0n yarg:] biraz kirnildi. Yayinlar kitaplar kullanilarak. Caferiligin orijinalligi
anlatilmaya ¢alisilinca on yarg: kirildi ama zorlugu var entegrasyon ve empati noktasinda” (K19, 57,
Akademisyen).

K19, son donemlerde Caferiligin Tiirkiye’de yayinlar yoluyla nispeten tanitildigini diisiin-
mektedir. Boylece toplum, bilmedigini 6grenmekte ve 6n yarg: da azalabilmektedir. K23, son
otuz yildir farkli mezheplere yonelik siyasi baskinin azalmasi nedeniyle ibadetlerini oldukga
rahat yapabildiklerini belirtmektedir:

“Cok siikiir galiba sistemden kaynaklansa gerek rahatca ibadetimizi yapryoruz. Biraz daha geriye
gidince son otuz yildir zorluk yok” (K23, 47, Din Adamu).

Caferilerin zorluk yasadig1 donemler oldugu katilimcilarin sdylemlerinden anlasilmakta-
dir. Giintimiizde farkl etnik ve dini kimliklere kars1 hosgoriiniin gelismesi toplumsal birlik-
teligi kuvvetlendirmektedir. Tiirkiye’de bunun yansimalarini gorebilmekteyiz.

3.6.4. Gozle Goriilmeyen Dislanma ve Ayristirma

Erving Goffman, sosyal etkiyi anlatmak i¢in sosyal hayat ile sahne oyunu arasinda ben-
zetme yapmustir. Bu benzetme ile sosyal etkiyi ifade etmeye ¢alismuistir (Batson vd., 2017).
Goffman sosyal etkiyi, sahnenin goriinen ylizli ve goriinmeyen kulis kismui {izerinden ben-
zetme yaparak aciklamigtir. Caferilerin ayni sosyal etkiyi yasadig1 yapilan goriismelerden an-
lasilmaktadir. Ciinkii toplumda Caferilere karsi sahnenin dniinde olan goriinen ve kuliste olan
goriinmeyen diglama oldugu, katihmailarla yapilan goriismelerden anlasilmaktadir.

Bu diglanmalardan biri de K25'in ifadelerine gore kamudaki atamalar konusundadir. O,
atama yapilirken kendisine mezhebi kimligini anlamaya yonelik sorular soruldugunu ve boy-
lece mezhebi kimlikten dolay1 damgalanma yasayabildigini ifade etmektedir. Hukuki ve sis-
tematik olarak Caferilere kars1 bir ayrimcilik olmamasina ragmen ortiilii olan ve 6nyargilar-
dan beslenen bir dislamaciligin oldugu Caferi katilimcilarca ifade edilmistir. Bu ifadelerden,
toplumsal alanda sahnenin arkasinda kalan diglanmanin bazen ortaya ¢iktig1 goriilmektedir:

“Valla Caferi olmasinin zorlugu yine basta hani dedim ya Islam'in bast siyasetle devam etti. Siyaset
olarak gittigi icin bu sekilde mezheplere boliindii. Bu sekilde ayrigmalar oldu. Mesela su an iilkemizde
de ¢ok hissetmesek de diger iilkelere gore cok cok iyi. Gozle goriilen bir sey olmasa da derinlemesine bir
sey var. Hissettirilmese de bu tiir seyler var. Mesela ‘senin koken ne?’, "Muharrem ayina katiliyor mu-
sunuz?’, Ankara’da sordular, ‘Muharrem ayini tasvip ediyor musunuz?’, Sizin goriisiiniiz ne?” diye
sordular. Ama Orta Dogu ile kiyaslarsaniz ¢ok agik bariz bask: yok. Giincel hayatta sosyal hayatta ol-
masa da bu tiir seyler de var (miilakat tarzi yerlerde var)” (K25, 46, Miihendis).
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“Tiirkiye’de Caferi olmamn higbir zorlugu yok bana gore. Sadece sey bakimindan soyleyemem.
Resmi kurum ve kuruluglara girmek konusunda tabii o gerci artik belli ziimrelere hitap ediyor, belli
cemaatlere falan. Sadece bizimle alakali da degil. Yani kismi olarak o noktada oluyor” (K4, 30, Univer-
site Ogrencisi).

“Var da zorlugu vardir tabii. Caferi diye Sii diye mezhep yokmus, besinci mezhep ¢ikardilar o ya-
landir. Siinniler arasinda diyorlar” (K16, 65, iggi).

Caferiler kendilerini Ehl-i Beyt yolu mensubu olarak goriiyorlar. Bu nedenle “besinci mez-
hep” olarak tasvir edildiklerini vurgulayip bundan da rahatsizliklarini ifade ediyorlar. As-
linda Islam bilimleri literatiiriinde mezhepler igin firka terimi kullanilir ve herhangi bir sira-
lama verilmez. Caferileri Ehlisiinnet igindeki dort mezhebin disinda bir yere konumlandirmak
icin kasith olarak “besinci mezhep” tabiri kullanilmaktadir. K16 Siinnilerin, Caferiligi besinci
mezhep olarak tanimlamalarindan rahatsizlik duymaktadir. Ancak diger Ortadogu tilkelerine
oranla Caferilerin Tiirkiye’de kendilerini daha 6zgiir hissettiklerini de K25 dillendirmektedir.

3.6.5. Biiyiik Kentlerde Kendi Gettosunu Kurma Mecburiyeti

Modernlesme ile ortaya ¢ikan kent homojen bir yapiya sahip olmamisti. Kentin daimi sa-
kinlerinin disinda, kenti ziyaret edecek veya kentin i¢inden gececek yabancilarin tipine gore
tanimlanan farkl: nitelikteki bolgelerin toplami kenti olusturmaktaydi. Kenti olusturan bolge-
lerin sinirlar1 bazen net bir sekilde ¢izilmekte, bazen bu sinirlar birbirine karismaktaydi. Cag-
das kentlerde, yasanabilir alanlar ¢evrelenip gettolastirilarak kent sakinleri de bu ¢evrenin di-
sinda tutulmaktadir. Bu gettolar, icinde yasayan kisiler tarafindan sahiplenip damgalanmakta
ve “giris yasaktir” isareti asilmaktadir. Yasak bolgelerde yabancilar yasarken, kent sakinleri
buradan uzak durmaktadir (Bauman, 2018b: 182). Farkl: dinlere, etnik kokene ve mezhebe sa-
hip insanlar ya da kirsal alanda yasayan insanlar, metropol sehirlere go¢ ettigi zaman ¢ogun-
lukla homojen yapilarini korumaya devam ederler. Bunun yan sira belli bolgelerde kendileri
ile ayn1 dine ve etnik aidiyete sahip olan insanlarla bir arada yasamaktadirlar. Bu durum Ca-
feriler icin de gecerlidir. Igdir bolgesinden farkl: illere taginan Caferiler, mezhebi aidiyetten
dolay: gittikleri sehirde birbirlerine yakin bolgelerde yasamaktadirlar. Zaman icinde kendi ca-
milerini yasadiklar bolgeye insa etmektedirler:

“Var. Istanbul’da, [zmir'de, Ankara’da, Turgutlu’da, I3dir’da, Kars'ta yani Caferilerin yogun ya-
sadig1 yerlerden bahsediyorum. Iste Bursa, buralarda yogunluk var. Diger yerlerde az ama. En ¢ok yo-
Sunluklu oldugu yerler buralar. Tabii ezani garipsiyorlar, eli actk namaz kilmay: garipsiyorlar. Dar bir
alanda mesela Halkali” da oturuyorlar Tuzlucalilar. Arkadagim dedi ki; “Ya su insanlari taniyor mu-
sun?’, dedim ‘“Tuzluca’ya benziyor’. Hepsi Tuzlucali. Yani adam mecburiyetten oraya gidip baska yerde
sosyal statii bulamuyorlar. Dighyorlar. [zmir'de, Istanbul’da mecburen gidip Halkali'da Giingéren’de
Bagcilar’da mahalle mahalle birikiyorlar. Camilerini yaptiriyorlar, derneklerini yaptiryorlar, diigiinleri
var, stinnetleri var. Adamlar orada bir sosyal sey bulmuglar. Diger sosyal seyleri dini yonden kabul
etmiyorlar yoksa 1k yoniinden sikint1 yok. Mezhep yoniinden kabul etmiyorlar. Diyorlar bunlar Iranci
falan. Iste bunlar Iran’a yakin falan filan. Oyle diyorlar yani” (K26, 55, Miihendis).
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Tiirkiye’de gogler, kirsal kesimlerden kentlere dogru cesitli sebeplerle yapilmaktadir. Met-
ropol sehirlere yapilan bu gogler cogunlukla, go¢ eden kisilerin kendilerinden 6nce giden ak-
rabalarinin, tanidiklarimin yanina yerleserek gerceklesmektedir. Go¢ edilen bolgeler, sehir
merkezine yakin, is sahasi elde edilebildigi ve konutun ucuz oldugu yerlerdir (Duman ve Ala-
cahan, 2012: 59). Caferilerin goglerinin din temelli olabildigi K26'nin ifadelerinden anlagilmak-
tadir. K26'ya gore biiyiik sehirlere go¢ eden Caferilerin Bagcilar, Giingoren ve Halkali gibi
semtlerde mahalle mahalle birikmelerinin sebebi mezhebi kimlikten dolay:1 diger bolgelerde
diglanmalaridir.

Caferilerin yogun olarak gog ettigi iller arasinda basta Istanbul, Izmir, Ankara ve Manisa
gelmektedir. Caferilerin hem dini hem de etnik kimligine dayanan ortak aidiyet duygusu,
mekansal olarak da gglere tesir etmektedir. Istanbul’da Caferiler, Halkali semtinde bir arada
yasamaktadir. K26'ya gore birlikte yasamak, zorunluluktan kaynaklanmaktadir. Ciinkii ken-
dileri gibi Caferilerin olmadig1 bolgelerde sosyal statii bulamamaktadirlar. Caferilerin, Siinni-
ler gibi namaz kilmamalar1 ve mezhebi kimliklerinin farkli olmasindan dolay1 etnik kimlikleri
Siinnilerle ortak olsa da mezhebi kimlik bu durumun 6niine gegmektedir. Kendi gettolarim
kurmak zorunda kalan Caferiler, gog ettikleri illerde kiimeler halinde yasamaktadirlar. Yasa-
diklar1 semtlerde camilerini inga etmektedirler ve bu camilerin etrafinda yerlesim alan1 sagla-
maktadirlar.
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3.7. MEZHEBI KIMLIGIN SOSYAL VE SiYASAL DAVRANISLARA ETKIiSi
3.7.1. Caferi Olmak Siyasal Bir Se¢im Kriteri Midir?

Sii diisiincesi temelde siyasi ihtilaflarla baglayip imamet konusu, $ia tarafindan dini bir
inanca doniistiirtilmiistiir. Sii diistincesinde imamlar, peygamberlerin mirasgisi kabul edilmis-
tir. Siilikte niiblivvet makamini imamlarin siirdiirecegi diistincesi devam etmektedir (Agir-
kaya, 2020: 1453). Sii diistincesinde siyaset onemlidir. Gortismeleri yaptiimiz Igdir ilinde nii-
fusun yarisiin $ii oldugu tahmin edilmektedir. Niifus se¢imlerinde mezhebi aidiyet belirtil-
medigi i¢cin net rakam verilememektedir. Zaman zaman $ii zaman zaman Siinni kisiler, se¢im-
lerde il diizeyinde gorevlere gelebilmektedir. Burada $ii ve Siinni diisiincesinin siyasi se¢im-
lerde 6n planda olmadigi, topluma, millete yaptig1 hizmet noktasinda Siiler tarafindan oy alin-
dig1 K1 kodlu katilimeinin diistincelerinden anlasilmaktadir.

Mezhepsel aidiyetin sosyal ve siyasal hayattaki kararlarin tizerinde ne derece etkili oldu-
gunun sorgulandigy goriismelerde, bir kisim katilimcr Caferilerin kararlarinda mezhepsel ai-
diyetin etkili oldugu gortiliirken bir kisim katilimcilarin kararlarinda etkili olmadig1 goriil-
mektedir. K1 kodlu katiima Caferiligin siyasal kararlarda ve se¢imlerde bir kriter olmayaca-
gin1 belirtmektedir. Oy kullanirken, hizmetin 6ncelik oldugunu belirtmektedir:

“Oyle bir durum yok yani yeter ki vatandasa millete hizmet eden kim varsa ona oy veririz. Yani
ozellikle bu Caferi’dir, iyi is yapar diye bir mantik yok yani. Ister Yahudi olsun ister Hristiyan olsun
eger topluma iyi hizmet ediyorsa ona oy vermek lazim yani benim goriisiim o yani. Yoksa bu Miislii-
man’dir ama her tiirlii dalavereligi varsa ona oy vermem bir kere. Oy verme olay: farkli yani gercekten
yeter ki topluma hizmet etsin, insanlara hizmet etsin. Hangi goriisten hangi diinya goriisiine sahipse
veya hangi inanca sahipse 6nemli degil. Onemli olan halki memmnun etmek ve hizmet etmek. Evet, bugiin
Miisliimanim diyor ama her tiirlii stkint1 yasatyor topluma mesela. Onun igin bizim icin fark etmiyor,
onemli olan is yapmak hizmet etmek” (K1, 46, Ogretmen).

“Yok, ben, Islami bir kimligi olup olmamas: 6nemli” (K28, 36, Akademisyen).

K3 kodlu katilimci siyasal secimlerde oy kullanirken Caferi olmasi sart1 koymanin ayrim-
clik olacagini ve kendilerinde boyle bir ayrimcilik olmadigini belirtmektedir. Siyasi segim-
lerde, mezhebin belirleyici olmadigini soyliiyor:

“Hayur, yeter ki insan olsun, ¢aliskan olsun, toplum nezdinde sevilen kisi olsun farketmr (farket-
miyor) yani illa Caferi olacak, Siinni veya Sii olacak diye bir kural yoktur. Toplum nezdinde iyi insanlar
her zaman on plana ¢ikar. Bizde oyle ayrimcilik yok” (K3, 60, Koylii).

K4 de benzer olarak siyasi secimlerde Caferiligin kriter olmadigini belirtmektedir. Kendisi
icin liyakatin ve is yapabilirligin kriter oldugunu sdylemektedir:

“Hayr, kesinlikle bu konuda duygusal yaklasmis oluruz. Bence insanlar kimin is yapabilirligine,
liyakate gore secim yapmali. Ben de kendim okumus bir insan olarak tabir ediyorsam eger buna gore
secim yapryorum. Kesinlikle ayirt etmiyorum” (K4, 30, Universite Ogrencisi). K6 ve K2 ise kendi-
leri icin siyasi aday secerken dikkat ettikleri kriterlerin vatana ve millete hizmet etmesi oldu-
gunu belirtmektedirler:

“Yok, 6nemsemirem fark etmiyir. Insan olsun dogru diizgiin, devletine, vatanina hizmet etsin ye-
terli” (K6, 25, Ev Hanimi).

110



“Hayr, insan olsun iyi olsun. Vatanimiza yarar: olsun. Yeterli” (K2, 60, Ev Hanim).

Katilimcilarin ifadelerinden, kendileri i¢in siyasi segimlerde mezhebi kimligin 6ncelik ol-
madig1 anlasilmaktadir. Siyasi se¢imlerde kendileri i¢in 6ncelik olan, segilecek adayin iyi bir
insan olmasi, yonetim kabiliyetine sahip olmasi ve toplum icinde iyi bir konumda olmasidir.
Bu aciklamalardan farkli olarak K5, ABD ve Israil karsithgma dayali diisiincelerini dile getir-
mektedir. K5 mezhepsel aidiyet yerine, siyasi adayin Israil ve Amerikan kargithigin énemse-
digini belirtmektedir:

“Hayr kesinlikle. Ha sadece Israil'e ve Amerika'ya karsithigini g6z oniinde bulunduruyorum” (K5,
36, Serbest Meslek).

Caferiler, Tiirkiye’de belirli bolgelerde yasamaktadir ve belirli bir niifus oranina sahiptir.
Bu nedenle, Tiirkiye'nin genel segcimlerinde genellikle Caferi aday olmamaktadir. Fakat yerel
se¢imlerde ve milletvekili segcimlerinde Caferi adaylar olabilmektedir. I§dir’da Caferi belediye
baskanlar1 ve Caferi milletvekilleri olmustur. Genellikle Caferi milletvekillileri etnik kimligin
Tiirk olmasindan kaynakli olacak ki MHP gibi milliyet¢i partilerden aday olmaktadirlar.

3.7.2. Azeri'ye Oy Verelim

Iran, Tiirkiye’deki ve diger iilkelerdeki Sii niifus iizerinde etkili olmaktadir. Iran igin Sii
mezhebi varolus durumudur. Rakipleri ile farkl: tilkelerin topraklarinda gii¢ miicadelesi ve-
rerek, kendi topraklarinda savasin ¢ikmasini 6nlemektedir. Yasadiklari tilkede kendilerini dis-
lanmis hisseden Siiler, iran’a mezhepten dolay1 yakinlik hissedebilmektedir. Bu durumda
fran, Sii niifusu rakip iilkeyi istikrarsizlastirmak icin destekleyebilmektedir. Irak gibi Sii niifu-
sunun ¢ogunlukta oldugu durumlarda, iktidar ele gecirmeyi hedefleyebilmektedir. Fakat Su-
riye gibi Siilerin azinlikta kaldig1 durumlarda ise onlar1 korumayi ve etki alanlarini genislet-
meyi hedeflemektedir (Giines, 2014: 81). Tiirkiye ve Iran arasindaki mezhepsel bir gerilim ol-
mast durumunda diinyadaki Miisliiman niifusun %9-11"ini (160-180 milyon) olusturan Siile-
rin (Dag, 2019) ve diger Miisliimanlarin etkilenecegi yiiksek ihtimal dahilindedir. Bu nedenle
Tiirkiye’de yasayan Sii niifus {izerinde Iran hakimiyeti olsa da siyasi arenada Iran'mn etkili
olup olmadigi kesin olarak bilinmemektedir.

Goriismede K7, mezhepsel aidiyetin 6nemli oldugunu ifade etmektedir. Azerbaycan
Tiirkleri veya ¢ogunlukla Azeriler olarak tanimlanan kesim, Igdir’daki Caferilerdir. K7, secim
ve siyaset s6z konusu oldugu zaman, halkin kendilerinden olanin1 6nemsedigini ve bunun da
yanlis oldugunu belirtmektedir. K7, Caferi din adami oldugu igin toplumdaki nabzi iyi bil-
mektedir. Bu nedenle bazen siyasi secimler icin Caferilerin, mezhebi kimligi 6nemsedigini
soylemektedir. Oy kullanirken, siyasi tercihlerde kendisinin egitimi ve ilmi 6nemsedigini, bu-
nun en 6nemli kriter olmasi gerektigini diistinmektedir.

“Yani bu en biiyiik seyde Tuzluca’miza ve bu bolgemizde ozellikle biraz kanayan bir yara haline
gelmistir. Siyasi secimler oldugu zaman iste burada genelde agirlik ya iste Azeri olsun, Azeri'ye verelim.
Azeri’ye niye vermeyesin ki? O Azeri’dir, 6ziimiiziin ki olsun deyir. Bu tiir ortaya siyasi ayrilhig atanlar
vardir. Ama biz makul olarak yani genelde mesela ben bunu acik¢a soyleyeyim. Kag defa ben Kiirt ada-
yina Siinni adayima oy vermigim. Ahmet Sait ornegin (Tuzluca ilgesinin belediye bagkani). O benim
oglumu ise almigtir. O benim Sia oglumu ise almakta cekinmiyorsa ben de ona oy vermekten cekinmem.
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Tarihte Emin Tiirkan” a belediye baskani olarak oy vermisiz. Ondan sonra seylerde milletvekili segimle-
rinde yiizlerce Siinni gelmis gecmis Azeri aday: olmaksizin oy vermisiz. Ha genelde toplumumuza edi-
len telkinlerde ya iste kazanim basar: elde etmek igin siyasi oylarla bu tiir seyleri demislerdir. Iste seyden
sonra da dostuz, secimlerden sonra dostuz. Oturup yemek igmek ama segim geldigi zaman bu noktada
va “Oziimiiziinkine verelim, buna vermeyelim.” ayrihgini ortaya atar. Bizi bir dahaki secime kadar
birbirimizden ayirmaya, diismanlik ortaya atirlar. Kesinlikle vermisiz. Siinni'ye veya bir Kiirt adayina
oyumuzu vermisiz ve ¢ok iyi bildigimiz, tahsilli bildigimiz bir aday da kesinlikle tercih etmisiz. Uyumsal
bir aday tercih etmisiz. Uyumsal bir milletvekili adayini tercih etmisiz ve ben bazi ilimli iiniversite
bitirmis baskanlarin, burda ismini anmak istemiyorum veya Ahmet Sait’e mesela (Igdir'in Tuzluca il-
cesi belediye baskani), kazandiktan sonra dedim. Ahmet Sait baskanim bizim sizden bekledigimiz sen bir
ilim adamuisin yani iiniversite okumugsun. Simdiye kadar filanci geldi ortaokul, lise mezunu veya ilkokul
mezunu, filanci geldi. Bize bir tiirlii tahsilli belediye baskani gelmedi. Ama senden beklentimiz tahsilli-
dir ve bu tahsile gore davranmant istiyoruz. Ben sahsen bir hoca olarak seni ilim adami olaraktan her
tiirlii farkl bir davranis olacagindan bilimine, ilimine tam layik uyumsal olacak bir belediye baskanlig
yonetimi bekliyoruz. “Her zaman da arkandayiz” demisiz ve oy da vermisiz. Ama zaman zaman belki
kendi adayimizi da tercih etmisiz. O da olabilir yani. Birileri ya iste bizim hatirimiz yok mu hala oglu,
dost degil miyiz? Ha bunu da tercih etmisiz. Bu da olabilir. Yani gayet normaldir. Ama biz Siinni’ye
illa da yiizde yiiz Sii’yi tercih edecegiz. Siinni'nin karsisinda onu yapmanmgiz ve tavsiye de etmemisiz.
E verdik kazanmadi. Yani Azeri'ye verdik kazanmadi. Siinni var karsimizda diisman mi olacagiz? Diis-
man tutmasi lazim o zaman bizi. Olmamas lazim. Ne yapiyor, vermemiz lazim. Eger giiclii gordiiysek
ozellikle faaliyet edici hizmet getirecekse biz ondan tarafiz, ona tesvik ediyoruz. Kesinlikle ¢alisan birine
verelim. Bu da Tuzluca’mizi veya sehrimize bir hizmet getirsin. Yani ben de o ozellikle o yoktur, tercih
edelim. 1lla da Azeri olsun, Siinni olmasin vermeyin. Bazen de Siinniler “Ya kardesim dinimiz, mezhe-
bimiz elimizden gidecek veya namusumuz elden gidecek.” Bu tiir cahil sozler atiyorlar ortaya. Ha ona
biz uyuyor muyuz? Goriiyorum ki karst dinde onu atan kisinin siyasi bi anlayisi yoktur sadece cikarin-
dan dolay: bunu atwyor. Oyle bir gercek var mudir? Yoktur. Ama ortaya atyor, niye? Surf (kazanim)
kazanayim diye, bir oy (alim) alayim diye o seyi ortaya atryor. Dogru degildir yani. Siinni’ye de oy
vermisiz, verebiliriz. Dogru bildigimiz dogru noktadan sasmayiz” (K7, 55, Din Adamu).

K7 Igdir'da 6nemli bir Caferi din adamidir ve Caferilerin dini ve toplumsal meselelerde
danustigy bir kisidir. Fakat katilimcilarin gogunlugu siyasi bir secimde mezhebi kimligin, mez-
hebi aidiyetin 6nemli olmadigini ifade etse de K7’in goriisleri tersi bir actklama getirmektedir.
Burada sebep olarak iki ihtimal s6z konusu olabilir. Birincisi, ¢alismamizin belli bir katilimci
ile sinirh olmast ve bu katilimeilarin tevafuken goriislerinin bu yonde agirhkh olmasidir. Tkin-
cisi ise miilakat yapilan Caferilerin siyasi secimlerde onceligi; adaylarin liyakatli ve yetenekli
olmalaridir. Bu secimlerde ayni mezhebi kimlikte kiiltiirel ve mezhebi aidiyeti olan adaylar
olmasina ragmen Caferi segmenlerin ¢cogunlugunun bunu baz almadig, bu faktor yerine liya-
kat sahibi ve yetenekli adaylar1 6nemsedigi goriisme bulgularindan elde edilmistir. Mesela K8
de bu yonde bir ifade vermektedir. Kendisi icin siyasi se¢imlerde kisisel basarinin mezhebi
kimligin oniine gectigi anlasilmaktadir:

“Yok, onemli degil benim icin hangisi basarili ise o dnemlidir” (K8, 55, Esnaf).

K10, siyasi tercihlerde yerel diizeyde mezhepsel kimligi onemsemektedir. Fakat Tiirkiye
genelinde siyasi tercihlerde azinlikta kaldiklar igin bu durumun 6nem ifade etmedigini be-
lirtmektedir:
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“Valla su ana kadar hi¢c énemsemedik, ciinkii biz burda azinligiz. Onemsesek bile bir faydast olmaz
bizim igin. Igdir’t demiyorum. Tiirkiye geneli icin soyliiyorum. Igdir’da elbette animsiyorum. Soyle
animstyorum, iyi insan olsun, bir seyler verebilsin Igdir’tmiza. Ona dikkat ederim. Kim olursa olsun
Igdir’a bir seyler biraksin, getirsin yani” (K10, 55, Tekniker).

K11 ise kendisi i¢in topluma hizmet etmesinin yeterli bir kriter oldugunu belirtmektedir:

“Hayr, toplumun yararima is yapsin nasil desem yollar ¢ukur, kuyu olmasin biri gidip diismesin
toplumun yararmna is yapsin yeter” (K11, 25, Memur).

K12, siyasi tercihlerde kazanacak partinin 6nemli oldugunu belirtmektedir. Kendisinin
yerel diizeyde kisiyi, ulusal diizeyde partiyi baz aldigini ifade etmektedir:

“Yok, genellikle toplumun kazanacak adayin pesinde oluruz. Yani Parti seceriz. HDP disindaki
biitiin partilerden kim kazanacaksa. Ama Tiirkiye bazinda partiye bakarim” (K12, 44, Memur).

K13 ise siyasi se¢imlerde mezhebi kimligin 6nemini vurgulayan bir agiklamada bulun-
maktadir. Clinkii siyasi se¢imlerde sectigi adaymn Caferi olmasini herkes gibi dnemsedigini
ifade etmektedir:

“Eh yani. Herkes nasil 6nemsiyirse. Yalan konusamam, tabii ki” (K13, 61, Ev Hanimu).

K13 bu konuda yalan soyleyemeyecegini ifade ediyor. Toplumda siyasi tercihlere yonelik
aciklamalar yapmak beraberinde bazi ¢ekinceleri getirebilir. K13 herkesin mezhebi aidiyeti
onemsedigi gibi kendisinin de 6nemsedigini soylemektedir. Bu da gosteriyor ki K13, siyasi
secimlerde oy kullanirken sectigi adayin Caferi olmasini 6nemsemektedir.

3.7.3. Kiiltiiriin Yasatilmas1 i¢cin Caferi Siyasi Adaylarin1 Se¢me

K18, siyasi tercihlerin mezhepten yana kullanilmasini kiiltiirel devamliligin gerekliligine
baglamaktadir. K18, toplumdaki kiiltiiriin yasatilmasinin toplumdaki 6nderler sayesinde ol-
dugunu diistiinmektedir. Bu nedenle $ii kiiltiiriintin devamlilig1 icin sosyal ve siyasal tercihle-
rin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir:

“Yani yasadigim bolge itibarryla onemsiyorum. Aksi halde Siilik zayiflar. Bir kiiltiiriin yasatilmast
toplumsal onderler sayesinde olur. Bir Siinni mi bir Sii mi derseniz Sii tercih etmeyi dogru buluyorum”
(K18, 56, Akademisyen).

Sii inanc1 sadece dini bir inang olmayip toplumun kiiltiirel ogeleri ile birlesmistir. K18,
yasadig1 bolgede Caferi bir liderin, kiiltiirlerinin devamlilig i¢in 6nemli oldugunu diistinmek-
tedir. K19 ise Caferi siyasi adayin olmasinin sart olmadigim ancak sartlar esit olunca 6nemse-

digini ifade etmektedir:

“Yani sart olmamakla birlikte énemsiyorum. Ama esit sartlarda olursa onemsiyorum” (K19, 57,
Akademisyen).

K20 tilke diizeyinde siyasal tercihlerin 6neminin olmadiginy, ¢linkii cogunlugun Siinni ol-
dugunu soylemektedir:

“Yoo, oyle bir sey yok. Yeter ki tarafsiz olsun hak ve hukuklarimizi ¢ignemedikten sonra. Bu iilke
cogunluk Siinni oldugu icin dyle bir beklentimiz yok. Caferi olsa ne olacak?” (K20, 46, Din Adamu).

K23’e gore siyasi segimlerde Caferi aday olmasindan ziyade hizmet etmesi ve adaletli ol-
mas1 gerekir:
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“Yok, bana gore hizmet inancin ve milletin éniinde gelir. Yeter ki insanlara adaletli davransin”
(K23, 47, Din Adamu).

K24 ise siyasi segimlerde egitime baktigini ifade etmektedir:

“Ben egitimine bakarim. Siyasi secimlerde e§itimine bakarim. Beni yonetecek insanlar benim iis-
tiimde mi altimda mu (egitim olarak kastediyor), kalifiye olup olmadigina bakarim” (K24, 40, Miihen-
dis).

“Yo, hi¢cbir zaman onemsemedim. Seyin olmasina bakarim faydali m1 yararly mi1? Sehrimize, mem-
leketimize faydali olacak m1 diye” (K25, 46, Miihendis).

“Yok yok. Fark etmez. Aday kaliteli ise, liyakatli ise kim olursa olsun” (K26, 55, Miihendis).

K27 Caferiligin siyasi tercihlerde etkili oldugunu bunun da bolgesel olarak kisiye oy ve-
rilmesinden kaynaklandigin belirtmektedir:

“Onemserim. Onemserim, nasil 6nemserim? Bizim burada (I3dir) sahsi verdigimiz icin, A partisi
B partisi degil. Tabii ki kendi istedigim seye vermeyi diisiiniiriim. Ama Tiirkiye genelinde fark etmez”
(K27, 36, Isci).

Katilimailarin biiyiik bir cogunlugu, siyasi se¢imlerde mezhebi kimlik aidiyetinden ziyade
adaylarin bireysel yetkinligine 6nem verdiklerini ifade etmektedirler. Adayin kalitesi, liyakati,
yonetim i¢in yeterliligi katilimcilar i¢in 6nemli faktorlerdir. Ancak bu katihmcailar yerel diizey-
deki secimlerde kendilerinden olan bir aday: (mezhebi aidiyet) segebildiklerini belirtmekte-
dirler. Mezhebi aidiyet, siyasette birlik saglayabilmektedir. Bu durum yerel diizeydeki secim-
lerde Caferi adaylarin basar1 sansini artirabilir.

3.7.4. Caferiler Aras1 Sosyal Dayanisma
3.7.4.1. Caferilerin Sivil Toplum Orgiitleri

Tiirkiye’de net say1 bilinmemekle birlikte 700 bin ile 3 milyon arasinda Caferi niifus sayis1
verilmektedir. 2006 yilindan itibaren Caferilerin dernek sayilar1 artmistir. Caferilere ait sivil
toplum Orgiitlerinin sayis1 20’den fazladir (www.al-monitor.com).

3.7.4.1.1. Caferilerin Vakiflar

Tiirkiye’de bulunan Caferilere ait vakiflar farkli illerde bulunmaktadir. Bu vakiflar, egi-
tim, saglik alanlarn ile sosyal ve dini alanlarda hizmet etmektedirler. Caferilerin Tiirkiye'de
bulunan belli bagl vakiflarindan bazilari sunlardir:

Tablo 3.2. Tiirkiye'deki Caferilere Ait Vakiflar

Tiirkiye Caferileri Vakfi
Saglik ve Kiiltiir Vakfi

Ehl-i Beyt Vakfi

Alulbeyt Vakfi

Bab-1 Ali, Ehl-i Beyt ilim Vakfi

Kaynak: Banaz (2018) 'dan faydalanarak olusturulmustur.
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Bu vakiflar icinde en biiyiik ve en aktif olan1 Tiirkiye Caferileri Vakfi’dir. Bu vakif 2006
yilinda Caferi ve Ehl-i Beyt Dernegi adiyla kurulmustur. 2013 yilinda “Tiirkiye Caferileri
Vakf1” ismini alarak vakif olarak ¢alismalarina devam etmistir. Bu vakif biinyesinde ilk kez
Caferi Kur'an kursu olan, “Imam Muhammed Mehdi Kuran Kursu” acilmustir

(www.sahipkiran.org). Vakif biinyesinde bulunan “Yardim Eli” kurulusu her ay standart ola-
rak belirlenen yardima mubhtag ailelere ayni ve nakdi yardimlar yapmaktadir. Her sene des-
tege ihtiyaci olan iiniversite 6grencilerine burs yardimi yapmaktadir. Bu yardim ve burslarda
ihtiyag sahibi olmasi gerekli kriterdir, sahislarin etnik veya dini kimligine bakilmamaktadar.

3.7.4.1.2. Caferilerin Dernekleri

Caferilerin Tiirkiye genelinde ondan fazla dernegi bulunmaktadir. Dernekler, Hz. Ali, Hz.
Hiiseyin ve Ehl-i Beyt'i cagristiran isimler tasimaktadir. Bu derneklerden bazilar sunlardir:

Tablo 3.3. Tiirkiye’de Bulunan Caferi Dernekleri

Ankara Azerbaycan Kiiltiir Dernegi

Bursa Ehl-i Beyt Dernegi
Kinkkale Bab-1 Ali Dernegi

Erzincan On ki imam Dernegi

Adiyaman imam Hiiseyin Dernegi

istanbul Caferi ve Ehl-i Beyt Dernegi (Ca‘feri-Der)

Ca'feri Alimler Birligji Dernegi (Cabir)

istanbul imam Ca‘fer Sadik Dernegi

istanbul-Basaksehir Zehra Ana Dernegi

istanbul-Bahgelievler Allame Tabatabai Demegi

Kur'an ve Nesli Dernegi

istanbul Ehl-i Beyt Alimleri Dernegi (Ehla-Der)

Kars Ehl-i Beyt Kiiltiir ve Yardimlasma Dernegi

I§dir Bab-1 Ali Dernegi

Igdir Ehl-i Beyt Alimleri Dernegi
IGdir Al-i Aba Dernegi

Denizli Ehl-i Beyt Dernegi

Amasya Kur'an ve Ehl-i Beyt Dernegi

Kahramanmarag-Afsin Sefkatli Eller Ehl-i Beyt Dernegi

Mersin Ehl-i Beyt Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi

Giimishane Ehl-i Beyt Dernegi

izmir-Torbali Enl-i Beyt Camii Dernegji

Urfa Ehl-i Beyt Dernegi

Kaynak: Banaz (2018) ‘dan faydalanarak olusturulmustur.

115


http://www.sahipkıran.org/

3.8. TURKIYE'DEKI CAFERILERE iRAN VE IRAK’IN SOSYAL, KULTUREL VE DINI ETKiSi
3.8.1. iran ve Irak’taki Miictehitlerin Caferiler i¢in Onemi

Dinde taklit, bilingli bir bilgi edinme isidir. Ogrenmenin bagka bir seklidir. Taklit sadece
bilimsel ve fikhi konularda miimkiindiir. Taklit, goriis ve mantik bagimsizligina ve diisiince
ozglrligiine zarar vermez. Ciinkii taklit akli degil teknik ve uzmanlikla ilgilidir (Seriati, 2017:
241). Sii inancinda Hz. Muhammed’in vefatindan sonra dini ve diinyevi isleri yonetecek bir
imam gerekliydi. Siilerde on iki imam’in sonuncusunun 6lmedigi ve geri donecegi diisiincesi
hakimdir. Ciinkii higbir zaman diliminde imamsiz toplum diisiiniilemez. Bu nedenle Imam’in
gizliligi siiresince Imam’a vekillik edecek miictehidlerin varlig1 gereklidir (Ozarslan, 2005: 56).
Sii diistincesinde yasamayan miictehidi taklit etmek caiz degildir. Fakat herhangi bir konuda
taklit ettigi miictehit 6lmiisse bu konuda taklid devam ettirilebilir. Yeni bir konu oldugu za-
manda Olen miigtehidin taklit edilmemesi gerekir. Sii diisiincesine gore, miictehite uyma
Sia’min fikih bilgisinin yeni ve dinamik bir yapida olmasini saglar. Siilikte fikhi meselelerde
calismalar yaparak ictihat derecesine ulasmak farzi kifayedir. Sia, Ehlisiinnet’in tersine 6lmiis
bir mii¢tehide uymanin uygun olmadig diistincesindedir. Ehlistinnet’te 6len bir miictehide
taklid caiz oldugundan onlar fikhi yenilenme yoniinden zayif kalmistir (Tabatabai, 2005: 104).
Tiirkiye’de yasayan $ii miictehit bulunmamaktadir.

Siilerin, On ki Imam’m masum olduklarina inanmalari, onlara ait kabir ve yatirlara yone-
lik ziyaretlere biiyiik 6nem atfetmeleri ve On Iki Imam’in hadislerine nem vermeleri Ehlisiin-
net’in elestirisine maruz kalmistir (Sallabi, 2016: 716).

Caferi Siilerin “ahkamda taklit” olarak adlandirdiklari durum, Sii alim ve miictehitlerle
aktif iliskide bulunmaktir. Onlar hayatin her alanindaki fikhi konularda miigtehitlere bagvur-
maktadirlar. Ciinkii miigtehitleri, On Tki Imam’in temsilcileri olarak gérmektedirler (El-Hadi,
2011: 58). K1, miigtehitlerin kendileri i¢in 6nemli oldugunu dile getirmektedir. Yasayan miig-
tehitler genelde, bugiin Iran ve Irak’tadirlar. Onlarin Sii mezhebine yonelik fetvalarmin Cafe-
riler icin baglayici oldugu goriismecilerin ifadelerinden anlagilmaktadir:

“E tabii ki biz 6nemsiyoruz onlarmn goriislerini, ozellikle miictehitlerimiz falan canli, yasayan miig-
tehitler. Miictehit kavrami, yani seyit dedigimiz Peygamber’in soyundan gelen insanlarin kendilerini
yetistirip giiniimiizde fetva verebilecek seviyeye gelmeleri iste. Onlarin fetva vermeleri, tabii ki biz on-
lara uyuyoruz isin dogrusu yani. Kanal On4 izliyoruz, bir de Kanal 12 actilar; bizim i¢tihadimizla ilgili
bilgiler veriliyor, genellikle onlar seyredilir. Onlar bizim ictihadimiz, yoremiz, geleneklerimizle ilgili
yaslilarimizi konusturuyorlar. Ben bazen Kanal 12'ye bakiyorum. Kasim Alcan bizim akrabadir Istan-
bul’da. Kanal 12'nin yénetmeni odur. Kanal 12"yi Istanbul'da, Kanal On4'ii de Ankara’da kurmuslar.
Tiirkiye’deki Caferilerle ilgili, mezheple ilgili. Ramazan ayinda dualarla ilgili iste Saban ayi, Recep
ayinda falan program yapiyorlar, sunuyorlar. Bir de yoremize ait iste yoresel, koylerde falan cekim ya-
pworlar yaymlyorlar. Fazla da takip etmiyoruz, arada sirada Asura, Tasura ayinda bakiyoruz, oyle
denk geldikge. Diger normal televizyonlart daha cok seyrediyoruz” (K1, 46, Oretmen).

Siilikte miigtehit mahalli anlamda dini lider gortintimiindedir. Dini ve sosyal alanda bu
liderin goriis ve onerileri yol gosterici olmaktadir. Miictehit olmak, uzun yillar zorlu bir egi-
timi gerektirir. Bu husus goriismecilerin ifadelerine de yansimaktadir:
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“E tabi ilim adamlaridir bunlar [miictehidler]. Orada [ilim havzalarinda] okuyan binlerce ve yiiz-
lerce alim hoca var. Vermis olduklar: kararda Islam’1 anlatmalart énemli” (K19, 57, Akademisyen).

K20’ye gore miictehitler, Caferilikte dini anlamda uzman statiistinde goriilmektedir. On-
lar, Kur'an’dan ve Siinnet’'ten Imamiye inancina gore hiikiim ¢ikarma giiciine ulasmis din
adamlaridir. Miigtehitler tarafindan 6zellikle fikhi konularda verilen fetvalar Tiirkiye’deki Ca-
feri vatandasglar icin de baglayici olabilmektedir. Bu hususta bir katilimc sdyle demektedir:

“Miictehitleri benimsiyoruz. Ictihatta onlara bagluyiz. Onlar isin uzmani, profesorii. Biz teknisye-
niz. Biz kendi basimiza hareket etmiyoruz. Fetvaya gore hareket ediyoruz. Fikhi konulara uyuyoruz”
(K20, 46, Din Adam).

Talebe, miictehit vasfinin sahibi olabilmek i¢in zorlu ve uzun bir yol kat eder. Miigtehidin
egitimi takriben yirmi sene kadar siirer. Onlar Arapga, mantik, belagat ile baslayan bu egitim
siirecinde Islami ilimler ve Caferi fikhi iizerine tahsil yaparlar. Ogretim hayat1 geleneksel sis-
temle devam eder. Yani talebe Necef ve Kum gibi egitim merkezlerinde kendisini kabul ede-
cek bir hoca bulur. On yillik egitimden sonra daha az basarili olan 6grenciler molla konu-
munda koy, kasaba ve vilayetlerde camilerde imam olarak gorev yaparlar (Figlali, 2008: 198).
Zeki ve parlak olan talebeler yirmi yil siirecek egitime devam edip sonunda mdiictehit vasfina
ulagirlar. Miictehit basarisina gore Hiiccetiil-Islam (Islam’in delili), Ayetullah (Allah’in isareti)
ve sonunda Ayetullahi’l- Uzma (Biiyiik Ayetullah) unvanlarini alir. Bu unvanlar, miigtehitler
arasinda ilmi derecelendirmelerdir. Miictehitler seriat1 agiklama giiciine sahiptirler (Figlal,
2008: 198). Miigtehitlerin otoritesi, tiim diinyadaki Siiler tizerinde etkilidir.

Katilimcilardan K21, son bir yildir Iran ve Irak’taki Sii din adamlarinin goriislerini 6nem-
sedigini ifade etmektedir. Bunun sebebi ise Tiirkiye’de Caferi mezhebine gore ictihad eden
taklid merciinin bulunmamasidir:

“Son bir yildir onemsiyorum. Ciinkii Tiirkiye’de yasadigimiz inang sekli uymadig icin son bir
yuldir daha ¢cok Iran’dakini onemsiyoruz” (K21, 26, Muhasebeci).

3.8.2. Miictehitlerin Milliyeti Yoktur

Sia alimlerin ekseriyeti yukarida da belirtildigi gibi devletten maas cinsinden maddi bir
gelir sahibi degillerdir (Seriati, 2009: 172). Miictehitler, Sii diisiincesinde 6nemli bir makami
olan “Merci-i Taklid” konumundadirlar. Caferilerin taklit etmesi gereken en {iist “ruhani
merci” konumundadirlar (Ozarslan, 2005: 57). Caferilikte miictehit, fetva verme yetkisi bulu-
nan Iran ve Irak’taki ilim havzalarinda yasayan, nder olan kisilerdir. Bu nedenle milliyeti
fark etmeksizin, diinyanin hangi iilkesinde olurlarsa olsunlar, miigtehitlere tabi olduklarini
ifade etmektedirler.

Katilimcilardan K7 miigtehitlerin goriislerini énemsedigini belirtmekle birlikte miigtehit
kavramini evrensel bir olgu olarak ele almaktadir. Diinyanin neresinde olursa olsun miigte-
hitlere milliyet yani etnik esasa dayal1 bir baglilik olmadigini, bunun dini bir baglilik oldugu
vurgulamaktadir. K7'nin sdylediklerine gore, Tiirkiye’deki Caferiler, miictehitlerin fetvalarna
gore hareket etmektedirler. Caferiler i¢in i¢tihad kapisi kapanmamistir, giincel meselelerde
fikih konularinda miigtehitler fetva vermektedirler ve tiim Sii diinyasi bu fetvalara itaat et-
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mektedir. Caferiler i¢in 6nemli olan din lideri olmasidir. Miigtehidin belli standartlar1 oldu-
gunu ifade etmektedir. Bunlar; fetva verme, kurtarict olma, ders okutma ve fikih bilgisidir.
Hangi milletten ve tilkeden oldugu fark etmeksizin mii¢tehide tabi olduklar: ifade edilmistir.
Bugtin eger Tiirk bir miictehit ¢cikarsa, ona da tabi olacaklarini belirtmektedir:

“Bizim bugiin diinyada nerede olursa olsun Sia’nin dini dlimleri, dzellikle miictehitlerden bahsedi-
yorum. Miictehitlerimizin milliyeti yoktur. Yani bugiin Amerika’da da olsa bizim icin fark etmez, yeter
ki Sia miictehidi olsun yani. Ister Irak’ta olsun ister Iran’da olsun, kim olursa olsun, o seviyede olsun.
Zaten miictehidin belli bir standard: vardir ki hem ders okumasi hem fikih olmas: lazim, fetva vericidir.
Kurtarici olmasi lazim. Bunlar1 biz tabi ki 0nemsiyoruz. Biz bunlara mesela namaz hususunda fetva,
risale dedigimiz fetva noktasinda biitiin fikih meselelerimizde kimini Irak’taki miictehitlerimiz mesela
bugiin Ayetullah Sistani Irak'tadir. Biiyiik bir miictehidimiz. Ona itaat ediyoruz. Digeri Iran’dadur,
Ayetullah Hamaney'dir veya Horasani'dir, Sirazi’dir. Bunlara itaat ediyoruz. Fikih meselede yani fikih
meselede tabi oluyoruz. Nedendir, fark etmez. Biz diyoruz fikih meselemizi bugiin Irak’ta degil Libya’da
da olmus olsa fikih fetvay: veriyor, miictehitse uzmansa bizim icin o da gecerlidir. Bugiin Tiirk’iin ¢ok
iyi bir ders okuyup medreselerde biiyiik bir iistat, lim olanlarmmz vardur. Iclerinde Ayetullah olanlar
vardir. Bugiin fetva verirse biz ona da Tiirk olarak uyabiliriz. Yani mezhebimizde bu Tiirk tiir, Fars tir,
Arap’tir, Irakhdir, Tranlidir ayrimcili§imiz yoktur. Bir tek, din liderimiz, miictehidimiz olsun bizim icin
degismez seydir” (K7, 55, Din Adamu).

Seriati’ye gore Siinnilik, biilyiik alimlerin Islami mantigina dayanmaktadir. Abbasiler do-
neminde devlet Siinniligi dort kisiyi resmi merci ve Islam fikih mektebinin ilk ve son halifeleri
olarak kayit altina aldi. Boylece bilimsel ictihat yolunu kapatti ve Siinniligi kaliplasmis bilgi-
lere maruz birakt1 (Seriati, 2017: 85).

Gortismelere katilan bir diger din adami olan K23 (47, Din Adamu), Sii diistincesinde Ehl-
i Beyt'in yasayan bir iiyesi olmadig1 zaman bugiin ordinaryiis profesor seviyesinde oldugu
distiniilen miigtehitlerin dini bilgi verdigini ifade etmektedir. Din adamlar ile goriistiigii-
miizde, Caferiligin Siinni mezheplerle ictihat konusunu kiyaslayarak acikladiklar: goriilmek-
tedir. K23’e gore Ehlisiinnet’e bagli dort mezhep (Hanefi, $Safi, Maliki, Hanbeli) ictihad1 ka-
panmustir. Fakat Caferilerin inancinda, Ehl-i Beyt'ten biri olmadig1 zaman miictehitlerin fetva
verme yetkisi vardir. Bu nedenle kendi igtihatlar1 hi¢ kapanmamuistir. Bugiin Caferilerin ictihat
konularindaki kararlari miictehitlerden etkilenmektedir. Katilimcilardan K23, cografi ve etnik
olarak miictehitlerin bulundugu yerin veya irkin 6nemli olmadigmi belirtmektedir. Hangi til-
kede olursa olsun miigtehidin kararlarinin kendilerini baglayici oldugunu belirtmektedir:

“Bizim mezhebimizde ictihat kavrami var. Sia inancinda Ehl-i Beyt ten biri olmadi$1 zaman hocalar
hocas, ordinaryiis profesor dini bilgi verir. Ehlisiinnet’te dort imamla bu ictihat kapanmugtir. Siilikte
boyle bir kapanma yoktur. Her zaman goriisebilece§imiz bir miictehit vardir. Her ilim dalinda tip, ma-
tematik boyledir. Miictehitlerin verdigi fetvalar bizi illaki baglar. Cografi olarak Pakistan, Tiirkiye, Av-
rupa onemli degil. Fars olabilir, Kiirt, Tiirk, Arap olabilir. Sadece ictihat sahibi olmast onemli” (K23,
47, Din Adam).

Ifadelerden de anlagilacag gibi Caferilerde dini bilgi giinceldir. Mesela, Stinni halk Imam
Hanefi'nin ya da Imam Safi'nin gortislerine gore igtihatlarina devam etmektedirler. Fakat Ca-
feri halk, giincel olarak mezhepsel bilgilerinin miictehitler sayesinde dinamik bir yapida oldu-
gunu diisiinmektedir.
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Igdir'da yasayan Caferi din adamlar ile yapilan goriismelerde mezhebi kimlik algilarinda
mik bir yapida oldugu diistincesi vardir. Yani bugiin giincel meseleler miictehitlerin fetvalar:
ile sekillendirilir. Miigtehitlerin Caferiler nezdinde son derece 6nemli bir alim konumunda ol-
dugu anlagilmaktadir. Farkli kesimlerde katihimcilarla yaptigimiz goriismelerde, her Ca-
feri'nin bu fetvalara tamamen uymadig, kararlar verirken kendi mantik stizgeglerinden ge-
cirdikleri ifadelerden anlagilmaktadir:

“Elbette tabii. Onlarda din adanudir. Eger Allah yolunda verdikleri kararlar dogruysa, toplum ta-
rafindan benimsenirse biz de tabii benimsiyoruz. Toplum eger benimsemirse, toplumun zararina olan
bir sey varsa hig kimse onu kabullenmez” (K3, 60, Koylii).

K10 miigtehitlerin goriisiinii, kendine gore yorumlayarak onemsedigini belirtmektedir:

“Goriisiinii soyle onemsiyorum, bana gore dogruysa dnemserim. Yanligsa onemsemem. Bugiin
derse; ‘Bunu yapacaksiniz’ manti§ima uyursa, dine uyursa men (ben) onu yaparim ama uyumuyorsa
yapmam” (K10, 55, Tekniker).

Siilik, Stinnilikten farkli olarak yorum ozgiirliigiinii ve ekol ¢ogulculugunu korumustur.
1979 yilinda Iran’da Humeyni ile baglatilan velayeti fakih sistemi Sii ulema tarafindan tartisil-
maktadir (Corm, 2018: 176). Bugiin Sii diisiincesinde yorum 0zgiirliigii devam etmektedir. Sii
inanci, miigtehitlerin fetvalari ile giincel meselelere yorumlar getirmektedir.

Katilimcilarla yapilan goriismelere dayanilarak Caferilerin bir kisminin tam anlamiyla
miictehitlere kosulsuz, sartsiz tabi olmadig1 anlasilmaktadir. Bazi katilimcilar miigtehitlerin
vermis oldugu fetvalari, mantik stizgeclerinden gecirerek ve hatta Peygamber ve Kur’an1 baz
alarak hareket ettiklerini belirtmektedirler. K10'un ve bir¢ok katilimcinin ifadelerinde bu go-
riigler yer almaktadir. Miigtehitlerin kararlarinin yasadiklar: toplum tarafindan benimsenmesi
de bir diger faktordiir. Boylece, kisi toplumun benimsedigi kararlar yoniinde hareket etmek-
tedir. Katilimcilardan K9 ise molla olarak din adamlarinin dediklerine inanmadigin belirt-
mektedir:

“Valla isin dogrusu ben hicbir mollanin dedigine tam inanmiyorum Allah'tan baska. Caferi olsun,
Siinni olsun” (K9, 55, Isci).

Caferilerin bir kismi miigtehit goriislerini tamamen 6nemser iken katihmcilarin egitim
oraninin artmasiyla bu durumun daha segici ve kisisel mantik cercevesinde yapildig: gortil-
mektedir. Ozellikle iiniversite mezunu Caferilerin, miictehitlerin goriisiinii tamamen kabul
etmedikleri, kendi zihin siizgeglerinden gegirdikleri goriismelerimiz sirasinda ifade edilmistir.
Caferiler icin miictehitler taklit merciidir. Miictehitlerin egitim siireci yogun ve ¢ok kapsamli
olmaktadir. Nasil ki Tiirkiye’de ordinaryiis bir profesor goriislerine bakilmaksizin egitimin-
den dolay1 toplum nezdinde kendisine saygi duyuluyorsa miictehitlere de ayni sayg: vardar.

K26'nin da ifadelerinden anlasildig; tizere katihmcilar miictehitlere ilim yoniinden saygi
duymaktadirlar. Irak ve Iran’daki miictehitlerin yetkin oldugu ifade edilmektedir. Fakat miic-
tehitlerin goriislerini Snemsemekle birlikte kosulsuz bir baglilik s6z konusu degildir:

“Ya onemsiyorum ama olmazsa olmaz demiyorum. Adamlar elli sene altmis sene omiirleri boyunca
okumuslar. Din konular: disinda diger ilimlerle de ilgilenmisler. Matematikte, astronomide, felsefede.
Onun miigtehit olabilmesi igin taklit merci diyorlar. Diyelim ki bin tane miictehit varsa icinden alti-
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yedi kisi yetkin oluyor. Fetva verenler bu alti- yedi kisi. Biitiin miictehitler fetva veremiyor, onlara uz-
man diyorlar, Ayetullah uzmani?. Ne bilim Seyit Sistani. Irak’ta Sistani Hoca doksan kiisur yaginda...”
(K26, 55, Miihendis).

Yapilan goriismelerde, egitim seviyesi azaldikca Iran ve Irak’taki miigtehitlere bagliligin
arttig1 dikkat gekmistir. Ilkokul mezunu ev hanimi olan K6, Iran’t Kanal On4 araciligiyla sii-
rekli takip ettiklerini ifade etmektedir; “Tabii, fran’1 onemsiyirek, dinliyirek zaten. Kanal On4’de
her zaman dinliyirek. Tiirk kanalidr, Iranli hocalarimiz ¢tkir” (K6, 25, Ev Hanimi). Ortaokul me-
zunu olup esnaflik yapan K8 miigtehit durumundan dolay1 bagh olduklarin dile getirmekte-
dir; “Bizde miictehit olay: vardir. Biz onlara bagliyiz. Onemsiyoruz” (K8, 55, Esnaf).

3.8.3. Iran ve Irak’taki Ilim Havzalar

Islam’da miigtehitlere hem yasarken hem de &ldiikten sonra hiirmet edilir. Sii gruplarinin
kendilerine has ¢esitli dini adetleri bulunmaktadir (Yel, 2013: 174). Giintimtiizde Sii inancinda,
yasayan ve otorite sahibi olan din liderleri miictehitlerdir. Max Weber’in otorite kavrami, Ca-
ferilikte miictehitler olarak goriilmektedir. Siiler, otoriteyi Peygamber soyundan gelenler ile
aciklar. Imam Mehdi donene kadar, fetva verme yetkisi miigtehitlere baglidir. Siiler, ruhani
lider olan imamin (Imam Mehdi) doniisiinii beklemektedir. Siinniler ise otorite olarak halife-
ligi kabul etmistir. Fakat bugiin halifelik kaldirilmistir (Kippenberg, 2012: 156). Ttiim Sii dii-
siincesinde yer alan miictehit inanci, Caferilerde de vardir. Miigtehitlerin yetistigi egitim alan-
lar1 fran ve Irak’ta bulunmaktadir.

K5, iran ve Irak’in kendileri icin 6nemini, ilim havzalari tizerinden 6rneklemektedir. Siin-
niler icin Misir’da bulunan El-Ezher iiniversitesinin 6énemi nasilsa kendileri icin de Iran ve
Irak’taki ilim havzalarmin ayni degeri tagidigin ifade etmektedir.

“Onemsiyoruz, zaten séyle bir inang var. El-Ezher Universitesi Siinni dleminde nasilsa biz de
oray1 o gozle goriiyoruz. Kum ilim havzast var, Necef ilim havzas: var. Biitiin miictehitler ordan yetisir
zaten, 2 koldan yetisir. Necef'te Necef ekolii var, ran’da Kum ekolii var. Medreseler var orada, hatta
Ehlisiinnet’in de medreseleri var. 6 milyon civarmda Ehlisiinnet var. Onlar da kendi medreselerinde ya
fetva verirler ya da EI Ezher Universitesi'ni ararlar” (K5, 36, Serbest Meslek).

Birgok fikir sahasinda oldugu gibi, $ii diisiincesinde de farkli ekoller bulunmaktadir. K5
Iran ve Irak’taki miictehitlerin 6nemini, Siinniler icin Misir’daki El Ezher Universitesi ile ki-
yaslama yaparak anlatmaya calismistir. Stinni diinyasinda El Ezher hem akademik hem de
dini egitim anlaminda 6nemli olmakla beraber fetva veren bir kurumdur. Bundan dolay1 K5,
kendileri igin goriisleri onemli olan fetva makami olan miigtehitler ile El Ezher Universitesini
konum olarak aym gormektedir.

Caferilerin ifadelerinden, kimliklerini insa ederken Iran ve Irak’taki miictehitlerin gorus-
lerini 6nemsedikleri anlasilmaktadir. Bu baglamda, mezhebi kimligin insasinda hem ulusal
hem de uluslararasi faktorler rol oynamaktadir.
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3.8.4. Tiirkiye’de Caferi Din Adamlarina Egitim Alan1 Saglanamamasi

Tiirkiye’de Caferilik tizerine egitim veren bir fakiilte ya da boliim bulunmamaktadir. Egi-
tim almak isteyen kisilerin, ran ve Irak’taki Sii egitim alanlarina gitmeleri gerekmektedir. Tiir-
kiye’de yasayan Caferilerin ¢ok biiyiik bir ¢ogunlugunu olusturan Azerbaycan Tiirkleri,
Iran’daki Caferi niifusun 6nemli bir kisminu olusturur. Azerbaycan Tiirk’ii olduklari i¢in as-
linda milli kimlik ile dini kimlik arasinda kaldiklar1 goriilmektedir.

Caferi katilimcilarla yapilan goriismelerde, bazilan Tiirkiye’de kendi mezheplerine yone-
lik egitim sahasimin bulunmadigim belirtmektedirler. flahiyat fakiiltelerinde dogrudan Caferi
fikhi iizerine egitim verilmemektedir. K12 bu durumun onlar1 dini egitim igin Iran ve Irak’a
mecbur biraktigini belirtmektedir;

“Tabii bizim miictehitlerimiz, Tiirkiye'de bize egitim ortami saglanmadig icin yani bizde bir ilahi-
yat fakiiltesi olsa bizim ne isimiz var Iran’da ne isimiz var Irak’ta. Tiirkiye'de egitim sahas: acilmadig,
(Caferilere) boyle bir sey imkin sunmadiklart i¢in bizim miictehitlerimizin hepsi Irak’ta veya oradaki
medreselerde okudular. Ictihadimiz acisindan sadece inancimiz acisindan, yoksa bugiin savas olsa ben
[ran’a karst da savasirim, Irak’a kars: da savasirim. Bu konuda iilkemin asla seyini yapmam ama inang
konusunda, sadece mektep miictehitlerin yetistirilme sahast oldugu icin 6yle bir seyimiz var” (K12, 44,
Memur).

Universite egitimi alan ve bir kamu kurumunda yéneticilik yapan K12, Iran ve Irak’taki
miictehitlere tabi olma durumlarini elestirmektedir. Kendisi Iran ve Irak’taki Sii din adamla-
rina bagli oldugunu belirtmekle birlikte bu durumdan rahatsizlik duydugunu ifade etmekte-
dir. Ciinkii Caferilere yonelik Tiirkiye’de dini egitim sahasi olmadig: icin Caferiler Iran ve
Irak’ta medrese egitimi almaktadirlar. Burada, K12 daha milliyetci bir yaklagim ile aslinda bu
durumun zorunlu bir sebepten kaynaklandigini ifade etmektedir. “Yoksa ne isimiz var Iran’da
ne isimiz var Irak’ta” ifadesini kullanmaktadir. K12 mezhebi kimlik ile etnik kimligin catistig1
bir durumu yasadig1 anlasilmaktadir. K29 ise Tiirkiye’de Caferi mezhebine dayali1 egitim ve-
rilmedigi ve Caferilik yok sayildig1 igin Iran ve Irak’taki Sii din adamlarinin bu egitim boslu-
gunu doldurduklarini diistinmektedir. Ancak bu faaliyetleri misyonerlik faaliyetleri olarak
gormektedir:

“Misyonerlik faaliyeti oldugunu diisiiniiyorum oradaki din alimlerinin buradaki mezhebi egitim
faaliyetlerini. Burada mezhebi egitim yok ve mezhebi yok saydiklar icin onlarda gidip mezhebi bagka bir
yerde yasatiyorlar” (K29, 32, Ogretmen).

Baz1 Caferilerin zihninde milli (etnik) kimliginin, mezhebi kimliginin 6niine gegtigi gorii-
lebilmektedir. K29'un Tiirkiye’deki Caferilere yonelik Iran ve Irak’taki Sii din adamlarimin dini
egitim faaliyetlerini, misyonerlik faaliyeti olarak gérmesi bundan kaynakl olabilir. Ciinkii ka-
tilimar Caferilerin Azerbaycan Tiirk’{i olmasi, Tiirkiye’ye aidiyet duygusunu milli kimlik an-
layisiile giiclendirmektedir. Tiirkiye’de sadece Siinni kimligi alinda ilahiyat egitimi verilmesi
Caferileri rahatsiz etmektedir. Ilim sahasinin Iran ve Irak olmasi, miigtehitlerin o bdlgelerde
yetismesini saglamaktadir.

Caferiligin, diinya genelinde beslendigi havzalar Iran ve Irak bdlgeleridir. Dogu toplum-
larinda mistik gelenekler ve din 6n plana ¢ikmaktadir. Bu nedenle miigtehitlerin yasadig1 ve
yetistigi bu havzalar manevi olarak énemli goriilmektedir. K18 Iran ve Irak’taki Sii dini egitim
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alanlarmi, Dogu ve Bati {izerinden karsilastirarak diisiincelerini agiklamaktadir. Caferiligin
[ran ve Irak’taki ilim havzalarindan beslendigini ifade etmektedir. Bati, teknoloji olarak 6n
plana ¢ikmaktadir, Dogu ise sosyal ve kiiltiirel olarak 6n plana ¢itkmaktadir:

“Onemsiyorum. Ciinkii bir ilmin, (gerek) dinf bilimlerin gerek pozitif bilimlerin diinyadaki agirlik
merkezleri vardir. Batida teknoloji ve inovasyonun, Doguda dini, sosyal ve kiiltiirel boyutlarinin one
ctktigin gordiigiimiiz yerde Iran ve Irak’taki Caferi din adamlarimin goriislerinin 6nemli olduguna ina-
niyorum. Caferilik bu havzalardan besleniyor” (K18, 56, Akademisyen).

K28 ise Caferi alimleri igin egitim sahasi bulunmadigini ve Tiirkiye’de fikihta kendilerin-
den farklilik oldugunu ifade etmektedir. Bu nedenle Iran ve Irak’taki Sii din alimlerinin go-
riislerini onemsedigini belirtmektedir:

“Iran ve Irak'taki Sii din dlimlerinin goriislerini 5nemsiyorum. Tiirkiye'de bizim dlimler icin egitim
kurumumuz yok. Fikihta farklilik var. Imam Caferi Sadik’'in 6gretilerini veren yer yok” (K28, 36, Aka-
demisyen).

Katilimailar ile yapilan goriismelerden sonra denilebilir ki Caferi din adamlarinin ve miig-
tehitlerinin egitim alacag1 bir kurum veya kurulus Tiirkiye’de bulunmamaktadir. Bu nedenle,
Tiirkiye’de yasayan Caferilerden ilim 6grenmek isteyenler Iran’a gitmektedir ve belli bir siire
orada egitim aldiktan sonra Tiirkiye'ye donerek Diyanet’e bagli olmayan camilerinde gorev
yapmaktadirlar. Caferilerin fikih konularinda fetvalarini dinledikleri miictehitler de Iran ve
Irak’ta egitim almaktadirlar. Tiirkiye’de Caferilere egitim alan1 saglanamamasi onlari Iran ve
Irak’a gitmek zorunda birakmaktadir. Etnik olarak Tiirk olan Caferiler, milliyetci duygularin
bir serzenisi olarak bu durumdan rahatsizlik duymaktadirlar. Kendi tilkelerinde mezhepleri
iizerine egitim sahasinin agilmasini istemektedirler.

3.8.5. Dini Bayramlarin Farkli Zamanlarda Kutlanilmasinda Mezhepsel Etki

Ramazan ayinda Diyanet’in belirledigi bayram giinii, Caferiler tarafindan uygulanma-
maktadir. Ciinkii Caferiler bayramlari ve kandilleri ay takvimine gore kutlar. Bu nedenle Ca-
feriler, Stinni halktan bir giin sonra bayram yapmaktadir (Bakirli, 2019: 50). Ay, gokytiziinde
goriilme hareketine gore Iran ve Irak’taki miigtehitler, ramazanin son giiniinde ertesi giin bay-
ram olup olmayacagina karar vermektedirler. Boylece, Caferilige mensup olan bireyler, miic-
tehitlerin kararim bekleyip karara uyduktan sonra Ramazan Bayrami'mi kutlamaktadirlar.
Tiirkiye’de Ramazan Bayrami'nin ikinci giinii Caferilerde Ramazan Bayraminin ilk giinii ola-
rak kabul edilebilmektedir. Ama K25 gibi baz1 Caferiler, miictehitlerin bu kararina kars: ¢ik-
maktadirlar. K25, bunun toplumsal agidan ayristirici bir durum oldugunu vurgulamaktadir:

“Valla onemsedigim de var, yiizde seksen karsi oldugum da var. Cok fazla takip etmirem. Niye
karstyim mesela son zamanlarda ¢ok farkli uygulamalar var. Mesela bayram. Ramazanlikta bir kismi
diyor ki ertesi giin mesela. Birlikten yanayim mesela. Ertesi giin ay goriildii goriilmedi mesela. Ya bunu
benden genelde sosyolojik acidan biitiinlesmek birliktelik olarak gordiigiim icin mesela diyelim annem
babam yedi bugiin ben tutucuyum (orug tutmay: kast ediyor) ertesi giin ay goriilmedi falan. Buna kar-
swyim, anlatabiliyor muyum?” (K25, 46, Miithendis).

Bazi Caferiler, Iran’da degil Tiirkiye’'de yasadiklarini gerekce gdstererek Ramazan Bay-
rami gibi toplumsal olarak kutlanan dini giinlerde Diyanet’e uymaktadirlar. Ayrica farkh

122



miigtehitlere bagh olan Caferiler farkh giinlerde bayram yapabilmektedir. Mesela bir Caferi
kadin Sistani’ye bagli oldugu icin orug tutarken esi Ali Hamaney’e bagh oldugu icin orug tut-
mayarak bayramini yapabilmektedir. Bu durum Igdir’da orug tutma ve bayram yapma konu-
sunda birliktelik olmadigin1 gostermektedir (Balamir, 2022: 174).

Iran’daki miigtehitlerin taklit merci olmasindan dolayi, Caferilerin dini giinlerde ve bay-
ramlarda Tirkiye’deki uygulanan giinlerden farkli hareket ettikleri anlasilmaktadir. Sosyal
iliskilerde mezhepsel aidiyet duygusu kendi bayram ritiiellerini olusturmalarini saglamistir.
Caferiler Tiirkiye’de Stinni halk ile birlikte yasamaktadir. Fakat Ramazan Bayrami gibi 6nemli
bir giinde, bulunduklar cevreden farkli olarak Iran ve Irak’tan gelen fetvalar dogrultusunda
bayram giiniinii oruglu olarak gecirebilmektedirler. Bu durumdan rahatsiz olan K25, sosyolo-
jik anlamda toplumda dini bayram olan énemli bir sosyal giiniin, ayristirildigini ifade etmek-
tedir. Bu nedenle Iran ve Irak’taki miictehitlerin goruslerinin bir kismina katildigini ama ¢o-
guna kars1 oldugunu soylemistir. K25’in birlik ve beraberlikten yana olmasi ayn1 zamanda
etnik olarak Tiirk oldugu i¢in Tiirkiye’deki geri kalan Stinni Tiirklerden ayr1 bir giinde bayram
kutlanmasindan rahatsizdir. K25'in etnik kimliginin getirdigi aidiyeti, mezhebi kimliginin ge-
tirdigi aidiyetin oniine gegmektedir.

Gorustiglimiiz Caferiler arasinda bu duruma (Ramazan Bayrami'nin farkl giinlerde kut-
lanilmaya baslanmas: durumu) ayak uydurmayan, etnik kimligi mezhebi kimligine baskin
duygular hissettiren Caferiler, Diyanet’'in Tiirkiye’'de belirledigi giinii Ramazan Bayrami'nin
birinci giinii olarak kutlamaktadirlar. Caferiler arasinda bu durum ikililik olusturmaktadir.
Bayram giinii oruclu olan Caferilerin evine Siinni komsulari ziyarete gitmemektedir. Stinniler,
Ramazan Bayrami'nin ikinci giiniinii kutlarken eger Iran’da fetva verildi ise Caferiler bugiinii
bayramin birinci giinii olarak kutlamaktadirlar.

Asut'un yaptig1 calismada Igdir’da meslek, yas, gelir diizeyi, egitim diizeyi ve dini gele-
nekler farklilastikga din adamlarma bakis agis1 degismektedir. Din adamlar1 mesleki olarak
yetersiz goriilmektedir. Ayrica din gorevlilerinin, kendi meslekleri disinda bir isle ugrasma-
s gorevlerinin bir parcas: olarak gormektedirler. Camii disinda yiiriitiilen bu hizmetler;
mevlit, hatim, taziye vb. faaliyetlerde maddi kazang saglamamalar: gerektigini diistinmekte-
dirler. Halk, din gorevlilerinin mesleki ve kisilik 6zelliklerini yetersiz goriiyor olsa da dine
olan bagliliktan dolay1 saygi duymaktadir (Asut, 2016: 74).

Miihendis olan K24 de benzer olarak din adamlarina sayg: duymakla beraber din adam-
larmi elestirmektedir. Miigtehitlerin Ramazan aymin bitisi i¢in gokyiiziinde ayin goriinmesi
gerektigi goriisiine, bilimsel yaklasmaktadir. Ayin ¢iplak gozle goriilemeyecegini ve ayin ev-
releri oldugunu ifade etmektedir. Kendisi ve ¢ocuklar: Siinnilerle ayn1 zamanda bayrami kut-
larken, esi ve kaynanasi ertesi giin miictehitlerin belirledigi giinii bayram giinii olarak kutla-
maktadir. K24 bu durumdan rahatsiz oldugunu belirtmistir. K24'tin dedigine gore Caferi ca-
milerinde ramazan ay1 boyunca okunan sela, eger ramazanin son giinii tekrar okunursa ertesi
giin orug tutulmaya devam edilir fakat eger sela okunmazsa o giin Ramazan Bayramu olarak
kutlanir:

“Yok. Yani manti§ima uyuyorsa énemserim. Uymuyorsa onemsemem. Ben buradaki Ali Bardakg:
m1 neydi onlar1 onemsemirem. Ciinkii ben bunu gordiim dini kendilerine gore yorumlama yapryorlar.
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Mesela gegen faizin helal oldugunu dediler. Bizim Diyanet dedi. Faiz bir kismun allayip pullayip cim-
bizla bir yerini cekmisler. Mesela kadin haklari konusu var. Ben buna ¢ok siddetle karsiyim. Niye karsi-
yim? Gegmige doniik madem bunlar siinnet, siinnet, siinnet diyorlar, Hz. Muhammed'in hayatina bak-
tigimiz zaman karist Hz. Hatice simdiki tabirle is insaniymis. Malini, miilkiinii Hz. Muhammed egin-
den almis. Zaten yetim bir cocukmus. Yillarca onun iglerini yiiriitmiis. Kizi desen, cocuklari desen,
torunlar1 desen; kiz ¢ocuklarindan bahsediyorum. Onu alip pegeye koyup aman evden ¢ikmasin diye bir
sey s0z konusu degil. Kervanlarla beraber gitmis. Cocuklari ile gitmis. Madem 6yle ileri giden korumalik
varsa pegeli, kadin digar: ctkmamas: seyahat etmemesi. Yani simdi erkeklerin kendi istediklerini dinin
adi altinda toplayip insanlarin beynine o sekilde yerlestirdiler. Oyle bir sey yok, ben inanmiyorum.
Ciinkii hicbir yerde yok oyle bir sey. Ben Kur’an’in Tiirkcesini okuyorum. Ora olmadi internette oku-
rum. Oyle bir sey yok, neresinde. Gostersinler tamam diyecegim. Bu sekilde onlara giivenim yok. Bu
Siinni’siydi, Sii’siydi, Hristiyan'tydi hi¢ fark etmez. Ramazan’da bayram oldu olmad, ay goriindii g0-
riinmedi. Yok, iste cikip aya bakmuglar ay: gorememigler. Ya sen ay1 goremezsin kil Simdi ayin evreleri
var. [lmi fenni bilen birine zaten sacma gelir. Ay evreleri var. Kisin giin kisa oldugu icin géremezsin.
Kutuplarda gormen lazim. Ciplak gozle goremezsin. Ben ve ¢ocuklarim bugiin bayrami kutluyorsak
esim ve kaynanam yarm kutluyor. Ben Diyanet’e uyuyorum esim Iran’a. Onlar teleskopla bakip bildi-
riyorlarmis. Ya da ramazan boyunca sabah namazindan once Sela okunuyor. Eger Sela okunuyorsa
ertesi giin orug tutun demek isteniyor. Eger okunmuyorsa yarin bayram demek. Yashlar anliyor” (K24,
40, Miihendis).

Ramazan ayinda bayramin hangi giin kutlanacagi, Caferiler arasinda goriis ayrilig1 yarat-
maktadir. Oyle ki K24'{in aile iiyeleri dahi farkli giinlerde Ramazan Bayrami’ma kutluyorlar.
Bayram toplumlar birlestirir, sosyallestirir ve gelistirir. Ramazan ay1 bittigi zaman eger ay
goriildii ise son orucun tutuldugu giiniin ertesi giinii Ramazan Bayrami olarak kutlanir.
[ran’daki miigtehitler, ayin goriilmesi {izerinden bayram olup olmayacagina karar vermekte-
dirler. Bu durum Tiirkiye’de yasayan Miisliimanlarin, farkli giinlerde bayrami kutlamasina
neden olmaktadir. Ciinkii Caferilerin bir kismu1 Diyanet’in takvimine gore bayramini kutlar-
ken, bir kismu Iran’dan gelecek haberi beklemektedirler. Katilimcilarin bir kismi tarafindan
bayramun farkli giinlerde kutlanilmasinin, sosyolojik olarak aile iginde ve toplum icinde bir-
lestirici olmaya engel oldugu diistintilmektedir.

Tiirkiye’de namaz vakitleri, ezan saatleri, Ramazan ayindaki bayram giinleri Diyanet Is-
leri Bagkanlig: tarafindan diizenlenir. $ii vatandaslarin bu fikih meselelerinde ve 6nemli dini
bayramlarda Tiirkiye’deki Siinnilerden farkli hareket ettigi goriilebilmektedir. Tiirkiye’de ya-
sayan Siiler Iran ve diger tilkelerdeki Sii din adamlarimin kararlarina tabi olmaktadirlar. Me-
sela bayramin ilk giinii, Siinni ve $ii halk arasinda degisebilmektedir. Yapilan goriismeler s1-
rasinda, fen bilimleri alanindan mezun olan Caferi miithendislerin bu duruma kars: ¢ikabildigi
soylemlerinden anlasilmaktadir. Bireysel akil ve mantik siizgecinin, Caferi mezhebinin alg-
lanmasinda ve miigtehitlerin fetvalarmi sorgulamalarinda etkili oldugu goriilmektedir.
Iran’dan gelen yonlendirmelerin (miictehit fetvalar1) Caferilerin toplumsal yasamda biitiinles-
tirici toplumsal etkinliklerde farkli uygulamalara neden oldugu katihmcilarin ifadelerinden
anlasilmaktadir:

“...Mesela o taklit merci ama her dedigini yapmak zorunda degilim. Eger bana uymuyorsa, inandi-
gim Kitaba, Peygamber’e uymuyorsa onun siizgecinden geciriyorum uyanlart aliyorum, uymayanlar:
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almiyorum. O anlamda yoksa onun her dedigi kabuldiir 6yle bir sey yok. Tabii ki Siinni dini dlimleri de
dnemsiyorum fakat siizgecten geciriyorum manti§imla, aklimla. Korii koriine sey yapmiyorum. Uyu-
yorsa alyorum. Uymuyorsa diyorum ki ya bu da insan buda hata yapabilir anlaminda” (K26, 55, Mii-
hendis).

“Bazen. Her zaman nemsemiyorum. Mantigima uyan seyi yaparim” (K27, 36, Isci).

Caferiler, miigtehitlerin kararlarina uysa da uymasa da miigtehitlerin ilim yolculuguna
saygl duyuyorlar. K26 gibi katilimcilar miigtehitlerin goriislerini kendi akil stizgeclerinden ge-
cirdiklerini ifade etmektedirler. K27 de K26'y1 destekleyici sekilde benzer bir soylemde bulun-
maktadir. Miigtehitlerin goriislerine bilimsel yaklasan Caferiler, miigtehitlerin aldig1 bazi ka-
rarlara uymadiklarini belirtmektedirler.

3.9. $ii IMAMLARIN KABIiRLERININ ZiYARET EDILMESINiN MEZHEB{
KiMLIGIN HAFIZASININ OLUSUMUNDA ETKiSi

Buraya kadar katilimcilarla yapilan goriisme konularindan en 6nemlilerinden biri, Cafe-
rilerin Kerbela ve Meshed'i ziyaret etmesidir. Ciinkii bu ziyaretler; dini, sosyal ve mistik inang-
lar1 igerir. Caferilere gore, Kerbela ve Meshed bolgesini ziyaret edince hem mezhebin geregi
olan kutsal olarak goriilen imamlarin tiirbeleri ziyaret edilmis olur hem de dualar kabul olu-
nur ve sifa isteyenler sifa bulur. Caferiler i¢in Kerbela ve Meshed'i ziyaret etmek neredeyse
hac kadar 6nemlidir. Fakat Hac’cin maliyetinin Kerbela ve Meshed” den daha fazla olmasi,
Caferilerin Kerbela ve Meshed'i daha ¢ok ziyaret etmelerini saglamistir (Kog, 2010: 79). Caferi
bireyler, gruplar halinde baslarinda mollalarin rehberliginde bu bolgeleri ziyaret etmektedir-
ler.

3.9.1. Kerbela ve Meshed’de Sifa Bulmak

Geleneksel toplumlarda kutsal olana baghlik 6nemlidir. Kutsal olan ve kutsal olmayan
inanglar, toplumsal diizeyde her alanda ic ige olmaktadir. Toplumun degerleri, dini kutsallik-
lardan beslenir. Boylece birey, geleneksel kiiltiirii aldikca toplumla biitiinlesmektedir (Giinay,
2012: 395). Hz. Hiiseyin’in yasini tutma ve Kerbela matemi, Sii Biiveyhogullar1 doneminde
baglamistir. Siiler, Biiveyhogullar1 dsneminde ilk kez kendi Islami akidelerini serbest yazmay1
ve yaymay1 basarabilmislerdi. Bu donemde Muharrem ayinleri baslatilmigtir. Bugiin hala Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinin yasi; zincirlerle kendini dovmek, yas tutmak ve agla-
mak olarak devam etmektedir (Figlali, 2008: 188). Kerbela bolgesi, Hz. Hiiseyin’in sehit edil-
mesinden dolay1 Caferiler igin kutsal bir anlam igermektedir.

Irak’ta Meghed sehrini ziyaret etmek, mezhebi kimligin kazanilmasi ve anlamlandirilmasi
bakimindan Caferiler i¢in 6nemlidir. Caferiler i¢in Kerbela ve Meshed topraklari kutsal kabul
edilir ve bu topraklara baglilik s6z konusudur. Caferilikte Sii imam tiirbelerini ziyaret etmenin
manevi yonii olduguna inanilmaktadir. Islam dininde hac farz olan bir gorev olarak kabul
edilmektedir. Caferi katilimcilardan bazilari hacca gitmeye imkan1 olmayan kisilerin Megshed
ve Kerbela topraklarini ziyaret edebilecegini ifade etmektedir:

“Bizim igin kutsal yerlerdir ve o kutsal yerleri Peygamber imizin torunlar: veya iste imam dedigi-
miz imamlarin bulundugu yerlerdir. Buralar kutsal yerler oldugu icin oralar: tabii ki biz onemsiyoruz.
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Oralar1 da ziyaret etmek istiyoruz tabii ki. Bizim i¢in manevi deeri biiyiiktiir yani isin dogrusu. Tabii
ki biz hacca da gidiyoruz. Yani simdi toplumda bazen bazi kesimler var iste, Hacca mu1 gitmek istersiniz
Kerbela” ya m1 veya Meshed’e mi? Tabii dncelik hacca gitmektir. Hacca gitmeye giicii yetemeyenler,
Iran daha yakindir, iste Meshed'e gidip orada Imam Riza'min tiirbesini ziyaret etmek manevi yonden
biiyiik yani. Ama goniil ister tabii ki hacca gitmek. Imkan olsa, ben mesela umreye gittim, tabii bunlarin
hepsi maddiyatla ilgilidir. Tabii her vatandasmmz gidemiyor, imkdnlar: kisitli. Ama ben Megshed’e de
gittim mesela. Miitevazi sehirler, ibadetlerin yapildig1 yerler. Kerbela” ya da gitmek isterim yani pla-
mimda o var. Kutsal yerleri ziyaret etmek manevi yonden doyuma ulasmak giizel bir seydir yani. Hz.
Ali'nin tiirbesine gidip ziyaret etmek, Imam Hiiseyin'in iste bunlar1 ziyaret etmek manevi olarak insana
bir haz veriyor yani” (K1, 46, Ogretmen).

Igdir'daki Caferiler, Diyanet ile birlikte Hac ibadetini yerine getirmektedir fakat kendile-
riyle birlikte mollalar1 da eslik etmektedir. Caferiler; Sam, Meshed, Kum ve Necef'te bulunan
imamlarin ve onlarin yakinlarinin mezarlarini ziyaret ederler. Bu ziyaretler daha ok Muhar-
rem ayinda yapilmaktadir (Kara, 2019: 51). Katilimcilardan bazilari, imamlarin tiirbelerini zi-
yaret edenlerin sifa buldugunu ifade etmektedir. Buradaki sifa ile anlatilmak istenen, kisilerin
sahip oldugu sikintilardan kurtulmak igin tiirbeleri ziyaret etmesi ve burada ihtiyacina yone-
lik dua ederek sifa bulunulduguna inanilmasidir:

“Kerbela mesela seydir, Imam Hiiseyin'in katledildigi bir alandir. Tiirbesi var orada. Peygamber
torunudur. Allah'mn sevgili kuludur. Cennet genclerinin efendisidir. Ister istemez Kerbela, Erbain’ e
giden insan sayist haccin ¢ok ¢ok iizerindedir. Hacca dort-bes milyon kisi gidiyorsa oraya yirmi milyon
insan gidiyor. Iran’da da Imam Riza tiirbesi oldugu icin buray: ziyaret edir. Ozellikle Sia kesim. Tabii
oraya gidip sifa bulan insanlarda gelip anlatiyor yani” (K3, 60, Koylii).

“Peygamber efendimizi, sehit olan peygamberlerimizi onlar: anmak, unutmamak, ondan sonra
inancimiza gore, sevdigimiz igin ederik, etmeyi de cok istiyirik” (K2, 60, Ev Hanimu).

K3, Kerbela ve Erbain bolgesine giden kisi say1sinin Hac’ca giden kisi sayisindan ¢ok daha
fazla oldugunu ifade etmektedir. Bu durumun olusmasinda; bolge olarak fran ve Irak’in, Ara-
bistan’a oranla Tiirkiye’ye yakin olmasi ve ulasim maliyetlerinin diisiik olmas etkili sebepler-
dir. Bir diger sebep de Caferilerin bu bolgeleri ziyaret etmeyi ¢ok 6nemli ve kutsal olarak gor-
meleridir. K6, Kerbela ve Meshed bolgesinin ¢ok 6nemli oldugunu kendisinin de ziyaret et-
meyi ¢ok istedigini ifade etmektedir:

“Gitmeyi ok isterdim gercekten. Cok onemli bir yerlerdir yani. Peygamberlerimizin ayak bastii
yerler, sehit oldugu yerler, kim istemez gitmeyi” (K6, 25, Ev Hanimu).

K8 ve K11 ise bu bolgelerden kutsallik atfederek bahsetmektedirler. K8, bu bolgeyi ziyaret
etmenin anlatilamaz ve yasanilacak bir sey oldugunu, K11 ise bu bolgeleri ziyaret edenlerin
cennetin kapisini aralayip girmeye benzettiklerini anlatmaktadir:

“Bizim i¢in anlatilmiyor ki yasamak lazim onu” (K8, 55, Esnaf).

“Benim icin ne ifade ediyor... Gitmemigim ama gitmeyi ¢ok isterim. Yani gidenlere soruyorum,
cennetin kapisini aralayip iceri girmek gibi bir sey. Sordugum zaman duygulaniyorlar bende etkileni-
yorum yani” (K11, 25, Memur).
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K28 kodlu katilimci, Meshed’i ziyaret ettigini belirtmektedir. Ziyaret ettigi bu yerin ma-
nevi olarak giiclii oldugunu ve bu manevi ortamin kendisini Allah’a yakimnlastirdigini ifade
etmektedir:

“Kerbela "ya gitmedim. Meghed'e gittim. Allah’a yakin olan bir insanin yansimast var. O manevi-
yat var. Manevi gii¢, manevi deger var. Maneviyatla Allah’a yaklasiyorsunuz. Manevi agidan insani
yakinlagtirir” (K28, 36, Akademisyen).

Kerbela ve Meshed "de bulunan Ehl-i Beyt tiirbeleri Caferiler tarafindan ziyaret edilir, du-
alar edilir ve dileklerin kabul olunacagina inanilir. Bu bolgeler, mezhebi kimligin goriiniir ki-
linmasinda 6nemli olmakla birlikte sadece Caferiler tarafindan degil tiim Sii diinyas: tarafin-
dan her y1l yogun olarak ziyaret edilmektedir.

3.9.2. Kerbela: Yeryiiziiniin En Kutsal Yeri, islam’in Dirilisi

Kerbela Caferiler i¢in 6nemli bir yerdir. Irak’ta bulunan Kerbela bolgesi, Caferi bireyler
i¢in ziyaret edilmesi gereken, kutsal olan ve Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi yerdir. Katilimcilar,
Kerbelanin kendileri i¢in neden 6nemli oldugunu, Kerbela’nin zihinlerindeki metaforu tize-
rinden anlatmaktadirlar. K5, Kerbela’'nin kendileri i¢in yerytiiziiniin en kutsal yeri oldugunu
dile getirmektedir. Yeryiiziiniin en kutsal yeri benzetmesi, mezhebi kimligin olusumunda
Kerbela'nin ne kadar 6nemli bir yerde oldugunu gosterir:

“Kerbela bizim icin yeryiiziinde yaratilmis en kutsal yerdir. Ciinkii Allah’mn dinini 1slah edebilmek
icin orada en biiyiik miicadele edildi. Hz. Hiiseyin aleyhisselamin sadece otuz bin taraftari cezaevinde
idi. Onlara dahi nasip olmad: ancak yaninda birkag yarani gelebildi, onlar da sadece giinahsiz kullar
oldugu icin. Bizim icin yeryiiziindeki en kutsal mekindir” (K5, 36, Serbest Meslek).

K7, Kerbela'nin kendisi i¢in 6nemini tasvir ederken Kerbela'nin ideali oldugunu ifade et-
mektedir. Hz. Hiiseyin'in hem Hz. Peygamber’in torunu hem de mezhep lideri oldugunu
ifade etmektedir. K7'ye gore, Hz. Hiiseyin’in 6liimiiniin normal bir 6liim olmamasi ve iskence
edilerek oldiiriilmesi, kendileri i¢in Kerbela'nin 6nemini artirmistir. Kerbela'y1 ziyaret etmek
ve oranin 6nemini idrak etmek kendileri i¢in Allah’a olan inanglardan birisidir. K7, Kerbela
‘nin gerek cografi alan olarak gerek tarihi olaylar olarak Miisliiman biri icin nemini vurgula-
maktadir. Hz. Hiiseyin, Caferi inancinin ve ayn1 zamanda Caferilik mektebinin en 6nemli
isimlerinden biridir. Goriisme yapilan katilimailar, sekizinci imamin kabrinin ziyaret edilme-
sini bir gorev olarak kabul ettiklerini belirtmektedirler:

“Bizim Kerbela ve Meshed olay: zellikle Kerbela ki Irak’tadir. Bizim icin uzaktir. Vazgecilmez bi-
zim igin bir seydir, idealimizdir yani. Kerbela Peygamber'in evladi Imam Hiiseyin ve 72 sehit Kerbela'da
sehit edildi. Hakkaten Peygamber’imiz bunlari ellerinde, kucaginda biiyiittii. Dizinin tistiinde biiyiittii,
din egitimini bizzat verdi. Ta belli bir yasa kadar onlar: optii sevdi ve bu insan haksizca Kerbela’ da
sehit etti. Bu benim bir din liderimdi, bu benim bir mezhep ve mektep liderimdi. Ama maalesef sehit
ettiler. Ha sahadetinde, 6liimiinde bir yontemi vard: belki, belli bir noktas: vard: fakat bunlara her tiirlii
zulmii ettiler, yani kafalarim kestiler, cocuklarini esir ettiler, susuz biraktilar, ¢adirlarin yaktilar, esir
edip ¢ollerde, sehirlerde gezdirdiler. Bu ok biiyiik bir haksizlik oldu ve biz kendimizi bunlarin éniinde
yani Kerbela sehitlerinin oniinde bunlar1 difa etmeyi bir Peygamber iimmeti olarak vazife biliyoruz. Biz
diyoruz ki Kerbela bizim vazgegilmez bir imanimizdir, inancimizdrr. Hatta biz diyoruz ki Ehl-i Beyt'e
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ve fmam Hiiseyin aleyhisselam ve Ehl-i Beyt'in tamamina bizim farz olan Allah’a inanglarimizdan bi-
risidir, farz biliyoruz. Kesinlikle olmas: gereken ve biz Ehl-i Beyt'i bilmemiz lazim. Meshette sekizinci
Imam vardir. Imam Riza aleyhisselam. Bu da yine Peygamber evlatlarindan, Imam Hiiseyin'in evlatla-
ridan. Yani baglar: tamamen Peygamber’den Hz. Ali ve Fatima’dan baslayip kaynak cesmesi buradir.
Buradan; hesep nesepten kaynaklanms gelmis. Sekizinci imam, dokuzuncu imam, onuncu imam ve
bugiin diinyada yasayan Allah zuhurunu tez etsin. Imam Mehdi'nin de ayni hesep ve nesepten oldu-
gunu bilmekteyiz ve bizim icin en azindan her Sia’miza her mektebimize hatta diyorum ya Siinnileri-
mize. Biz Meghed'e gotiirdiigiimiiz insanlarm yarisi Siinni’dir yaris: Sia’dir. Hepsinin kayd: var bizde.
Erkek 6grencilerimiz Siinni’dir gotiivmeyelim dememisiz. Herkes gitsin o imamu ziyaret etsin, herkes
oramin maneviyatin g0rsiin, ziyarete gitsin. Meshed'i sekizinci imam ziyareti bir gorev bilsin. Onun
i¢in biz oray: Sialarimiza, insanlarimiza, namaz kilan insanlarimiza, ibadet eden insanlarimiza 6zellikle
telkin ediyoruz. Imkanlarumz dahilinde Kerbela ziyaretine gidelim. Biz diyoruz ki imanumizin bir par-
casidir. Kiyamet giiniinde biz suna inaniyoruz. Cok iyi sefaatkar bulabilecegimiz ve hakkaten orda Al-
lah'in huzuruna kalkip 6zellikle mezara koyuldugumuz andan ta seraata kadar bize yardimci olacak
Peygamber Efendimiz ve onun Ehl-i Beyt'idir. Ciinkii elini Peygamber elinden ayirmadilar, kucagimda
biiyiidiiler, onun egitimini aldilar. Belli bir yasa kadar Peygamber yasadig1 doneme kadar. Ondan sonra
Hz. Ali'nin egitimini aldilar, Hz. Fatma'nin egitimini aldilar yani mescitte dogdu mescitte vefat ettiler.
Imam Hiiseyin goziinii act: mescitte, camide Imam Hasan goziinii actr, Imam Riza goziinii acti camide
Hz. Ali efendimiz zaten Kibe'de diinyaya geldi. Vefat ederken de Kabe'de sehit diistii. Onun igin biz
mahger giiniinde bize sefaat edeceklerini tabii ki Allah'in izniyle. Kur’an’da da buyuruyor ki “Men zel-
lezi yesfeu indehu illd bi'iznih” Kimdir ki Allah’in yaninda sefaat edicidir. Allah'in izni olmadan. Onun
icin Allah onlara bir ozellikle vasif vermigtir. Hiirmet vermistir. Saygi, sevgi vermistir. Ki biz dualari-
mizda “Ya vecthen indellah, isfe’ lend indellah” Ey Allah'in éniinde Allah’in yaninda hiirmeti sayg1 ve
sevgileri yiiksek olan insan, bizler sizlerden istedigimiz budur. Allahtn yaninda bizlere de sefaat dileyin
diye dualarimizda her zaman deriz. Onun icin Kerbela ve Meshed bizim imanumizin bir parcasidir.
Bunlara mutlaka iman etmeliyiz. Bunlari mutlaka ziyaret etmeliyiz ve insanlarimiza tavsiyelerimiz bu-
dur ki Meshed ve Kerbela'y: ve hatta Baki mezarli§ina gitti§imiz zaman orda bizim ii¢ tane imamimiz
vardir. Bunlarin mutlaka ziyaretine gideriz, selam okuruz. On dort masumun® ziyaretlerini tamamla-
may1 insanlarmmiza tavsiye ediyoruz kesinlikle ve tarihte Peygamber’imizin ozellikle Kerbela'da sehit
olan Imam Hiiseyin aleyhisselamu ziyaret etmenin hem hayattayken hem sehadetinden sonra onun ha-
remine gitmeyi ve ziyaret etmeyi gercekten cok iistiin bir basari, iistiin bir sevap ve benim sefaatime nail
olacaginin binlerce hadisi ve rivayeti vardir. Hatta ben Ehlisiinnet kitaplarinda dahi bunu gormiisiim.
Peygamber’imizin bu soziinii buyurmustur. Herkes Hiiseyin'i sevse beni sever Herkes beni de sevse
Allaht sevmistir. Dolayisiyla Hiiseyin bendendir bende Hiiseyin'denim sozleri vardir. Bunu seyyidi
Buhari'nin kitaplarinda gormekteyiz. Cennet genglerinin efendisi bu ikisidir (Hz. Hasan ve Hz. Hiise-
yin'i kast ediyor). Onun i¢in bu noktadan yola ¢ikaraktan biz imam Hiiseyin ziyaretini Kerbela ziyare-
tini ve Meghed ziyaretini kendimize bir onur, gurur ve onlara itaat etmeyi, onlarin isimlerini anmay:
da kendimize bir imanimizin bir ciizi ve kism goriiyoruz” (K7, 55, Din Adamu).

5 Hz. Peygamber, Hz. Fatima ve On iki imamdan Ali b. Ebti Talib, Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali, Ali Zeynelabidin,
Muhammed el-Bakir, Ca‘fer es-Sadik, Miisa el-Kazim, Ali er-Rizi, Muhammed et-Taki, Ali en-Naki, Hasan el-As-
ker1 ve halen gaybette olduguna inanilan Muhammed el-Mehd1’den meydana gelir (TDV).
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Kerbelanin mezhebi kimlik algisinin olusumunda ve mezhebi kimligin goriiniir kilinmasi
tizerindeki mekansal 6nemi, K7'nin ifadelerinden anlasilmaktadir. K7, Kerbela’nin kendileri
i¢in 6nemini anlatirken ayn1 zamanda Caferi inancinin temel kaidelerini de Kerbela tizerinden
anlatmigtir. Caferiligin dini ve kiiltiirel sermayesi olan Kerbela ve Meshed bolgesi, yalnizca
ziyaret edilen bir dini bolgeden ibaret kalmay1p ayni zamanda mezhebi kimligi olusturan par-
calar1 da igerir. Hz. Hiiseyin'in haksiz yere sehit edilmesi, 6liim seklinin iskencelerle olmasi
bu bolgeye ziyaret edilmesini gorev haline getiriyor. Haks1zligin karsisinda ve mazlum olanin
yaninda olma, Caferiligin ideolojisini sekillendirir. Hz. Hiiseyin ve onun Ehl-i Beyt'ine inan-
mak, Caferiler i¢in Allah’a imanin farz bir geregi oldugu, K7'nin ifadelerinden anlasiliyor.
Meshed’de Caferilerin inandig1 On iki imam’dan sekizincisi olan Imam Riza'nin tiirbesinin
bulunmasi, Meshed "in ziyaretini 6nemli hale getirir. Hz. Ali’"den baslayan On iki imam ve Hz.
Peygamber’in Ehl-i Beyt'inin sefaatini alabilmek i¢in Kerbela ve Meshed, imanlarinin bir par-
cas1 olarak goriilmektedir ve imkani olan Caferiler tarafindan ziyaret edilmektedir.

Althusser, ideolojiyi bireylere kimlik kazandiran bir olgu olarak goriir. Caferilikte de Sii-
lige ideolojik bir bakis vardir. “Siilik bizim idealimizdir.” s6ylemi buna 6rnek verilebilir. El-
bette bu ideali olusturan tek bir 6ge bulunmamaktadir. Caferilerin kendi mezhepleri ve diinya
goriisii ideolojik bakis acist olmaktadir. Ideolojinin bireyde etki birakan sdylemleri Caferi-
lerde; “kurtulmus firka, Ehl-i Beyt, On ki Imam ve Hz. Ali taraftar: olma” gibi soylemlerle
gortliir.

Katilimcilar arasinda, Kerbela'y: ziyaret edenlerle beraber Kerbela'ya hi¢ gitmeyenler de
mevcuttur. Fakat gidemeyenlerin hemen hepsi imkan olursa Kerbela’ya gitmeyi ¢ok istedik-
lerini ifade etmektedirler. Irak’ta bulunan Kerbela bolgesine gitmek maddi bir biitce gerektir-
mektedir. [§dir'da Caferilerin kutsal gordiigii tiirbelere ve sehirlere ziyaret i¢in turlar diizen-
lenmektedir. Bunlarin basinda rehberlik eden Caferi din adamlar1 bulunmaktadir. K10, Ker-
bela’da Hz. Hiiseyin'in mezarimin bulundugunu, bu nedenle oraya gitmek istedigini ifade et-
mektedir:

“Bizim icin orada Imam Hiiseyin Aleyhisselam’a gideriz. Ben gitmedim ama nasip olsa gidecegim.
Allah katinda dini i¢in malini, canini ve evlatlarini kaybeden bir imammizdir. O yonden severim, gi-
derim de. Bugiin nasip olsa giderim, onu ziyarete giderim” (K10, 55, Tekniker).

Caferiler i¢in Kerbela sehri manevi olarak ¢ok degerlidir. Hz. Hiiseyin'in tiirbesinin Irak’in
Kerbela sehrinde olmasi, bu sehri anlamli ve 6zel kilmaktadir. Kerbela'ya gitmek, oradaki tiir-
beleri ziyaret etmek kutsal goriilmektedir. Caferiler, Kerbela’da hastalarin sifa bulduguna, du-
alarin kabul olduguna ve kiyamette sefaate mazhar olduguna inanmaktadirlar. Kerbela sadece
Caferiler i¢in degil biitiin Sii diinyas: icin ¢ok onemlidir. Kerbela sadece Hz. Peygamber’in
torununun sehit edildigi bir yer olarak goriilmez. Oras1 ayn1 zamanda bir temsil olmustur.
Haks1zligin, mazlumun zaferinin, Islam’m dirilisinin temsilidir. Oraya giden insanlarm sevap
kazanacagina, kiyametten sonra Kerbela topraklarinin cennetin bir bahgesi olacagina inanil-
maktadir. Kerbela’nin mekansal 6nemi, Caferiligin mezhebi kimlik algisini olusturmaktadar.

“Hacdan sonra olmasi gereken miistehap amellerden, yani olmazsa olmaz bir sey degil, farz olan
bir sey degil ama oralara gitmek en biiyiik sevaplardan biridir. Oralara gitmenin kiyamette en biiyiik
sefaat olacagina inanyoruz. Inancimizdan dolay: herkes oraya gitmeyi arzu eder. Ben dort defa Ker-
bela'ya gittim. Ug defa Meshed'e gitmisim. Yani elimde firsat olsa her yil giderim. Ciinkii orda aldigim
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maneviyat: ben diinyanmin higbir yerinde alamiyorum. Tarihini biliyorum, Kerbela olayini ¢ok iyi bili-
yorum. Orada verilen Islam’in dirilis noktast oldugunu biliyorum. Yani onun icin o topraklarin cok
degerli ve bizim inancimiza gore kiyametten sonra ki cennet bahgelerinden birisi Kerbela olacak. Yani
oraya gittiginde cennete girmis gibi insan bir haz duyuyor. O yiizden Kerbela ve Meshed bizim igin ¢ok
onemli” (K12, 44, Memur).

Kerbela’ya giden milyonlarca insan, o bolgeyi dirilisin temsili olarak gormektedir. Ciinkii
Hz. Hiiseyin, Yezid’e kars1 biat vermedigi i¢in haksizlikla karsilasmis ve onun sehadeti hak-
sizliga kars dirilisin sembolii olmustur. Hz. Hiiseyin’in 6liimii engellenememistir. Bu nedenle
Kerbela ziyaret edilerek o yas taze tutulmaktadir. Ayrica Muharrem ayinda Asura etkinlikleri
ile bu 6liim anilarak yasanan haksizlik anilmaktadir:

“Bizim i¢in yani mutluluk, huzur, cennet kapist diyelim yani, 6biir tarafta huzurlu olacagimiza
yani inaniyoruz. Kerbela sadece bizim igin degil Miisliimanlarin seyidir. Yezid'e biat etmedigi icin,
boyun eymedigi icin sehit oldu. Yetmis iki yani arkadasiyla birlikte, tek degildi. Peygamber torunu,
Yezid’e biat etmedi. Onun icin sehit edildi. Tabii ki bizim i¢in énemli yani” (K13, 61, Ev Hanim).

K14, Kerbela’da Hz. Hiiseyin'in dini ve vatani i¢in sehit oldugunu belirtmektedir:

“Ziyaret sevabi, dini ifade ediyor. Din i¢in vatan icin sehit olan sehit oldugunu ifade edir” (K14,
48, Ev Hanim).

K15 ise Kerbela ve Meshed konusunu duygulariyla anlatmaktadir. Oralara hi¢ gitmedigini
ancak gitmeyi ¢ok istedigini ifade etmektedir:

“Ayyyy, cok seyler ifade ediyor, oralara gidip, gormek, gezmek, yasamak cok giizel bir duygu. Hig
gitmedim. Allah nasip eder ingallah” (K15, 43, Ev Hanimz).

K19, Kerbela ve Meshed'i ziyaret etmenin ve o bolgelerdeki tiirbelerde dua etmenin
onemli oldugunu diisiinmektedir. Ayrica Kerbela'nin Islam dini igin vahsetin ve dirilisin tem-
sili oldugunu da eklemektedir:

“Kerbela ve Meshed'te imamlarmn bulundugu mezarlar var. Ehl-i Beyt, Islam icin dnemli olmast
hasebiyle buralar: ziyaret onemlidir. O tiirbelerde dua etmek ve orada namaz kilmak ve orada Allah’tan
bir sey istemek dnemlidir. Meshed Arabistan’dan cikip Afganistan’a kadar uzamir. Kerbela Islam’da
dirilisin, vahsetin temsilidir. Islam dleminin bir sembolii olmasi lazim. Islam’a saldindir” (K19, 57,
Akademisyen).

Caferiler icin Meshed'i ziyaret etmek, dua edip manevi haz ve sifa bulma inancini ifade
ederken K21 i¢in Kerbela; 6zgtirliigii, zaferi ve direnisi ifade etmektedir:

“Benim igin Meshed ziyareti benim icin sifay: ifade ediyor. Kerbela ziyareti de benim icin bir zaferi
ifade ediyor” (K21, 26, Muhasebeci).

K20 kodlu katihimei, gegmise oranla giiniimiizde Kerbela ve Meshed bolgesini ziyaret et-
menin daha kolay oldugunu belirtmektedir. Kervanlarin giizergahinda cesitli nedenlerden do-
lay1 bazi yerler ziyaret edilemese dahi Kerbela'nin mutlaka ziyaret edildigini ifade etmektedir:

“Birinci derecede Kerbela bizim i¢in daha énemli. Neticede onemli. Saddam doneminde gitmenin
zorluklari vardi. Simdi Kerbela'ya gitmek sadece Kerbela'da degil, Imam Ali'nin mezarina da gidiyoruz.
Sadece Megshed degil. Meshed daha cok gidiliyor sadece. Suriye’de durum olmasayd: kervanlar Sam’da
Hz. Zeynep'i ziyaret ediyorlardi. Bagdat’ta Necef'te var. Tabi Kerbela'nin dzel bir yeri var ama imkdni
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olan gidiyor. Medine’de Imam Caferi Sadik var. Vahhabiler yasadiklart icin sadece uzaktan bakiyorlar.
Ama Kerbela'nin oOzel bir yeri var. Diger yerlere gidilmese bile biitiin zorluklara ragmen Kerbela'ya
gidiyorlar” (K20, 46, Din Adamu).

Yukaridaki katilimcilarla yapilan goriismeler sonucunda, Caferilerin kimliginin olusu-
munda etkili olan durum, Kerbela’nin ideolojik anlaminin gergekligin bilissel olarak sembol-
lestirilmesidir. Katilimcilarin zihinlerinde Kerbela farkli sembolik anlamlar tasimaktadir. Ker-
bela, huzurun ve cennetin kapisi olup oray: ziyaret etmenin sevabi olduguna inanilir. Ker-
bela’da yasanan 6liim hadisesi, vahsetin sembolii olmustur.

3.9.3. Kerbela’y1 Ziyaret: Dileklerin Kabul Olacag1, Sevap Kazanilacagi Inanci

Caferi inancinda, Kerbela’da imamlarin tiirbelerini ziyaret sirasinda, imamlar: araci kila-
rak dilek dilenirse kabul olunacagina inanilir. Hasta insanlar bu ziyaretler sonrasinda sifa bu-

lacaklarina inanirlar.

“Kerbela simdi boyle onemlidir yani, ziyaret ettigim zaman hem sevap kazaniram. Dinimiz igin
herkes icindir. Onu ziyaret edirsen, dilegini diliyirsen, ona yalvarirsan ne bilim yani tiirlii tiirlii yani
yalvaracak bir kisma geciyorsun yle” (K16, 65, Isci).

K18 Kerbela'y1 ziyaret emenin arinma yolculugu oldugunu ifade etmektedir:

“Bunlar kutsal yerler ziyarettir. Bizim dinimizde de hac gibi ziyaret, arinma yolculugudur. Onun
bir parcas: tamamlayici bir unsuru olarak goriiyorum” (K18, 56, Akademisyen).

Caferilerin, Kerbela'y1 ziyaret edince sevap kazanacagina dair inanglarinin dini kaynag:
arastirmamizda kesin olarak bilinmemektedir. Fakat bu inancin, Sia goriisiine bagl Sii mu-
haddislerin aktardiklar: konuyla alakali (Kerbela'y1 ziyaret) hadis rivayetlerinden kaynakli ol-
dugu distintilmektedir. Fakat bu durumun, Caferiler ile yapilan miilakatlar baz alindiginda
Caferiler i¢in kesin bir inan¢ oldugu anlagilmaktadir. Kerbela’y1 ziyaret etmek, mezhepleri ge-
regi dini tamamlayic1 bir ibadettir. Mezhebin inang 6gelerinden birini Kerbela ziyareti olus-
turmaktadir. Kerbela ziyaret edilerek hem mezhebi inan¢ sorumlulugu yerine getirilmis olur
hem de mezhebi kimlik ibadet ve davranislarla goriiniir kilinmis olur.

3.9.4. Imam Kabirlerini Ziyaretin Sevabinin Hac’dan Daha Cok Oldugu Inanci

Islam’in bes sartindan biri Hac’ca gitmektir. Caferilerin hem bu bélgeye ziyareti Snemse-
mesi hem de Hac’dan daha ¢ok ziyaret etmeleri ikili goriisler yaratmaktadir. Baz1 Siinniler
tarafindan Caferilerin Kerbela’y1 Hac’dan daha ¢ok 6nemsedigi goriisii One stiriiliir. K22, hac-
cin zorunlu bir gorev oldugunu ancak Kerbela'nin ziyaret edilmesinin daha ¢ok sevap kazan-
diracagina inanmaktadir:

“Kerbela, Meshed benim icin biiyiik bir anlami var. Bizim sekizinci imam olan, Imam Riza var.
Zaten Kerbela’y: anlatmaya gerek yok. Bence Hac insanin boynundadir ama bunun kadar sevabi yoktur.
Ciinkii Peygamber bunu bogazinin altindan 6pmiis ve sirtindan indirmemis” (K22, 63, Esnaf).

“Kerbela ve Meshed'i ziyaret Imam Hiiseyin ve Imam Riza'y1, Peygamber imizin hadisi ile sevmek,
mezarini ziyaret etmek, maneviyatimzi artirtr. Bazi yanlis anlasiimalar oluyor medyada. Hacca gitme
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ile Kerbela'y1 ziyaret etmek ayridir. Peygamber e olan hiirmetle onlara olan sevgi ile ziyarete gidiyoruz”
(K23, 47, Din Adam).

“Valla ben hi¢ gitmedim. Ama gidenler maneviyat agisindan o an1 yasamak, oralar: gérmek durum-
larina iyi gelir. Psikoloji olarak rahatlatmak anlaminda diisiindiiiinde iyidir. Gidip gormek lazim.
Imkén olanin gidip gormesi O havayt solumast iyidir” (K24, 40, Miithendis).

Kerbela ve Meshed hakkindaki manevi diisiincelere tiim Caferilerin katilmadig1 K25 ve
K26'nin sozlerinden anlagilmaktadir. K25, bu bolgeleri ziyaret etmedigini ancak fiziksel olarak
gitmeden goniilden de ziyaret olabilecegini diistinmektedir:

“Valla ben su ana kadar hi¢ ziyaret etmedim. Dedigim gibi yani Asir1 seylere ben her zaman karsi-
yim. Ziyaret edenlere de bir sey demiyorum ama abarti olanlara karsiyum yani. Ziyaret nasil edersin,
ordan da edersin burdan da edersin goniilden de edersin. Abartili olmayacak sekilde olursa gitsen de
olur gitmesen de olur” (K25, 46, Miihendis).

K26, Meshed ve Kerbela bolgesine turistik gezi olarak ziyaret etmenin makul oldugunu
ancak oraya gidip imamlarin tiirbelerini dualarin kabulii i¢in araci kilmanin yanhs oldugunu
ifade etmektedir:

“Hicbir sey, yanlis. Neden yanlis. Ciinkii buradan gitmeden de dua edeceksen Allah seni goriiyor.
Adam oraya gidiyor “'tevessiil’”’ vesile kilmak icin. Iste Meshed’deki, Kerbela'daki imanun viizii suyu
hiirmetine benim hacetime dualarim kabul et. Yanls, sirk. Bana gore sirk. Ben de gitmem hayatta. Ha
giderim, turistik gezi olarak merak ettigim icin giderim, kalirim. Insanlarla konusurum ama o dualart
o sekilde yapmam. Yani buradaki yatan imamin, masum imam diyorlar masum imamun yiizii suyu
hiirmetine, bunun hiirmetine, Ehl-i Beyt'in hiirmetine benim dualarimi kabul et. Cocugum ise girsin,
ailem giizel olsun. Bunlarin hepsi hata. Aym sekilde Siinniler de tiirbelere gidiyor. Telli Baba tiirbesi,
Veysel Karani tiirbesi onlar da yanlis. Yani Siinnilerde de bu vesile var “'tevessiil”’ bizde de var. Ikisi de
yanlis, ben sahsen karstyim yani. Ama ziyaret olarak, turistik olarak gider gezerim, otelde kalirim, gider
gezerim yani ama duay: o sekilde yapmam. Anlatabiliyor muyum, yani aract kilmak sikintili yani onu
demek istiyorum” (K26, 55, Miithendis).

Katilimailarin sdylediklerinden anlasiliyor ki mezhebi kimligin en 6nemli bilesenlerinden
biri Kerbela ve Meshed'i ziyaret etmektir. Kerbela’da dua etmek, sifa bulmak kisiden kisiye
degismekle birlikte tarihten giintimiize aktarilan somut bir mezhebi kimlik algisin olusturan
ziyaretlerdir. Katihmcilarin bir kismu Kerbela ve Meshed'i ziyaret etmeyi mezheplerinin ve
dinlerinin bir geregi olarak goriirken K26 gibi bir kisim katilimcinin bu duruma kars1 giktig:
gortlmiistiir. K26 Kerbela ve Meshed’deki tiirbeleri ziyaret edip dilek dilemenin Allah’a kars:
sirk yarattigini, buralara sadece gezi amach gidilebilecegini soylemektedir.

3.10. CAFERILERIN TURKIYE'DEKI ALEVi VE BEKTASILERLE ORTAK OLAN VE
AYRISAN KIMLIiK ALGISI

Tiirkler Islamiyeti kabul ettikten sonra bazi asiret ve boylar dnce Yesevilik, Vefailik gibi
sufi hareketlerin igerisinde kalmigtir. Tiirklerin Anadolu’ya gociinden sonra eski kiiltiirden
etkilenmis, Hurufilik ve Batinilik akimlarinin etkisinde kalmiglardir. Safevilerin etkisiyle de
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On iki imam Siiligi ile tanismis ve karma bir yapiya doniismiislerdir. Aleviligin bugiinkii ha-
line gelmesinde Safevi devletinin kurulmasi ve Safevi devletinin Anadolu’daki gruplar tize-
rindeki propagandalar: etkili olmustur (Uger, 2008: 214).

Alevilerde biitiin ¢ocuklar dogustan Alevidir. Fakat Bektasilikte disaridan girme, bir der-
nege katilma gibi sonradan {tiyelik ile olur. Bektasi olmak igin belli sartlar1 yerine getirdikten
sonra bir Baba’dan “nasip almak” suretiyle her isteyen Bektasi olabilir. Aleviler bu iki durumu
“kokten bitme”, “daldan yetme” deyimleri ile agiklarlar. Anne ve babasi Alevi olmayanin
Alevi-Kizilbas olmasi miimkiin degildir fakat Bektasi olmas1 miimkiindiir. Bektasilige girecek
kisi miirit olup belli sartlar yerine getirdikten sonra torenle “nasip” verilir. Boylece talip “na-
sip” alarak Bektasi olur. Alevilikten farkli olarak nefsin kurban edildigini simgelemek i¢in ta-
libin boynuna bir ip baglanir. Bu torenden sonra kisi hangi dinden veya cemaatten olursa ol-
sun Bektasi olmus olur (Erdz, 1990: 67).

Alevi ocaklarinda egitimleri babadan gelen dedeler yetisir. Bu egitimler, sozli kiiltiir ile
Alevi ocagimin iyi yetisen gorgii ve sorgu cemlerini 0greten pirlerinden egitim almaktadir.
Cogkun’a gore dedeler Aleviligi; Tiirk’iin Islam’a ters olmayan 6rfiinden, geleneginden fay-
dalanarak Islam’dan ¢tkmadan Anadolu'nun kdy yasantisi i¢inde, Ehl-i Beyt penceresinden
farkli bir bakis agis1 olarak yorumlamaktadirlar. Aleviler Kur’an’1 bildiklerini fakat Peygam-
ber’in hadisinden yola ¢ikarak biraz daha ytiizeysel baktiklarini ifade etmektedirler. Kendile-
rinin kat1 Siinni kurallarindan daha uzak olduklarini, namazi farkli yorumladiklarini, giinde
bes vakit degil de birka¢ vakit namaz ya da namazi dua ile kilmakta olduklarini belirtirler
(Coskun, 2017: 96). Alevilerde Babaya baglilik, kendilerinin (Aleviligin) devamlilig1 i¢in ve
toplumun disinda kalmamak nedeniyle gereklilik olarak goriilmektedir. Aleviler, bulunduk-
lar1 bolgede toplumun disinda kalmamak igin babaya baghlik gostermektedir. Ciinkii gele-
neksel Alevi/Bektasi diisiincesinde bu kimlige sahip olmak icin dedeye/babaya baglanmak ge-
rekir (Giingor, 2016: 194). Alevilik bir tist kimliktir. Alevilik, Anadolu’daki Bektasiler, Kizil-
baslar, Baba Mansurlular gibi gruplarin tist kimligi olarak kullanilan bir kelimedir. Alevilik,
soya dayali tarikatlar igin bir tist kimlik halini almistir. Aleviligin en temel 6zelligi, Bektasilerin
Babagan kolu harig soya dayali kurulan sosyal yapinin tasavvufi inancidir (Uger, 2008: 207).

3.10.1. Hz. Ali Sevgisi, Ehl-i Beyt Sevgisi ve On Iki imam Inana

Ideal tipler, sosyologun gergek diinyaya iliskin olarak kendi kafasinda tasarladig1 en akilct
“fikir tipler” olarak diisiiniilebilir. Alman sosyolog Max Weber igin ideal tip ¢ikarmak zordur.
Weber, ideal tip konusunda Kantci felsefeden faydalanir. Weber’e gore ideal tipler, bir bakis
acisinin belli bir noktasina odaklanmis bir¢ok farkli fenomenlerden meydana gelen bir sente-
zin toplu bir analitik yapisidir (Kuyucuoglu, 2008: 116). Ideal tipler, hipotez olusturma gerge-
gini gdstermezler. Hipotez olusturmaya ve gercekligi yeniden kurmaya yararlar. Ideal tiplerin
olusturulmasi esasen Weber'e ait bir fikir degildir. Ideal tip kavrami ashinda Weber’den énce
de vardi. Weber’e 6zgii yonii Protestanlik Ahlaki ile Kapitalizm arasinda kurulan paralelliktir.
Weber Protestan ahlakinda ideal tipin ampirik arastirmalarda kullanilmasini ortaya koyarken,
Protestan ahlakindaki argiimanlar ii¢ temel tipe dayandirir. Bunlardan ilki miinzevi Protes-
tanlik, ikincisi rasyonel kapitalizmin ruhu, tigiinciisii de iktisadi bir sistem olarak kapitalizmi
belirleyen faktorlerdir (Kuyucuoglu, 2008: 117).
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Hristiyanliktan esinlenen Weber, sosyal davramslar belirli bir giidiiyle ortaya ¢ikan belli
tipteki insanlarla gruplandirarak bu tipleri derecelere ayirir. Ideal tiplerin en iyi drnekleri, ka-
dere inanan ve miinzevi Protestanliktan esinlenen din liderleridir. Bu liderlerin, tiim yasanti-
larinda diizenli bir otokontrol mekanizmasinin izleri vardir ve onlarin eylemleri bu diinyada
kendilerini kurtarmak amacina yonelik degildir. Fakat onlarin yasadiklar1 6rnek hayat kendi-
lerinin kurtarilma nedenidir. Weber’e gore Protestanliktaki ideal tipi tarihteki hi¢bir aktor tam
anlamiyla tastyamamistir (Kuyucuoglu, 2008: 118).

Tiim Sia diisiincesinde, 6rnegin Caferi, Alevi ve Bektasi miiktesebatinda Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt sevgisi karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Ali'nin Sia inancinda 6nemi, numune ve imtisal (6r-
nek kisi) olma durumu Weber’in “ideal tip” kavramin ¢agristirsa bile tam olarak bu kaliba
sigmaz. Clinkii Hz. Ali bu istisnai konumunu sosyal olgular ve algilar neticesinde kazanmaz,
kendisine itaat ve Onder kabulii Sia’ya gore nasla, yani Kur’an ve Stinnet hitkmiine gore olan
dinsel ve bundan mesruiyetini alan hukuksal bir durumdur.

Caferi katilimcilar, kendileri ile Alevi ve Bektasilerin ortak noktasinin Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt'e duyulan sevgi oldugunu ifade etmektedirler. Bu durum K10 un ifadelerinden anlasil-
maktadir;

“Ortak noktamiz Hz. Ali aleyhisselamdir. Imamimizdir. Bizim de sevgimiz ona sonsuzdur. Onla-
rin da sevgisi sonsuzdur. Ehl-i Beyt sevgisi onlarda da var, bizde de var” (K10, 55, Tekniker).

K21’de K10 ile benzer sekilde Alevilerle ortak noktalarinin Hz. Ali sevgisi oldugunu ifade
etmektedir:

“Bektasileri pek bilmiyorum. Alevilerle Hz. Ali ortak noktamiz” (K21, 26, Muhasebeci).

Aleviler kimliklerini insa ederken Hz. Ali'ye ¢cok dnem verirler. Alevi kimliginde Hz. Ali
ornek alinmasi gereken 6nemli bir liderdir. Hz. Ali ideal bir tipi olusturur. Bu nedenle Hz.
Ali’yi bilmeden, tanimadan Alevi’yim denmez. Hz. Ali'nin s6ziiniin dinlenmesi gerekir, 6rnek
alinmasi gerekir (Giingor, 2016: 212).

K21'in ifadelerinde de goriildiigii tizere katilimcilarla yapilan goriismelerde, katiimcila-
rin bir kisminin Alevilik hakkinda kismen Bektasilik hakkinda ise ¢ok az bilgiye sahip olduk-
lar1 goriilmiistiir. Bunun sebeplerinden biri de daha 6nce Alevilik ve Bektasilik hakkinda bir
egitimle karsilasmamalaridir. Okullarda Alevi ve Bektasi kiiltiiriine ait temel dini bilgiler ve-
rilmemektedir. Alevilik, Stinni din derslerinde yer aldig1 zaman ortak konular olacag: gibi
ayinler noktasinda farklilastig1 konular da olacaktir. Yiizyillardir birlikte yasayan bireyler, bir-
birlerinin kiiltiirlerini bilmemektedirler. Din derslerinde; Ehl-i Beyt, On iki imam, Ahmet Ye-
sevi, Hac1 Bektasi Veli, Asura, Hidirellez, Nevruz, Muharrem, Kerbela, Musahiplik, edep
(eline, diline ve beline sahip olma), ahlak, ikrar ve bazi “nefes”ler gibi konularin yer almasi
kiiltiirel asinali1 artiracaktir (Glingor, 2007: 286). Universite mezunu olan K29'un verdigi ce-
vap, yukarida belirttigimiz Gilingor'iin ifadelerini desteklemektedir:

“Bence ortak noktamiz yok, Kerbela olay1 sadece bir olay, onun disinda diisiinmiiyorum” (K29, 32,
Ogretmen).
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Alevilik hakkinda kapsamli arastirma yapmayan bir bireyin Alevilik hakkinda ki bilgisi
¢ogunlukla ¢gevreden duyduklarindan olusmaktadir. Bu noktada toplumda akademik bilgi ye-
tersiz kalmaktadir ve Caferi katilimailar da cogunlukla bu dini inanglar hakkinda bilgileri ol-
madigin ifade etmektedirler.

Alevilik ve Bektasilik ile Islam ayri kimlikler olusturmaz. Bilakis bu kimlikler Islam iist
kimliginin alt kimlikleridir. Alevilerin, Bektasilerin ve Caferilerin din ve diinya anlayis1 kim-
liklerini sekillendirir (Giingor, 2016: 75). Caferilik, Alevilik ve Bektasilik arasinda ¢ok temel
ortak noktalar vardir. Bu ortak noktalar temelinde her {i¢ yolun da ortak inang ve degerleri
bulunmaktadir. Caferilikte bulunan Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi, On iki imam inanci Alevilikte
de bulunmaktadir. Katihmcilar ifadeleri sirasinda kendilerini ibadet ve amel olarak Alevi ve
Bektagilerden ayirmaktadirlar. K1 kodlu Caferi katilimcr ile yapilan goriismede kendilerinin
Alevilerle benzer olan ve farklilasan yonlerini anlatmaktadir. Ortak nokta olarak Ehl-i Beyt,
Velayet (Imamlarin Peygamber’in vekili olmalari ve nassla atanmalari) ve On iki imam inan-
cinin oldugunu belirtmektedir. Bunun disinda ortak noktalar1 bulunmadigini, mezhebin amel
ve ibadet olarak uygulamalarinin tamamen farkli oldugunu ifade etmektedir:

“Aleviler, tabii ki ortak noktamiz Ehl-i Beyt ve On iki imam’a inanmaktir. Ama tabii ki orug tut-
makta biz bir ay tutariz onlar on iki giin, farklarimiz var, yok degil yani. Uygulama farkimiz ok fazla.
Bizim hacca gitmek, camide namaz kilmak, ibadet yapmak, bizim ibadet yerlerine bizim icin énemlidir
tabii ki. Hem onlarin da cemevleri var onlara da sayg1 duymak gerekir. Bizle onlar arasinda ¢ok fark var
yani. Bektasiler de dedigim gibi onlar da On iki imam’a inaniyor. Hz. Ali'ye sayg1 ve sevgi gosteriyorlar.
Biz de sayg1 gosteriyoruz, biz tabii hepsine sayg1 gosteriyoruz ayri konu. Ortak noktamiz, Alevilerle
odur yani. Sadece imamiyet, velayet noktasinda ortak yoniimiiz var ama igtihat yoniinden farkhiliklari-
miz cok yani. Biz mesela soyle diyelim Imam Hiiseyin'i anma torenlerinde biz mesela Asura falan yap-
mayiz. Asure de matem ayi oldugu icin. Onlar yapar mesela. Tasura ve Asura’da herhangi hicbir sey
yapmayiz. Ciinkii tam bir matem ayi, act bir giin. Ama mesela onlar asure yapip dagitabilirler. Nor-
malde asure yoktur yani aslinda oyle bir ac1 giinde asure pigirilip dagitilmaz bizim goriisiimiiz o yani
dyle bize gore, farkliliklarimiz var yani” (K1, 46, Ogretmen).

Alevilikte Ehl-i Beyt'in isimlerinin bilinmesi istenir. Alevilerin kimliklerini yansitan en
onemli ve Caferilige en yakin olan gosterge Ehl-i Beyt sevgisidir. Ancak bu sevginin Caferiler-
deki gibi siyasal oneminin alt1 gizilmektedir (Giingor, 2014: 88). K1 buna ek olarak Alevilerin
ve Bektasilerin kendilerinden farklilastiklar1 noktalarin sadece ibadet olmadigini, mezhebi go-
riiniir kilan Muharrem ayindaki Asura etkinliklerini eklemektedir. Asura tathsi olarak bilinen
iginde farkli tahillarin bulundugu yemegin, kendilerinin yapmadigini fakat Alevi ve Bektasi-
lerin yaptiklarini soylemektedir. Burada, Asura’nin bir yas hali olarak goriilmesinden dolayz,
tath gibi olan Asura yemeginin yapilmasini hos gormemektedir. Ciinkii Asura denilen giin,
ac1 bir giindiir. Kerbela hadisesinin yasandig: giindiir.

Giingor’iin Alevilerle yaptig1 calismada ortaya cikan verilere gore, Alevilik ve Bektasilik
Ehl-i Beyt sevgisi {izerine kuruludur. Aleviler ve Bektasiler Kerbela’da Imam Hiiseyin’in sehit
edilmesini kimlikleri ile 6zdeslestirmektedirler. Kerbela olay1 olmasa Islam dininin ortadan
kalkacaginm diistinmektedirler. Tarihte yasanan acilar, kiiltiirel hafizada kimligin devamlilig:
i¢in muhafaza edilir. Ornegin, “Yezid” sembol haline gelmistir ve Alevilikte “zalimi” temsil
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etmektedir. Yezid sadece Hz. Hiiseyin'in 6lmesine neden olan sahis degil iilkeyi soyan, hirsiz-
lik yapan, merhametsiz ve yetimin malin1 yiyen herkestir (Giingor, 2016: 160-222). Ehl-i Beyt
sevgisinin hem Caferiler hem de Aleviler arasinda ortak bir metafor oldugu, bu metaforun
ortak bir kimlik algis1 meydana getirdigi calisma kapsaminda yapilan goriismelerden anlagil-
maktadir. K3, kendileri ile Alevilerde Ehl-i Beyt sevgisinin ortak oldugunu diistiinmektedir.
Fakat ibadet noktasinda Aleviler ile kendilerinin farklilastigini agiklamaktadir. Alevilerin iba-
detlerini semah yolu ile yaptiklarini, camiye gitmediklerini soylemektedir:

“Aleviler, onlar da Ehl-i Beyt'i sevirler. Biz mesela camide ibadet ediyoruz. Onlar camiye girmi-
yorlar. Onlar herkes kendine gore bir yol segipti. Onlar biraz daha isin kolay tarafini segip. Ama dogru-
luga, diiriistliige kalirsa Aleviler daha dogru daha diiriist seyine baghdir, inancina, itikadina, dogrulu-
guna. Onlarda yanhs olmaz. Onlar da Ehl-i Beyt'e inanir biz de inanirik. Ama aradaki fark onlar camide
namaz kilmir sadece. Onlar da ibadetini semah yoluyla yapirlar. Biz camide namaz kilarak ibadetimizi
yaprrak, onlar semah yoluyla yapirlar. Aradaki fark o” (K3, 60, Koylii).

“Ortak noktalarimiz asagt yukar: mezheplerimiz aym. Oyle diisiiniiyorum ben” (K8, 55, Esnaf).

K9, K27 ve K2 Ehl-i Beyt'i Aleviler ve kendi mezhepleri i¢in ortak nokta olarak gormekte-
dirler:

“Tabii mesela onlarla Peygamberlerin torunlart ortak nokta” (K9, 55, Isci).

“Ortak noktamiz var ama Hz. Ali ile ilgili ortak noktamiz var. Peygamber imizle ortak noktamiz
var. O kadar” (K27, 36, Isci).

“Vardur, ortak nedenlerimizde vardir, ayni Imamlara ayni Peygamberlere inanctmz aymdir” (K2,

60, Ev Hanim).

K18 etnik ve mekansal ogelere de deginerek diger katilimcilarin da ifadelerinde belirttigi
Alevi ve Caferiler igin ortak noktalar olan; Hz. Ali, Ehl-i Beyt sevgisi ve On iki imam inancinin
yaninda birlikte yasama ve Tiirk olma durumunu da belirtmektedir:

“Aynen diisiiniiyorum. Irksal olarak Tiirk’iiz. Ayni cografyay: paylasmamiz inang noktasinda te-

mel ayni seyleri kabul etmemiz ortak noktamizdir” (K18, 56, Akademisyen).

K24, Aleviler ile ortak noktalarini, mezhepler {istii bir ifadeye dayandirmaktadir. Allah
inancin biitlinlestirici ortak nokta olarak gormektedir:

“Evet. Hepsi Allah’a inanir. Ortak nokta bu” (K24, 40, Miihendis).

K16 ise kendisini ve diger Caferileri, Alevi ve Bektasilerle ayn1 gormekte oldugunu ifade
etmektedir;

“Ortak noktamiz ayniyik yani. Hepimizde aynuyg. Ortak noktaniz budur. Yani bizde ayrimcilik
yoktur. Bir sorunumuz yoktur” (K16, 65, Isci).

“Bir gelinim Alevi, var ortak noktalarimiz” (K13, 61, Ev Hanimu).

K23, Alevileri temelde inang olarak kendileri ile aym gormektedir. Fakat amel noktasinda de-
gistiklerini, sahipsiz kaldiklar1 i¢in ateizmin etkili oldugunu ifade etmektedir. Fakat inang olarak Ca-
feri olduklarim belirtmektedir. Yani K23’e gore Aleviler, Caferi mezhebine mensup olan ama iba-

detleri yerine getirmeyen Miisliimanlardir. Fakat kendi yasadiklari bolgede, Caferilerin ibadetlerini
unutmadigin da eklemektedir:
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“Simdi Alevi diinyasi, Alevi kelimesi Ali taraftar: demektir. Eskiden Hz. Ali’nin yakini olarak ak-
rabast olarak anlaminda kullanilirdi. Tiirkiye'de Ali taraftar: olarak kullaniliyor. Bizim yéremizde Sii,
onlarin bolgelerinde Alevi deniliyor. Temelde ayni. Zamanla ibadetleri azalmis. Ateizm etkili olmusg
sahipsizlikten dolay1. Amelde hac, oru¢ zayif kalmistir. Bunu da kiiltiirel olmustur. Itikatta Caferi’dir.
Namazlart ayni. Bizim bolgede Siilik ameli unutmamgtir” (K23, 47, Din Adamu).

K17 ise Alevilerle ortak noktalarinin etnik veya dini bir temele dayanmadigini, insan ol-
may1 ortak nokta olarak gordiigiinii belirtmektedir:

“Valla ne mezhepsel ne de 1rksal diisiinmedim. Bir sey ifade etmiyor benim icin. Ortak noktamiz
insan olmamiz” (K17, 36, Esnaf).

Caferilerin, Alevi ve Bektasilerle mezhep kimlikleri agisindan olan ortak noktalar:1 Hz. Ali
sevgisi, On iki imam inanci1 ve Ehl-i Beyt sevgisi oldugu goriilmektedir. Mezhebi kimligi olus-
turan dini sermaye 6gelerinin bazilar1 Alevi ve Bektasilerle ortaktir. Alevilerin ve Bektasilerin
Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisinin ortak olmasi onlarin Caferilerden farksiz olduklar: anlamina
gelmemektedir. Alevilerle On iki imam, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt inancinin ortak olmasi mezhebi
kimligin zemininde benzerlik teskil eder. Durkheim’in kolektif bilin¢ tanimlamasini hatirlatan
bu ortak dgeler, ortak degerlere itaat mekanizmasi olarak islev gormektedir.

3.10.2. Aleviler ve Caferiler Arasinda Ortak $ii Kimligin Farklilasma Alani Olarak
ibadetler ve ibadethaneler

Dinin ibadet ve amel boyutu vardir. Bunun yaninda, dine mensup olanlarin ortak bir
diinya goriisii bulunmaktadir (Giinay, 2012). Alevilerin ibadet hayati, temel olarak cem ayi-
nine dayanmaktadir. Cemevlerinde yapilan toplantilar, zikir icermektedir. Bu ayinlerde, eski
Tiirk geleneklerinin etkisi bulunmaktadir. Ayrica sembollerle dini inanglar yerine getirilmek-
tedir (Ucer, 2005: 167).

Goriisme yapilan Caferiler, kendilerini ibadet etme noktasinda Alevi ve Bektasilerden
farkli gormektedirler. Mezhepsel kimlik algilarinda, kendileri gibi olan ama eksik bir nokta ile
benzerlik tasiyan inang biitiinliig{intin oldugunu diistinmektedirler. Katilimcilarin Bektasilere
oranla Aleviler hakkinda daha genel gecer bilgiye sahip olduklari, ifadelerinden anlasilmak-
tadir.

K12, Alevi ve Bektasilerle Hz. Ali sevgisi disinda pek fazla ortak nokta gormemektedir.
[badetlerin onlarda kendileri gibi olmadigim belirtmektedir.

“Simdi onlarla yani Hz. Ali sevgisi diginda ¢ok fazla bir ortak noktamiz yok. Ciinkii onlarin cogu
namaz kilmazlar, orug farklili§imiz var. Yani sadece sevgi inanci diginda amellerde cok fazla bir ortak
noktamiz yok. Ama sevgi besliyoruz. Yani Hz. Ali"yi sevmesinden dolay: bizde onlar1 seviyoruz” (K12,
44, Memur).

K4, Aleviligin Tirk kiiltiirii ile harmanlanan bir yapida oldugunu diisiinmektedir. Kiiltii-
riin ve inancin 6zdeslesmesini, kendileri ve Aleviler arasindaki farklilik olarak gormektedir.
K4’e gore Alevilerin ibadetlerinin 6zii zaman iginde degismistir. Kendisini, ibadetin uygulan-
mas1 konusunda Alevilerden farkli gormektedir:
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“Birgok ortak noktamiz var ancak onlar eski Tiirk kiiltiiriinii daha cok iclerinde yasiyorlar. Daha
cok Islam’a katmiglar diyebilirim. Yani bizden daha cok Tiirkliigii yastyorlar ancak Islamiyet konusunda
ayni seyleri soyleyemem. Soylemememden kasit kesinlikle onlar1 topyekiin suclamak olarak degil de nasil
diyebilirim, bazi ibadeti 0zlerin biraz daha degistigini, biraz daha Tiirk kiiltiiriiyle harmanlandigini
diisiintiyorum sadece” (K4, 30, Universite Ogrencisi).

Ibadet, inancin eyleme doniistiiriilmesi ile gerceklesmektedir. Caferiler, Aleviler ile inang
konusunda ortak noktalar1 oldugunu diistiinmektedir. Fakat hemen hemen tiim katilimcilar,
ibadette farklilastiklarini ifade etmektedirler. Bunlardan biri olan K5, Caferilikle Aleviligin
bazi konularda ortak noktalari1 oldugunu bazi konularda ise ayrildiklar1 hususlar oldugunu
belirtmektedir. Ozellikle ibadet noktasinda kendilerinden farkli olduklari noktalar oldugunu
ifade etmektedir.

“Alevilerle kesinlikle ortak noktamz vardir. Ayrildigimiz noktalar da coktur. Ciinkii Aleviligi sadece bir
Alevilik olarak adlandiramazsiniz. Yavuz doneminde bunlarm Iran Aleviliginden uzak diismelerinden dolay:
bunlar daglara cekildiler. Kendilerine felsefik bir goriis belirlediler. Ozellikle ibadet konusunda cok ayrt oldugu-
muz yerler var. Siilige cok yakin olan gruplar var. Siilikten ¢ok uzak olan gruplar var. Bektasiligi bilmek icin
ise ozellikle arastirma yapmak gerekir, o konuda uzman olmak gerekir. Ama Bektasilik sadece Anadolu Alevili-
gini kontrol altnda tutmak icin ozellikle orduda belli bir kesimin sempatisini kazanmak icin sonradan uydu-
rulmus bir felsefik goriistiir” (K5, 36, Serbest Meslek).

K20, Alevilerde; namaz ve orug gibi Islam’daki temel ibadetlerin bulunmadigini séyle-
mektedir. Inang olarak Aleviler ile ortak noktalar1 oldugunu diisiinmektedir. Fakat ibadette,
diger katilimcilar gibi ortak nokta gormemektedir.

“Onlarda daha ¢ok itikadi ortak noktamiz var ama ibadette ortak noktamiz yok. Onlarda ibadet yok
bizde var, namaz, orug vs.” (K20, 46, Din Adamu).

“Simdi Hz. Ali'ye hiirmetlerini, sevgilerini ifade ediyorlar. Fakat ince bir nokta var. Bunlar Orta
Asya’dan gelirken hepsinde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi var. Fakat isin igine sonradan siyaset girince
durum degisiyor. Mesela Yavuz Sultan Selim doneminde II. Mahmut doneminde ikna heyetleri kuru-
luyor. Bu nedenle Alevilerde su an bir biitiinliik yok. Baglant: yok. Cesitli Alevilik ¢ikmis. Bir kisminda
ateistlie yonelme var. Bunun sebebi gecmiste yapilan hatalardir” (K19, 57, Akademisyen).

“Alevilerle bizim benzer yoniimiiz sadece Ehl-i Beyt ile olan sevgimiz var. Onlarda namaz yok.
Orug yok. Benim i¢cin namaz kilmayan birine giivenmem” (K22, 63, Esnaf).

K28, Alevilerin kendileriyle fiili inan¢ noktasinda ayrldiklarinmi diistinmektedir. Her ne
kadar kendileri gibi Ehl-i Beyt sevgisine sahip olsalar da inanglarini eyleme dokme noktasinda
noksan kaldiklarini belirtmektedir. K28 ve diger katilimcilarin, Alevilerle ortak bir kimlik al-
gis1 olusturmada Ehl-i Beyt sevgisinin olmasinin yani sira ibadet olarak farklilasmalar bu kim-
lik algisini eksiltmektedir.

“Alevilerle ortak noktamizin Ehl-i Beyt sevgisi oldugunu diisiiniiyorum. Sevgi sadece duygusallik
degil. Bizde fiiliyat var. Ama 0gretisel, felsefi olarak benziyoruz. Tarihte gordiikleri zuliimler onlar
inangsal olarak asimile etmis olabilir fakat 0zde ayniyiz” (K28, 36, Akademisyen).

Alevi inancinda, camilerde ibadet olmamas: katihimcilarin kendilerini ayr1 bir grupta gor-
melerine neden olmaktadir. Kuyucuoglu'na gore bir mezhebin tiyeleri, topluma karg: tepkile-
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rini ifade etmek icin toplumdan kenara gekilme veya gosteri yapmaktadirlar. Icinde bulun-
dugu toplumu degistirmeye giicli yetmeyen mezhep gruplari, mucizevi beklentilere girmek-
tedirler (Kuyucuoglu, 2008: 109). Buradan hareketle, Alevi inancinda da bu durum Hz. Ali'nin
camide Oldiiriilmesine tepki olarak camide namaz kilinmama eylemine doniismektedir. K7,
camide ibadet etme agisindan Alevilerle ayristiklarini ifade etmektedir. K7’ ye gore, Hz. Ali ve
Ehl-i Beyt sevgisinin ortak olmasi, kendileri ile Alevilerin ortak bir kimlige sahip olmalari igin
yeterli olmamaktadir. Bu sevginin tipki Caferilerde oldugu gibi eyleme doniismesi, camide
ibadet edilmesini gerektirmektedir:

“Tabii ki Alevi ve Bektasilerle ortak noktamiz vardir. Birincisi Ehl-i Beyt dostudur. Onlar da Hz.
Ali ve evlatlarim seviyorlar ve saygilar: vardir ve dolayisiyla Sia’dirlar, yani taraftardirlar. Ama biz bir
noktada ayrildiimiz nokta var. Taraftar acaba sadece ben taraftarim demek midir yoksa onun dedigi
tavsiyelere uymak mudir? Tabii ki tavsiyelerine uymaktir. Namaz kilmasidir, orug tutmasidir. Guslii-
diir, zekdtidir, haccidir. Bunlar: yapmaktir. Ha Alevilerle ortak noktamiz Ehl-i Beyt'i, Peygamber’i sev-
memizdir. Ehl-i Beyt'e sayg1 duymamizdir. Onlarin sehadetine ozellikle Hz. Ali efendimizin sehade-
tinde, Kerbela sehitlerinin sehadetinde onlari sevmek, ihsan vermek, onlara saygili davranmak, onlara
go0zyas1 dokmek, onlarm dedigi yoldan gitmek bizim degerlerimizden birisidir. Ortak yanimizdir yani
bunlarla, ama maalesef Alevilerde dejenere edilmis, asimile edilmis noktalarindan birisi budur ki na-
maza gitmezler. Ayrilis noktalarimizdan. Diyorlar Hz. Ali camide, mescitte vuruldugu icin biz o mes-
cide girmeyiz. Oysaki Hz. Ali’yi oglundan, kizindan, cocugundan daha ok biz sevemeyiz yani. Onlar
devam etti mescitte yani. Namaza ibadete devam ettiler. Fakat bunlar yok biz devam etmeyecegiz Ali
orada vurulmus diye. Oysaki bunu diisiiniiyorum yani bir diisman eer birisini bir giciklik edip orda
vurduysa sen onun tizerine ayni noktayr canlandir ki diisman patlasin. Yani Hz. Ali mescitte vurul-
duysa sen mescide git ki diisman patlasin yani desin ki ben bunun biiyiigiinii mescitte de vurdum mes-
citten uzak tutamadim. Yani Alevilerde bazi asimile noktalar vardir, ayrildigimiz noktalarda bunlardir.
Iste Alevi'dir, Bektasi'dir. Bektasi de bir isimdir yani, bu da onlarin bir liderlik olarak ortaya ¢ikmigstir.
Alevilerle asag1 yukart yiizde elli ortak noktamiz vardr, yiizde elli de ayrilik noktamiz vardir. Namaz
hususunda ayriyiz Onlarda kilan vardir belki yiizde yirmisi, yirmi besi vardir. Son zamanlarda ¢ok iyi
ragbet duymaktadirlar. Artik yani bizimde mescitlerimiz hocalarimiz ¢ogaldikca o noktalarda Aleviler
sempati duyup yavas yavas o asimileden kurtulup namazin varligim iste Hz. Ali"ye muhabbetin, sev-
ginin bu oldugunu, olacagini telkinleriyle bugiin yiizde yirmi- yirmi beslerde namaz kilan Aleviler ol-
mug” (K7, 55, Din Adamu).

K7 ve diger baz1 katihmcilar, Alevilerin asimile edildigini diistinmektedir. Bu diistinceyi
destekleyebilecek bir calisma Gilingor tarafindan yapilmistir. Giing6r’tin Alevilerle yaptig1 go-
rismelerde katihmar Aleviler, kendilerinin eski Tiirk dininin etkisinde olduklarini kabul et-
mektedir. Bunun yan sira katilimcilarin ifadelerine gore, Alevilikte Iran etkisi olsa da Aleviler
kendini Islam’mn &zii olarak gérmektedir. “Bol, pargala, yut.” politikalarindan ve Haci Bektas-
1 Veli’den sonra namaz ve abdest kaldirilmistir. Dedelerden, babalardan 6grenilen yanls bil-
giler bugiin Alevilik diye insanlara 6gretilmektedir. Aleviler, kendi inanglarinin Islam disi ola-
rak gosterilmesine kars1 gikmaktadirlar (Giingor, 2016: 150).

Anadolu ve Osmanli simirlarinda yasayan Aleviler, Stinniligin kiskacinda kalmistir. Ana-
dolu’daki Aleviler Osmanlinin resmi Siinni politikasini benimsememislerdir. Anadolu’da Ale-
viler, gocebe yasamdan yerlesik yasama gecerken Alevilerin mezhebi goriiniimii Osmanli’da
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Stinnilik olarak goriilmiistiir (Tasgin, 2009: 220). Bu nedenle Alevilerin asimile edilmesi ko-
nusu tarihsel arka plan icermektedir. Caferiler Alevilerin devlet eliyle asimile edilmelerinin
sonucu olarak kendilerinden farklilastiklarini diistinmektedirler. Toplumda dini boliinmele-
rin sonucu olarak farkli dini gruplar ortaya ¢ikmaktadir. Dini boliinmeler, kiiltiirel, yapisal ve
siyasi sebeplerden meydana gelmektedir. Toplumsal degismeye, dinsel sistem igindeki mez-
hepler ve mezhepsel gruplar neden olmaktadir (Kuyucuoglu, 2008: 108). Bu dini boliinmeler
sonucunda meydana gelen mezhepler ve dinsel anlayislar karsi taraftaki dinsel anlayislar:
elestirmekte ve reddedebilmektedir. K7'nin ifadelerinden de anlagildig: tizere, Alevilerin Hz.
Ali'nin camide 6ldiiriilmesine tepki olarak camiye gitmemelerini elestirmektedir. Bu elestiriler
sadece bununla sinirli kalmayip Aleviler ve Bektasilerin dinin geregi olan asli ibadetleri ken-
dilerinin yaptig1 gibi yapmamalarini Caferilikten uzaklasma olarak gormekte ve bu duruma
elestirel bir bakis agis1 sergilemektedir.

“Ortak nokta mesela ben onlar1 da biraz ayrignug gibi goriiyorum. Miisliimanliktan da Siilikten de
biraz ayrismis goriiyorum. Onlar, dinin felsefesini yagiyorlar. Islam’dan ayrisnuslar seyi kabul etmisler.
Yeni nesil son 20-25 yil1 6zellikle kendilerini solculuga verip ayrisiyorlar. Mesela benim Erzincanli oda
arkadasim vardi. Ramazan’da 12 giin su orucu tutuyordu. Namaz yoktu. Anlatmak istedigim ne biliyor
musun, anlatmak istedigim simdi mezheplerdeki yazilan fikih kitaplarinda yazilan ya da Kur’an’dan
gelen seyler var ya mesela dort mezhepte ya da Siilikteki mesela namaz kilma, orug tutma, hacca gitme
falan filan. Bunlar mesela bizde de var. Mesela siz bes vakit kilarsiniz biz de ii¢ vakit birlestirilmis.
Ramazan ayinda aym sekilde orug tutariz mesela. Bir giin sekteye ugratmayiz. Bayram hemen hemen
ayni. Cok az bi nasil desem fark var. Ama onlardaki sey biraz daha farkli. Mesela bizdeki gibi kapanma
sekliyle kapanma yok (tesettiirii kast ediyor). Onlar biraz daha isin seydeki mesela mezhebi kitaplardaki
seyleri birakmis biraz daha kendilerini 6zgiir bir sekilde Ali ve On iki imam’a uyacak sekilde adapte
etmisler. Ibadetlerini mesela baska sekilde sey seklinde semah seklinde falan filan. Iste oruglarini on iki
giin tuturlar” (K25, 46, Mithendis).

K25, Alevileri Caferilerden ayrismus olarak gormektedir. Alevilerin dini inanglarini felsefi
boyutta yasadigini, dort mezhepte ve Siilikte bulunan inang ve ibadet uygulamalarinin Alevi-
lerde bulunmadigini ifade etmektedir.

“Tabii tabii. Ali sevgisi mesela Ali sevgisi var, hiimanistikte mesela ortak nokta. Onlar daha cagdas.
Aleviler mesela Siinnilere gore daha boyle sosyaller. Karsidaki insani insan olarak goriiyorlar. Dini, 1rki
onemli degil diyorlar, insan olsun. Alevilerin, o konuda seylerden farkli. Benimle de ortak noktalar: Ali
sevgisi ama boyle dogru anlamda Ali sevgisi. Yani sirk anlaminda degil de kutsallastirma anlaminda
degil de. Normal bir sevgi. Tabii ki hiimanist konusunda insanlik konusunda ortak noktalarimiz var
tabii ki Alevilerle Bektasilerle” (K26, 55, Miihendis).

Caferilerin, Alevi ve Bektasilerle toplumsal konularda ortak kimligi oldugu gibi bazi nok-
talarda kimlikleri ayrismaktadir. Hem Aleviligin hem Bektasiligin ortak tist kimliklerini; Hz.
Ali, Ehl-i Beyt ve On iki imam konular olusturur. Bu nedenle de K7'nin de ifadelerinde belirt-
tigi gibi, Alevi ve Bektasileri, Sia yani kendileri gibi taraftar olarak gormektedirler. Ancak ta-
raftar olarak ortak kimlik olsa da taraftar1 olduklar1 imamlarin ve Ehl-i Beyt'in goriis ve tavsi-
yelerine uymadiklari icin farkl bir kimlik algisina gitmektedirler. Namaz kilmak, orug tutmak
gibi ibadetleri yerine getirmedikleri icin Sia altinda iki ayr alt kimlige boliinmiislerdir. Cafe-
rilere gore, Aleviler daha ¢agdas ve hiimanist olup dinin felsefesini yasamaktadirlar.
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Tablo 3.4. Din ve Kiltiir Sosyolojisi Aqisindan Caferiligin ve Aleviligin Karsilastinimasi
Mezhep Olarak Aidiyet

Caferilik Mezhebi  Mezhep olarak imam Cafer-i Sadik ve onun Ggretilerinin yer aldigi, imam Cafer'in isminin verildigi
mezhebi kabul etmektedirler.

Alevilik Hz. Muhammed'i Peygamber kabul eden, Hz. Ali'ye bagli, Ehl-i Beyt'i seven ve Hz. Hiiseyin'in yolun-

dan giden toplulugun kabul edip benimsedigi inan bicimidir. Esasen Aleviler de Caferi mezhebindeniz derler ancak bu Sii-
likteki gibi formel bir Caferilik degildir, sifahi bir soylemdir.

Ezan

Caferilik Mezhebi Siinnilerden farkli olarak Caferilerde ezanda “Hayya ala hayril amel” ifadesi gecer.
Alevilik Alevilige dzqii bir ezan yoktur.

Mut’a Nikahi Kabulii

Caferilik Mezhebi  Muta nikahi kabul edilir.

Alevilik Mut’a nikahi kabul edilmez.

imamet

Caferilik Mezhebi  Caferilikte imamet dinin temel bir inan kaidesi olarak kabul edilir.

Alevilik Alevilikte imamet tasavvufi nitelikteki erenliktir. imamet dinin temel bir inang kaidesi kabul edilmez.

Ehl-i Beyt Sevgisi ve On iki imam inanc

Caferilik Mezhebi Ehl-i Beyt sevgisi ve On iki imam inanci bulunur.
Alevilik Ehl-i Beyt sevgisi ve On iki imam inanci bulunur.

Namaz Kilarken Miihiir Kullanma

Caferilik Mezhebi Namaz kilarken Kerbela topragindan yapilan miihiir kullanilir.
Alevilik Miihiir yoktur. Cem ayini yaparlar.

On Dort Masum

Caferilik Mezhebi  On dort masum Hz. Muhammed, kizi Fatima ve On iki imami temsil eder.
Alevilik On dort masum ile imamlann biiluga ermeden vefat eden ¢ocuklar kastedilir.
Dedelik/ Babalik Kurumu

Caferilik Mezhebi Dedelik/ Babalik kurumu bulunmaz.

Alevilik Dedelik/ Babalik kurumu bulunur. Caferilikteki imamlik gibidir fakat dedelerin/babalarin imamlar
gibi Enl-i Beyt soyundan olmasi gerekmez.

Kaynak: Uger {2008), Mohammadi (2015), Giingr (2014), Bozgeyik (2008), Giingdr (2016), TDV'dan faydalanarak olugturulmugtur.

3.11. KERBELA MATEMININ MEZHEBI KIMLIiK HAFIZASININ OLUSUMUNDA
VE GORUNUR KILINMASINDA ETKIiSI: CAFERILIKTE MUHARREM AYI VE ASURA

3.11.1. Asura’ya Katilmanin Gorev Bilinmesi

Bir toplumda eger din, kiilt etrafinda toplandiysa gittikce somut hale gelir. Din toplulugun
yakin tarihi ve yasamiyla 6zdeslesir ve bulundugu toplumun en muhafazakar kurumu haline
gelir. Kiiltiin gizemli bir degeri vardir bu nedenle her zaman degeri korunur (Mead, 2022: 323).
Sii diistincesi Hz. Ali etrafinda sekillenmis olsa da sehadet diisiincesi Hz. Hiiseyin etrafinda
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sekillenmistir. Yas toreni ile toplumun biling ve hafiza insas1 olusturulur. Hak-batil miicade-
lesi Hz. Hiiseyin'in yasadiklar tizerinden simgelestirilir (Tek, 2019: 15). Caferiler tarafindan
yihin belli giinlerinde belli ritiieller uygulanir. Bdylece Islam diinyasinda batilin kargisinda
durma, Hz. Hiiseyin'in Kerbela’da sehit edilmesi temeline oturtulur. Kerbela hadisesi igin
farkli goriisler vardir fakat Sii diisiincesinde Hz. Hiiseyin'in oraya sehit edilecegini bilerek
gittigi inanc1 hakimdir. Stinni alim Imam Suyuti Kerbela hadisesini sdyle aktarir:

“Onu Kerbela’ da oldiirdiiler. Onun oOldiiriiliis kissast oldukca uzundur ve yiirek bunu zikretmeye
dayanmaz. Inna lillahi ve inna ileyhi raciun. Onunla beraber ailesinden on alti erkek de éldiiriildii.
Hiiseyin éldiigiinde diinya yedi giin durdu, giines duvarlarin iistiinde sar1 ortiiler gibi durmustu. Ge-
zegenler birbirleriyle carpistyorlardr. Onun Oldiiriiliisii Asura giiniinde vuku buldu. O giin giines tu-
tuldu. Oliimiinden sonra alt: aya kadar ufuk kizillastr. Ondan sonra da bu kizilhig: goriirsiin. Ondan
dnce boyle bir kizillik yoktu” (Suyuti, 2019: 249).

Kerbela hadisesi énemli bir Siinni alim olan, imam Suyuti tarafindan ¢ok acit bir hadise
olarak anlatilmistir. Ayni sekilde Sii kaynaklarinda da bu hadise ac1 ve {iziintiilii sekilde dile
getirilir. Bu aci hadiseden dolay1 Caferiler Asura matemini ¢ok Onemsemektedir. K23,
Asura’ya katilmay1 bu ac1 hadisenin bir vefa borcu olarak gormektedir. Ciinkii 1400 senedir
islenen zuliim, unutturulmamak istenmektedir:

“Asura’ya elbette katiliyoruz. Bu katilmay: kendimize gorev biliyoruz. Peygamber ve evlatlarina
vefa borcu olarak goriiyoruz. O merasimlere katilmak insani ve Islami gorevimizdir. 1400 senedir bir
zulmiin sonucunda direnisini unutturmamak ve onlarin olmasi (Asura) gerektigi hatirlamak ve herke-
sin katilmasini tavsiye ederiz” (K23, 47, Din Adamu).

Asura anmalar1 son derece coskulu bir sekilde yapilmaktadir. Hz. Hiiseyin’in 6liimii sah-
nelenen tiyatrolar ile mezhebi ve dini motivasyon saglamaktadir. Kerbela hadisesi, Asura
giinti dualarla, agitlarla, mersiyelerle ve anma torenleriyle mezhebi kimligin hafizasmi giic-
lendirmektedir. Asura ayrica grup kimligini de giiclendirerek Caferilerin ortak bir keder etra-
finda birlesmesini saglamaktadir. K4, Asura’y1 kendi Sii hafizasin1 korumak igin tarihin yeni-
den canlanmasi olarak gormektedir. Asura’nin dis giigler tarafindan bilingli olarak hafizalar-
dan silinmeye calisilarak Islam icinde birlik ve beraberligi bozmay1 amagladiklarini diisiin-
mektedir:

“Bizim icin tarihin yeniden canlanmasi, onu oziimiizde yeniden hissetmek, bu siiregelen durumu
ki unutulsun diye yapilan birtakim propagandalar ya da iste yanlis algilar var. Bunun unutulmamasina
sebep olarak gériiyorum. Kapitalist giiclerin, dis giiclerin biz Islam camiasinin birlik beraberligini gor-
diigiinii, hissetti§ini ve bu noktada bizden uzak durdugunu hissediyorum” (K4, 30, Universite Og-
rencisi).

Asura giiniinde Hz. Hiiseyin'in 6nemli bir mesaj verdigi diistiniiltir. Yani Yezid” e biat
etmiyor, Oyleyse onun gibi diisiinenlerde Yezid gibi diisiinen kisilere biat etmez. Bu hep boyle
olmalidir. Her zaman mazlumun yaninda yer alinmali, zalime karg1 ¢ikilmalidir (Kara, 2019:
58). K4, Asura etkinliginin aslinda diinyaya kars1 da birlik beraberlik mesaji oldugunu ve bu
mesajin Islam camias1 icin 5nem tasidigini diistinmektedir:

“Tabii katiliram her sene” (K6, 25, Ev Hanimu).
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“Tabii tabii tabii. O benim bagim goziim iistiine. Katilaram ona, Hepimizin inancidir 0” (K16, 65,
Isci).

Caferilerin kimlik algisinda Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesi ile kurulan farkl iligki bigimle-
rinin kaynaginda, Asura olarak ifade edilen matem etkinlikleri ile zulme kars: direnisi diri
tutma diistincesi oldugunu gosteriyor. Asura, Islam diinyasinin birlik ve beraberligini diin-
yaya kars1 gosteren bir sembol olarak goriiliir. Asura, kendi iginde bir inang tasir ¢iinkii Cafe-
rilik ve Asura 0zdeslesmistir. Mezhebi kimligin biitiin 6gelerini tasimasa dahi bir Caferi,
Asura’y1 haksiz yere sehit edilen Ehl-i Beyt'e saygi ve matem olarak gormektedir. Caferilere
gore, Kerbela’da zuliim yapilmis ve Asura ile bu zulme direnis sergilenmektedir. Caferilerin
goruislerinden anlasiliyor ki onlara gore Asura, sadece Caferilerin katilmasi gereken bir matem
degil, tiim Miisliimanlarin katilmasi gereken insani ve Islami bir gorevdir. Caferiler bu ma-
teme herkesin katilmasini istemektedir ve kendileri de bu mateme katilmay1 gorev olarak gor-
mektedirler. Caferilerin sosyolojik olarak kimliklerinin toplumda goriiniir olmasinda Asura
onemli bir torendir.

3.11.2. Muharrem Ayinda Kutlama Yapmanin Haram Sayilmasi

Caferilerde Muharrem ayinda diigiin, nisan gibi evlilik torenleri kesinlikle yapilmaz ve
yapanlar da -Siinni olsa dahi- hos karsilanmaz. Sosyal kimlik olusumunda ve diger Stinni ki-
silerle iligkilerinde bu durum etkili olur. Mesela kendileri diigiin, nisan yapmasa bile Siinni
komsular: yaptig1 zaman hem hos karsilamazlar hem de kesinlikle merasimlere katilmazlar.
Gortstiglimiiz katilimcilarin tamamina yakini Kerbela yasinin tutuldugu Asura etkinlikle-
rine katildiklarini ifade etmislerdir. Caferilerde Asura etkinliklerinin katilimina ¢ok 6nem ve-
rilir. Caferi mollalar 6nderliginde ¢ok 6nceden hazirliklar baglar ve programlar yapilir. Stinni-
lerin katilmamasi hos karsilanmaz. Cilinkii ayn1 Peygamber’e tabi olduklarindan acinin ve ya-
sin ortak oldugunu diistinmektedirler. Hatice Bakirli'nin Caferiler ile yapti§1 arastirmada Mu-
harrem ayinda “diigiin, nisan, stinnet ve eglence diizenlemenin dogru bir davrams olmadig1”
diisiincesi katilmcalarin tamamina yakiminin hemfikir oldugu bir konudur. 500 katilimcr ile
yapilan anket arastirmasinda katilimcilarin %90,1’i Muharrem ayinda eglence tiirii etkinlikleri
dogru bulmadigin belirtmistir. Caferilerin Muharrem ayinda is yerlerini kapattiklar gozlem-
lenmistir (Bakirly, 2019: 191). Bu veriler de gosteriyor ki Caferiler Muharrem ayini yas ay1 ola-
rak gérmektedir ve bu ayda keyif veren sosyal davranislardan uzak durulmaktadir.

Asura bir matem oldugu icin bu tarihlerde diigiin, stinnet, nisan, dogum giinti gibi sevin-
dirici kutlamalar yapilmaz. Asura giinii orug tutulmaz, ticaret yapilmaz ve evlere yeni seyler
alimaz. Daha ¢ok Kur’an okunur, tévbe edilir, dua edilir (Kogoglu, 2011: 160). Katilimcilarla
yapilan goriismelerde, Stinnilerin yapmis oldugu Asura tathsinin sevinci ifade ettigini ve bu
noktada kendilerinin Asura pisirmediklerini zira Asura’nin matem giinii oldugunu ifade et-
mektedirler. Calisma kapsaminda katilimcilara Asura etkinliklerine katilimlar1 soruldu, kati-
Iimcilarin tamamina yakini, katildigim ve Asura’ya 6nem verdiklerini ifade ettiler:
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“Katilryorum. Yani dedigim gibi haksizlik olarak gordiigiim icin katiliyorum. Nasil katiliyorum?
Mesela eglence meglence diigiindiir, onlar olmaz. Yani o anda yapilan bir seyden hayir gérmezsin. Siin-
net yaparlar saglik icin ama hayir isi dedigim evliliktir, ev almadir bunlarin hayri olmadigim diisiindii-
giimiiz icin” (K24, 40, Miithendis).

Hicri takvime gore Muharrem ayinda yapilan evlilik, diigiin, nisan gibi torenlerden
hayir gelmeyecegine inanilmas1 K24'iin ifadelerinden anlasilmaktadir. Ciinkii Caferilere gore
bu ay matem ayidir. Matem ayinda yas tutulmasi gerekir. Kutlama olaylarinin Muharrem ay1
disinda bir ayda yapilmas: uygun goriilmektedir.

3.11.3. Asura Etkinliklerine Siinnilerin de Katilmasi

Durkheim’e gore matem, kefaret edici ayinlerin ilk ve 6nemli bir 6rnegini bize sunmakta-
dir. Bu adetler kan davasindaki adetlere benzerler, ikisi de Oliim ve kan ister. Aralarindaki
fark birinin akraba digerinin ise yabanci olmasidir. Yas, ac1 bir kaybin yaraladig: 6zel bir du-
yarliligin dogal bir sonucu degildir, grubun empoze ettigi bir ytlikiimliiliiktiir. Bir kimse, baska
biri hasta oldugu icin degil fakat feryat etme yiikiimliiliiglinden dolay1 aglar, feryat eder. Bu
gelenege saygidan dolay: yerine getirilmesi gereken ayinsel bir tutumdur. Birey, {iyesi oldugu
topluma giiclii bir sekilde bagli ise manevi olarak toplumun acilarina ve mutluluklarina kati-
liyor olarak kabul edilir; onlara kars: ilgisiz olmak, onu topluma baglayan baglar1 koparmak,
toplumdan timidini kesmek ve kendini yalanlamak anlamina gelir (Durkheim, 2005: 77).

Katilimailarla goriistiigtimiiz [gdir ilinin demografik yapz itibariyle fakli mezhepleri bir
arada barindirmasi, buradaki Asura etkinliklerinde Siinnilerin de etkin olmasin saglamistir.
Asura alanlarinda Siinni halk bulunmaktadir. $ii katihmcilarla yapilan goriismelerde, Hz. Mu-
hammed’in ayn1 Peygamber olmasi ve ayni1 dine tabi olmalari itibariyle etkinliklere Stinnilerin
de katilmas: gerektigini diisiinmektedirler.

“Katiltyoruz her zaman mesela burada oluyor Kerbela matemi. Biz katiliyoruz. Mersiyeler yapilir,
Kerbela matemine herkes katilir. Orda Siinni de katilir, Sia da katilir bizim yasadi§imiz bolgede. Herkes
katilir” (K3, 60, Koylii).

Muharrem aymin on birinci giiniinde, Islam tarihinde “Kerbela” hadisesi olarak anilan
olay gerceklesmistir. Sii inancinda bu olay higbir millette goriilmemis ve goriilmeyecek bir
olaydir. Hz. Muhammed’in amcas1 Ebu Talib’in ailesi esarete maruz kalmis ve bu olay $ii ha-
fizasinda en ac1 olay olarak nitelendirilmektedir (Hamenei, 2018: 25). Asura etkinlikleri Mu-
harrem ayinin birinci giinii baglamakta ve on giin boyunca devam etmektedir. Sii geleneginde
bu Asura etkinlikleri Sefer ayinin son giiniine kadar iki ay stirmektedir (Kocoglu, 2011: 157).
Asura etkinliklerinde, Kerbela’da yasananlar tiyatrolarla temsil edilmeye ¢alisilir. Yemek ve-
rilir. Asura ¢adirlar1 kurulur ve camilerde vaazlar verilir, Caferi halk siyahlar giyinir.

Asura’dan bir giin dncesi yani Muharremin dokuzuncu giinii, Imam’in sehit edilmeden
onceki son gecesidir. Bugiin yasin en hiiziinlii gecesidir. Peygamber ailesinin birlikte gecirdigi
son gecedir. Bu geceyi Imam Hiiseyin namaz kilarak, Kur’an okuyarak gecirmistir. Bu gece
agitlarin, matemin, mersiyelerin en fazla dile getirildigi gecedir (Turmus, 2018: 27). Camilerde
mersiyeler okunur, Kur’an okunur ve dualar edilir.
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“E tabii katiliyoruz yani biz o ay, zaten burada da (Tuzluca) devam ediyor. Igdir’da da katiliyorum,
burada da (Tuzluca) katilyyorum. Zaten oyle bir sey yok. Zaten kendisini Miisliiman hisseden herkes
icin 0 ay veya o giin aci giindiir. Imam Hiiseyin'in sehit edilmesi biitiin Miisliimanlara ait bir sey,
sadece Sia taraftart ya da bize ait degil yani. Kendisini Miisliiman kabul eden herkes icin Imam Hiiseyin,
Peygamber’imizin torunu, yani sirtina alip boynuna alip gezdirdigi birisi yani. Hatta onlarin dedigi
yani, herkesin sayg1 duymasi lazim o matem ayina katilmas lazim. Sadece Sia katilacak diye bir durum
yok yani. Herkesin ortagidir yani ortak bir noktadir. Insanlarin saygr gostermesi gerekir o giinde, aciya
katilmas: lazim yani” (K1, 46, Ogretmen).

K1’e gore kendisini Miisliiman kabul eden herkes i¢in Asura matemi ac1 bir giindiir ve bu
nedenle tiim Miisliimanlarin mateme katilmasi gerekir. Caferiler mezhepsel alt kimliklerini,
iist kimlige doniistiirerek mezhepten dolay: matem tuttuklar: Kerbela hadisesine tiim Miislii-
manlarin katilmasini istiyorlar. K7 de K1'in goriislerini destekleyen goriislerde bulunuyor.
Kerbela’da Hz. Hiiseyin, Yezid’e kars: sesini duyurmak igin sehit olmus ve Kerbela Islam’mn
dirilisinin sembolii olmustur. K7’e gore Kerbela onlarin 6lene kadar vazgegilmez idealleridir
ve Islam’daki birlik beraberligin saglanmasi icin Kerbela mesajinin anlasilmasi gerekir:

“Evet. Kerbela matemini kesinlikle canlandiriyoruz hatta. Bu konuda asagr yukari on bes yirmi
yildir Tuzluca’mizda ve Tiirkiye’'de, belki Tiirkiye Cumhuriyeti kuruldu kurulali, seksen doksan senedir
Kars'ta, 1gdir’da bu bolge daha ¢ok Azeri bolgesi, Sia bolgesi oldugu icin Kerbela vakasini kiigiik de olsa
az da olsa mescitlerimizde, evlerimizde canlandirdik ve yavas yavas biiyiittiik. Toplum herkes benim-
sedi, herkes destek oldu ve bu inkilap bu kiyam cihansiimul olmas: yani diinyaya ve herkese yayilmas:
gerektigini bilerekten ki yle de olmast gerekir. Imam Hiiseyin aleyhisselam evinde sehit edilmedi. Bir
meydanda feryat ederken sehit edildi. Bu feryada sen de katilman lazim. Sen de sesini duyurman lazim.
Bugiin mitinglere niye cikiyoruz, niye Filistin mitingine katildik, niye Igdir niye Istanbul niye diinya
katild1? Vazife sesini duyurmak icin. Sesini duyurmazsan ezilirsin. Onun icin Imam Hiiseyin aleyhis-
selam Kerbela'da Peygamber’in sesini duyurmak icin feryat etti. Muaviyelere, Yezitlere karst cikti. Is-
lam’tn sesini duyurmak icin. Bugiin biz de o Islami sesi duyurup Kerbela sehitlerini anip onlarin sesini
diinyaya ve etrafimiza bildirmek igin tabii ki benimsiyoruz. Biz kesinlikle her nerede Kerbela sehitlerini
anma etkinligi varsa katiliyoruz, omriimiiziin sonuna kadar da katilacagiz. Yani bu bir dogrudur bu bir
idealimizdir, idemizdir bizim. Mutlaka katilacagiz. Kerbela’siz yapamayiz. Giinbegiin genisliyor. Evle-
rimizde her yil da en az otuz giin kirk giin Erbain dedigimiz noktaya kadar mersiyelerimiz vardir, ih-
sanlarimiz vardir. Bizim Kerbela sehadetini ve Kerbela olayini anma bizim olmazsa olmazlarimizdan-
dir” (K7, 55, Din Adamu).

K7’in Kerbela hakkindaki anlattiklari, Connerton’un dedigi gibi tarihsel olaylarin mistik-
lestirilerek ozler kazandirilmasinin 6rnegidir. Topraga diisenlerin yazgisinin anlamsiz bir
oliim olarak degil, kendini kurban etme olarak goriilmesi gerekir. Belli bir tarihte yasanan olay
sadece anlatilan bir dykiiden ziyade oyun bigiminde canlandirilan bir kiilttii. Kiilt toreninde
rol alanlar sayesinde her yil olay yeniden sahnelenmis oluyor (Connerton, 2018: 69). Kerbela
olayma, Asura anmalari ile bir 6z kazandirilmistir. Kerbela sehitlerinin 6liimii sadece tarihsel
bir olay degil Islam’in sesini duyurmay1, haksizliga bag gdstermeyi amaglamaktadir. Hz. Hii-
seyin bu amag igin kendini bilingli olarak kurban etmistir. Bunun i¢in her sene Muharrem ay1-
nin onuncu giiniinde, bu olay oyun gibi canlandirilir ve burada Kerbela’da sehit olanlar1 tem-
sil eden roller oynanir.
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“Katiltyorum. Asura demek matem demek, yas demek. Nasil ki bir yakinimiz oliiyorsa. Biz de onlara
saygt duyurak. Anirak. Uciinde, yedisinde, kirkinda hepsinde matemine katihrak” (K15, 43, Ev Ha-

nimi).

“Katiliyorum. Bunun lokal olamamasi, genelinde. Ben Asura’yi ¢orba olarak biliyordum, I3dir’a
gelmeden dnce. Ulke genelinde bilincin uyanmast icin faydali buluyorum. Aymi suurla iilke genelinde
kutlanmasini istiyorum” (K18, 56, Akademisyen).

Asura etkinliklerine bazi Stinniler katilir fakat bu kisisel tercihe baglidir. Igdir’da Siinni-
lerin ¢cogunlugu katilmamaktadir, aynm1 durum Tiirkiye genelinde de gecerlidir. Caferilerin
mezhepsel dindarliklarini kamusal alanda goriiniir kilmalar1 i¢in Asura onemlidir. Ciinkii
Tiirkiye’de azinlikta kalan bir mezhebi kimligin toplumsal alanda kimliklerini goriiniir kilma-
larini saglamaktadir. Goriistiigtimiiz tiim Caferiler, Asura konusunda duygusal ve kararl: bir
yaklasim sergilemistir. Mezhepleri hakkinda detayli bilgileri olmayan katilimcilar, s6z konusu
Asura olunca kesinlikle katildiklarini ifade etmislerdir. K19, tiniversitede bir akademisyendir.
Kendisi de diger Caferiler gibi Asura’y1 0nemseyip etkinliklere katilmaktadir. Asura’y1 sadece
bir yas ve matem olarak gormemektedir. Hz. Hiiseyin’in 6liimii ile Islam’in biitiinselligi ara-
sinda zihinsel iliski kurmaktadir:

“Katiltyorum. O acwyt yasamaya cahisiyorum. Tabi bu ritiiellerle gorsellerden ziyade Islam’in ayaga
kalkmast icin neler yapilabilir. Hz. Hiiseyin'in sehadeti ile anlamaya calistyorum. Islam’daki dagimikligt
ile Kerbela’ daki mesaji anlamaya calisiyorum. Son yillarda basvurma gibi durumlar Hz. Hiiseyin'in
verdigi mesaji insanlia vermeye calistigr mesaji sehadetindeki mantigr golgeliyor gibi” (K19, 57, Aka-
demisyen).

Durkheim’ e gore biitiin ayinler giiven mutluluk ve hatta sevk durumunda icra edilirler.
Bu torenler neseli bayramlardir. Mutluluk gibi tiziintiiler de zihinden zihine atladiginda git-
tikce kuvvetlenir ve biiyiir bu nedenle kendini tagskin ve sert hareketlerle ifade eder (Durk-
heim, 2005: 77). Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi, sembolik olarak Islam’'in dirilisi ile 6zdesles-
mistir. Caferilere gore, K7'nin de belirttigi {izere Hz. Hiiseyin Islam’mn sesini duyurmak igin
sehit edilmistir. Bunun yaninda, Asura mateminde Caferilerin yaptig1 basvurma gibi baz1 dav-
raniglarin Kerbela mesajini golgeledigi diisiincesi hakimdir. Bu duruma engel olmak igin
Asura zaman, Caferi din adamlarinin ve Caferi liderlerinin yonlendirmesiyle basin kili¢la ya-
rilip kan akitilmasi yerine mateme katilanlar, Kizilay’a kan bagisina tesvik edilir.

“Kirk giin boyunca, ilk on giin boyunca camide olsun belediyede olsun gideriz. Sine vurulur, mer-
siyeler okunur. Ne gerekiyorsa yapilir” (K21, 26, Muhasebeci).

“Valla ya ¢cok katilmasam da o giinii biliyorsunuz. Olayin icinde aktif olmasam da o ana gidip iizii-
lebiliyorum uzaktan ama aktif bir katilim yok” (K25, 46, Miihendis).

Bas vurdurma, Igdir Caferileri tarafindan Asura giinii Hz. Hiiseyin’in acisim1 anlamak igin
yapilan bir ritiieldir. Bu ritiieli beyaz kefen giyen veya alinlarina bir parca kefen takan insan-
lara molla tarafindan kili¢ ile alinlarina vurulup kan akitilarak yapilir. Fakat asiriliga kactigi
diisiincesi ile hem bir kistm Caferiler tarafindan yadirganmaktadir hem de ¢ok tepki gekebil-
mektedir (Kara, 2019: 62). K26 Asura giinii yapilan bu uygulamalardan dolay1 katilmadigim
belirtmektedir:
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“Yok, yok katilmiyorum ciinkii orda asiriliklar var benimsemiyorum. Asiwriliklara giden insanlar
var igte zincir, bas vurma, kan akma, sine vurma. O agiriliklardan dolay: gitmiyorum. Ciinkii camilerde
bilhassa camilerde Peygamber dahi olsa Allah’tan baskasinin ismi yazilmamas: lazim. Ne halifelerin ne
Ehl-i Beyt'in ne imamlarm. Allah’tan baskasinin ismi olmaz. Camide asure etkinlikleri oluyor iste ha-
lifelerin ismi, Ehl-i Beyt'in ismi. Siinnilikte de var mesela Ayasofya’da oldugu gibi, Caferilerde de var.
[badet yeri eger Allah icin yapiliyorsa Peygamber dahi olsa Allah’tan baskasinin ismi olmaz bir, Hris-
tiyanlikta oldugu gibi resimler, Meryem ana, Isa peygamber ne bileyim o figiirler hepsi hatali, ciinkii
eger Allah icin gidiyorsansa, o resimler o isimler hepsi kalkmali, hatali yani” (K26, 55, Miithendis).

K26 kodlu katihimci, Asura matemindeki zincirlerle sirtlarina vurma ve bas yarma gibi
asiriliga gidildigini diistindtigii davranislardan rahatsizligini dile getirmektedir. Caferi cami-
lerinde ve genel olarak tiim camilerde Allah’in ismi diginda bir isim olmamasi gerektigini ifade
etmistir.

Asura’nin anlamina duyulan biiyiik saygiya ragmen Caferiler, Asura’nin 6neminin Miis-
liiman camias: tarafindan yeteri kadar anlasilmadigini diisiiniiyor. Caferilerin zihinlerindeki
Asura, Islam’in dirilisini topyekiin saglayacak bir idealdir. Ideal durumundan bu uzaklik, yine
de Caferilerin Asura’ya siki siki bagli olmalarina engel olmamaktadir.
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SONUC VE ONERILER

Sonuclar:

Kavramsal olarak kimlik kelimesinin kokii olan “kim” zamiridir ve belirsizlige karsilik
gelir. “Kim” soru zamiri, diger insanlar tarafindan kimligimizin anlasilmasi i¢in sorulan o so-
runun yerini alabilir. Kimlik bir 6zellik ve nitelik belirtir. Birey sahip oldugu kimlik ile kendi
0znel yoniinii belirtir. Kimlikler sosyal ve ferdi kimlikler olarak sosyal yapinin temellerini
olusturur ve toplumun iiyeleri bu kimliklerin olusumu stiregleri igerisinde yerlerini alirlar.

Hangi kiiltiirel seviyede olunduguna bakilmaksizin dinsel gruplar ve din toplumsal du-
rumlarin etkisinden azade degildir. Dinin kiiltiirel yasamda, aile, ekonomi, toplumsal kurum-
lar ve toplumsal yap1 gibi birgok alanla iligkisi vardir. Bu iligkiler karsiliklidir, yani toplumsal
hayat dini, din de toplumsal hayati etkiler. Bunun yaninda dinin kimlik insa edici bir tesirinin
de oldugu malumdur, ¢iinkii din, insanin hayatina dahil ve miidahil oldugu gibi onun kim
olduguna iliskin sorulara da dogrudan ve dolayli cevaplar {iretir.

Din hem ferdi kimliklerin hem de ulusal kimliklerin sekillenmesinde basrol oynar. Ulusal
kimlik, i¢inde bulundugu toplumun tiim kiiltiirel degerlerini kapsar. Bu kimlik, ulusun sahip
oldugu din, gelenek, orf ve adetler, inanglar ve toreler gibi 6gelerin bir bileskesidir. Mesela,
Tiirk ya da Osmanli dedigimiz zaman burada dinden bagimsiz bir kimlik yapilanmas: diisii-

nilemez.

Insanlik tarihi boyunca din var olagelmis ve toplumsal kiiltiirii sekillendirmistir. Bu aras-
tirma sonucunda Caferilerin mezheplerinin onlar i¢in sadece bir inanis yaklasimi olmadigy,
ayn1 zamanda onlar igin kiiltiir kodlar: {ireten bir kaynak, insanlar arasi iligki gelistirme tarzi
oldugu ve hayat felsefelerini sekillendiren bir biitiinciil yapiy1 ifade ettigi gortilmiistiir.

Imamlarin; Caferilerin inancin, ideolojisini ve kimligini sekillendiren karizmatik liderle-
rin Otesinde ve tlizerinde kisilikler olduklari, Kerbela matemlerinin ve Imam kabirlerinin ziya-
retinin Caferiler icin hem sembolik ve hem de fiili anlamlar1 olan, ayrica onlarin toplumsal
yapi, miisterek hafiza ve kimliklerinin insasina etkileri olan unsurlar olduklar1 bu arastirma-
nin ortaya koydugu 6nemli tespitlerdir.

“Kim oldugunuzu nasil tanumlarsiniz?” diye Igdirli Caferilere soruldugunda, siklikla ali-
nan ortak cevap “Miisliiman’im, Tiirk’iim, $ii’yim ve Ehl-i Beyt yolundayim” seklinde olmus-
tur.

Caferilerin kimlik tanimlamalarinda dini ve etnik gelerin kesistigi alanlar bulunmakta-
dir. Mezhebi kimligin yaninda {ist dini kimlik olan Islam kimligine aidiyet de sik¢a vurgula-
nan bir olgudur. Igdir Caferilerinin kayda deger bir kesimi Tiirkiye nin ekseriyetini olusturan
ve Stinni mezheplere mensup olan Tiirklere karsi onlarla olan ortak etnik kokenlerinden do-
lay1 bilhassa yakinlik hissetmektedirler ve kendilerini dikkate deger Glgiide ideolojik olarak
Tiirk milliyetcilerine yakin gormektedirler. Bu durum Igdir Caferilerini diger Caferi topluluk-
lardan ayiran hususi bir durumdur.
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Caferilerin, Tiirk etnik kimligi ile mezhebi kimlikleri arasinda bir uyusmaya ve hibrit bir
kimlige meyil ettikleri goriilmektedir. Igdir Caferilerinde belli oranda mevcut olan Tiirk mil-
liyetciligi fikri ile hakikat inanci olarak goriilen Siilik ve Sii miigtehitlerin oldugu Iran ve
Irak’taki din adamlarina dini anlamda itaat etme arasinda bir uyusma gosterme onlarin ekse-
riyeti icin kabul edilemez bir durum olarak goriilmemektedir. Buna ragmen mezhebi kimlik
ile etnik kokene dayanan ideolojik baghlig: celiski olarak goren geng kesimden baz sesler de

mevcuttur.

Icinde yasanilan toplumun dini ve kiiltiirel degerleri, kimligin sekillenmesinde etkilidir.
Bazi1 Caferiler, $iiligin aileden gelen bir aktarim oldugunu ifade etmektedir. Aile; kiiltiiriin,
dinin ve geleneklerin aktariminda dogrudan rol oynar. Caferi bir ailede dogup biiyiiyen bir
¢ocuk, Miisliiman kimliginin yan1 sira Sii inang, amel ve fikir esaslarimi da yakindan tanima
firsatt bulur. Neredeyse her Caferi hayatinda en az bir kere Kerbela matemini anma torenle-
rine katilir ve mezhepsel kimligi sosyal yasam i¢inde dini ritiiellerle ve duygularla belli 6lgtide
sekillenmis olur. Caferilikte, Sii Miisliiman yasamin dile getirilme diisiince ve eylemleri var-
dir. Bunlar Asura etkinlikleri, Ehl-i Beyt taraftarligi ve Kerbela matem yiirtiyiisii (Erbain Yii-
rityiisii), Imam kabirlerini ziyaret gibi seylerdir.

Tiirkiye’de yasayan Caferilerle Siinniler arasinda evlilik yoluyla melez kimlik edinen fert-
ler de bulunmaktadir. Ayrica Caferiler i¢in Asura etkinliklerine bazi Siinnilerin de katilmasi,
onlar icin birlestirici bir faktordiir. Caferilerin bircogu Stinniler ile yasanilan ayriliklarin, hali-
feligin ve iktidarin elde edilmesi yolunda yasanan siyasi ayriliklardan kaynakli oldugunu dii-
sunmektedirler.

Muhafazakar Caferiler, mezheplerinin esaslarina baglidir. Namazlarinda, Stinnilerinkin-
den sekli anlamda farkli bazi durumlar bulunur. Fakat Caferi katilimcilar bu ve benzeri du-
rumlari, Stinnilerden ayristirict bir husus olarak degil sadece fikhi anlamda kiigiik ayriliklar
olarak gdrmektedir. Bu yaklasim onlarin Siinnilerle {ist kimlik olan Islam kimliginde birlestik-
lerini gostermektedir. Sii din alimleri “Imamet” inancini kendi mezheplerinin bir sarti olarak
gormekte, Imamet inancina sahip olmayan Siinnileri tekfir etmemektedirler yani onlar1 da
Miisliiman kabul etmektedirler. Caferiler, Stinnilerle evlenmekte de bir beis (sakinca) gérme-
mektedirler.

Igdir’da yasayan Caferilerin ve Tiirkiye’deki Siinnilerin ortak noktalar1; ayni dine mensup
olma, ayn1 Peygamber’e inanma, ayn kibleye ve ayni ulus kimligine sahip olma durumudur.
Caferilerin Stinnilerle ayrildiklar: noktalar ise; On iki imam inanci, Ehl-i Beyt'in dini ve ilmi
anlamda 6zel konumu ve namazin kilinma sekli ve diger bazi fikhi hiikiimlerdir. Caferiler, ilki
Hz. Ali ile baglayan On iki imama ve onlarin masumiyetine (giinahsizliklarina) inanmaktadir-
lar.

Caferilerin ¢ok 6nemli bir kismi Iran ve Irak’ta yasayan $ii miigtehitlerin gortislerini ta-
mamen Onemser iken, daha liberal olan ve sekiiler bir egitim alan katilimcilarin bu goriisleri
tartismaya agmaya meyilli olduklar1 gozlenmistir. Igdirli Caferilerin Iran ve Irak’taki miigte-
hitlerin goriislerini 6nemsemeleri onlarin kimliklerinin ulusasir1 bir karakter kazandigin gos-
termektedir.
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Caferi kisilerle yapilan goriismelerde, Tiirkiye’de kendi mezheplerine yonelik, ileri sevi-
yede bir egitim imkaninin bulunmadigini belirtmistirler. flahiyat fakiiltelerinde dogrudan Ca-
feri fikhi iizerine egitim verilmemektedir. Bu durum Iran ve Irak’ta dini egitim almay1 elzem
kilmaktadir.

Tiirkiye’de ayni Sii ailesine mensup olan Alevi ve Bektagilerle itikadi anlamda ortak nok-
talar vardir. Bu ortak noktalar, Hz. Ali ile Ehl-i Beyt sevgisi ve On iki imam inancidir. Bu hu-
suslar Caferilerin, Alevilerle ayni kimlik algisina sahip olmalarina neden olmaktadir. Baz1 Ca-
ferilere gore Aleviler, esasinda asimile olmusg Caferilerdir.

Caferilik, Alevilik ve Bektasilik arasinda inang (akaid) ve deger algis1 baglaminda ¢ok te-
mel ortak noktalar vardir. Caferilikte bulunan Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi, On iki imam inanc1
Alevilikte de bulunmaktadir. Bununla beraber Caferi katilimcilar kendilerini ibadet ve amel
olarak Alevi ve Bektasilerden ayirmaktadirlar. Caferilere gore Aleviler, daha ¢agdas ve hiima-
nist olup dinin felsefesini yasamaktadirlar. Alevi ve Bektasilerle mevcut olan dedelik ve baba-
lik kurumu Caferilikte yoktur.

Caferiler ayrica Alevilerin camiye gitmemelerini elestirmektedir. Bu elestiriler sadece bu-
nunla sinirli kalmayip Aleviler ve Bektasilerin dinin geregi olan asli ibadetleri kendilerinin
yaptig1 gibi yapmamalarin Caferilikten uzaklagsma olarak gormekte ve bu duruma karsi eles-
tirel bir bakis agis1 sergilemektedirler.

Caferilerin varligini goriiniir kilan en 6nemli unsurlarindan biri, Hz. Hiiseyin ve ashabi-
nin Kerbela’da sehadetlerinin oldugu Muharrem ayinda gerceklesen matemlerdir. Ozellikle
Muharremin onunda (Asura giinii) siyah renk elbiseler giyilir, Kerbela vakasi tiyatrolarla can-
landirilarak ve bazi etkinliklerde sirta zincir vurularak toplum nezdinde Kerbela sehitlerinin
acis1 ve yas1 yogun sekilde yasanir. Zincirlerle sirti ddvme gibi matem faaliyetlerinden dolay1
Caferiler Stinni halk tarafindan yadirganip dislanabilmektedirler.

Kerbela ve Meshed'i ziyaret etmek Caferiler i¢in cok 6nemlidir. Bu ziyaretler; dini, sosyal
ve tasavvufi desenler igerir. Kerbela ve Meghed bolgesini ziyaretle hem Imamlarin tiirbeleri
ziyaret edilmis olunur hem de orayi ziyaret eden hastalarin sifa buldugu ve dualarinin kabul
olunduguna inanilir. Iran’in Meghed sehrinde On iki imam’dan sekizincisi olan imam Riza’mn
tiirbesinin bulunmasi, Meghed’in ziyaretini onemli hale getirir. Meshed’i ziyaret etmek, dua
edip manevi haz ve sifa bulma inancini ve {imidini ifade eder. Caferiler igin Imam Hiiseyin’in
kabrinin bulundugu Kerbela ise ilaveten 6zgiirliigii, zaferi ve direnisi ifade etmektedir. Imam
Ali’nin kabrinin oldugu ve ayrica 6nemli bir ilim merkezi olan Necef sehrini ziyaret de 6nemli
dini faaliyetlerden biri olarak addedilir. Caferi katilimcilardan bazilar1 hacca gitmeye imkani
olmayan kisilerin en azindan Meghed ve Kerbela topraklarini ziyaret edebileceklerini ifade
etmektedirler.

Kerbela sadece Caferiler i¢in degil biitiin $ii diinyasi i¢in ¢ok dnemlidir. Kerbela sadece
Hz. Peygamber’in torununun sehit edildigi bir yer olarak goriilmez. Orasi ayn1 zamanda
mekansal bir temsil olmustur, haksizliga direnisin, mazlumun zaferinin, Islam’in dirilisinin
temsilidir. Oraya giden insanlarin sevap kazanacagina, kiyametten sonra Kerbela topraklari-
nin cennetin bir bahgesi olacagina inanilmaktadir. Kerbela $ia'nin kimliginin cografi boyutunu
temsil eder.
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Caferiler bu mateme herkesin katilmasini istemektedir ve kendileri de bu mateme katil-
may1 gorev olarak gormektedirler. Stinnilerin Kerbela matemine ilgisiz kalmalarini yadirga-
maktadirlar. Onlara gére Hz. Hiiseyin’in Kerbela’daki kiyami Islam’in yeniden dirilisi igindi.
Ayrica onlar Ehl-i Beyt sevgisinin tiim Miisliimanlar tizerine farz olduguna inanmaktadirlar.
Caferilerin sosyolojik olarak kimliklerinin toplumda belirgin olmas: ve mezhepsel dindarlik-

larmin kamusal alanda goriiniir kilinmasi i¢in Kerbela matemi 6nemli bir olaydir.

Gortismeye katilan Caferiler, toplumda bazi insanlar tarafindan yadirgandiklarin belirt-
mektedirler. Bunun Siinni merkezli tek yanl egitim ve Sia hakkinda bilgi eksikligi kaynakl
oldugunu diistinmektedirler. Hatta kendilerine kafir diyenlerin oldugunu, Tiirkiye’de hakim
mezhep olan Siinniligin, Caferilige kars1 otekilestirici diisiince ve davramslarinin bulundu-
gunu belirtmislerdir. Baz1 Caferiler, {iniversite okurken, kamu atamalarina bagvururken yasa-
diklar1 zorluklar 6tekilestirme ve dislanma olarak tarif etmislerdir. Kendilerini taniyan, hak-
larinda bilgileri olan insanlarin zaman iginde 6n yargilarinin kayboldugunu, hatta kendilerini
diger 6n yargih insanlara karsi savunduklarini ifade etmektedir. On yargilar, Caferilerle ileti-
sim kurularak, bir araya gelinip sosyal faaliyetlerde bulunularak kaybolmaktadir. Caferiler,
Stiinni miiftii ve imamlarin Caferi imamlari ile iletisim ag gliclendikce kendilerine kars: yadir-
ganmanin giderek azaldigimi da belirtmektedirler. Bunda Muharrem ayinda Asura matemi
sirasinda Siinni imamlarin ve miiftiilerin halka yaptig1 konusmalarin da etkili oldugunu soy-
lemektedirler.

Caferilerin toplumda yadirgandiklarini diistindiikleri bir diger durum ise Siinni cami-
lerde ibadet ederlerken diger insanlarin onlari rahatsiz eden tavir ve bakislaridir. Namaz kili-
nirken ellerin baglanmamasi, alinlarin secdeye konuldugu yere Kerbela topragindan yapilip
kurutulan “mdiihiirlerin” konulmasi Caferilerin yadirganma, elestirilme ve sorgulanmalarina
neden olan baz: tali, yani ikincil durumlardir.

Oneriler:

Arastirma sonucuna gore iilkemizde Caferilik ve Stinnilik arasinda inang, ibadet ve fikhi
konular baglaminda baz farkliliklar bulunmaktadir. Caferilerin dini anlayislarini bilmeden
tutum ve davraniglar1 hakkinda yorum yapmak yaniltict sonuglara gotiirecektir. Bu anlamda
topluma Sia hakkinda 6nyargilardan ve mezhep taassubundan armdirilmig bilimsel bilginin
verilmesi gerekmektedir. Bu meyanda kamusal medya yoluyla bilgilendirme yapilmasi ve
okul programlarina egitici ve gretici igeriklerin konulmasi gerekmektedir. Ozellikle din ders-
lerine, Siilige ve onun kollarina yonelik saglikli ve bilimsel igeriklerin daha fazla konulmasi
gerekmektedir. Okullarda MEB miifredatina bu ad1 gecen gruplar hakkinda bilgiler dahil edi-
lirken onlarin kendilerine de s6z hakki taninmasi faydali olacaktir.

Caferi, Alevi ve Bektasilerin din egitim-0gretimi ve din hizmetleri alanlarinda mezhepsel
anlayis ve yorumlarina miidahale edilmeden devletce desteklenmesi ve dini anlamda kurum-
lasmalarma yardimci olunmasi gerekmektedir. Tiirkiye’de Siinni olmayan kesimlere de ken-
dilerinin uygun ve gerekli bulduklar sekilde kendi mezheplerinin hassasiyetlerini esas alan
temel, orta ve yiiksek din egitim ve 6gretim olanaklarinin saglanmasi ¢cok degerli ve gereklidir.
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Caferiler kendilerini Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi ve Miisliiman olarak gormektedir.
Ortak din ve ortak kiiltiirel 6gelerinin goriiniir kilinmasi, toplumsal uyumu ve kabulii artira-
caktir.

Caferilerin sikayetci olduklari; egitim ve kamuda istthdam yoniindeki dislanma ve 6teki-
lestirilme, ayrimciliga ugrama durumlarinin da giderilmesi ve bu konuda 6nleyici tedbirlerin
artirilmasi gerekmektedir.

Tiirkiye'nin sosyal bir devlet olmasinin geregi olarak Caferilerin magdur olduklar: sosyal
konularda ilgili kamu kurumlarmin hassasiyet ve ilgi gostermesi toplumsal baris igin 6nemli
olacaktir. Caferilerin yasadig1 bolgede toplumsal farklilasma fazladir bu nedenle bu bolge-
lerde mezhepler ve etnisiteler arasinda saglikli iletisimin kurulmasi ve dengenin gozetilmesi
gerekir. Ayrica Tiirkiye genelinde Siinni, Caferi ve Alevi diyaloglarinin artirilmasi toplumsal
birlik ve baris i¢in faydali olacaktir.
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EKLER

EK 1. Miilakat Sorulan

1-Kim oldudunuzu nasil tanimlarsiniz?

2-Siilik sizin icin ne anlam ifade ediyor?

3-Siinni bir kisi ile evlenir misiniz?

4-Siinniler ile ortak noktaniz oldugunu diisiiniiyor musunuz?

5-Sii oldudunuz icin Stinnilerce yadirgandi§inizi diigiiniiyor musunuz?

6-Bir Siinni camisinde ¢ekinmeden ibadet edebiliyor musunuz?

7-Siyasi secimlerde, sectiginiz adaylann Caferi olmasini 5nemsiyor musunuz?
8-Tiirkiye'de Caferi olmanin zorlugu var midir? Varsa nelerdir?

9-Kerbela ve Meshed'i ziyaret sizin icin ne ifade ediyor?

10-Alevi ve Bektasilerle ortak noktalariniz oldugunu diisiiniiyor musunuz? Varsa bu ortak noktalariniz nelerdir?
11-ran ve Irak'taki Sii din adamlannin goriisiinii 5nemsiyor musunuz?

12-Asura ay olarak ifade edilen ayda Kerbela matemine katiliyor musunuz?

Demografik Sorular

(insiyetiniz

a) Kadin (') b) Erkek ( )

Yasiniz

()15-25 ()26-35 ()36-45 ()46-55 ()56 ve iizeri

Meslegjiniz/ Isiniz Nedir?
a) Serbest Meslek ( ) b) Ciftci( ) ) EvKadini( ) d) Ogrenci( ) e) Din Adami ()
f) Memur () g)Suanissiz() h) Diger()

EGitim Durumunuz Nedir?
a) ilkokul Mezunu () b) Ortaokul () ¢)Lise () d) Universite ( )

e) Herhangi bir 6gretim kurumundan mezun degilim ( ) f) Diger ()

19. Aylik Geliriniz?
a)500-3500()  b)3501-6500()  ¢)6501-9500( ) d) 9500 iizeri( )
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EK 2. Katihma Listesi

Kodlanan isimler Yag Cinsiyet Meslek Eitim Durumu

K1 46 Erkek Ogretmen Universite Mezunu

K2 60 Kadin Ev Hanimi ilkokul Mezunu

K3 60 Erkek Koylii Lise Mezunu

K4 30 Erkek Ogrenci Universite Ogrencisi
K5 36 Erkek Serbest Meslek Universite Mezunu

K6 25 Kadin Ev Hanimi ilkokul Mezunu

K7 55 Erkek Din Adami (imam) Iran (Kum-Necef 8 yil egitim)
K8 55 Erkek Esnaf Ortaokul Mezunu

K9 55 Kadin Isci Lise Mezunu

K10 55 Erkek Tekniker On Lisans Mezunu
K11 25 Kadin Memur On Lisans Mezunu
K12 44 Erkek Memur (Miidiir) Universite Mezunu
K13 61 Kadin Ev Hanimi ilkokul Mezunu

K14 48 Kadin Ev Hanimi ilkokul Mezunu

K15 43 Kadin Ev Hanimi ilkokul Mezunu

K16 65 Erkek Isci ilkokul Mezunu

K17 36 Erkek Esnaf Lise Mezunu

K18 56 Erkek Akademisyen Yiiksek Lisans Mezunu
K19 57 Erkek Akademisyen Yiiksek Lisans Mezunu
K20 46 Erkek Din Adami (Molla) Lise Mezunu

K21 26 Kadin Muhasebeci Lise Mezunu

K22 63 Erkek Esnaf Lise Mezunu

K23 47 Erkek Din Adami Universite Mezunu
K24 40 Kadin Miihendis Universite Mezunu
K25 46 Erkek Miihendis Universite Mezunu
K26 55 Erkek Miihendis Universite Mezunu
K27 36 Kadin Isci ilkokul Mezunu

K28 36 Kadin Akademisyen Doktora Ogrencisi
K29 32 Kadin Ogretmen Universite Mezunu
K30 18 Erkek Ogrenci Lise Ogrencisi

K31 17 Erkek Ogrenci Lise Ogrencisi

K32 16 Erkek Ogrenci Lise Ogrencisi

K33 18 Kadin Ogrenci Lise Ogrencisi

K34 17 Kadin Ogrenci Lise Ogrencisi

K35 64 Kadin Akademisyen Yiiksek Lisans Mezunu
K36 60 Erkek Akademisyen Yiiksek Lisans Mezunu
K37 27 Erkek Ogrenci Universite Ogrencisi
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K38 58 Erkek Memur Universite Mezunu
K39 45 Kadin Ev Hanim lIkokul Mezunu
K40 49 Kadin Ev Hanimi lIkokul Mezunu
K41 50 Kadin Ev Hanimi ilkokul Mezunu
K42 52 Kadin Ev Hanimi ilkokul Mezunu
K43 54 Kadin Ev Hanim Tahsili Yok

K44 60 Kadin Ev Hanim Tahsili Yok

K45 62 Kadin Ev Hanim Tahsili Yok

K46 55 Erkek Esnaf ilkokul Mezunu
K47 60 Erkek Esnaf ilkokul Mezunu
K48 53 Erkek Isci ilkokul Mezunu
K49 48 Erkek Isci ilkokul Mezunu
K50 56 Kadin Isci Ortaokul Mezunu
K51 40 Erkek Din Adami Ortaokul Mezunu
K52 46 Erkek Memur Universite Mezunu
K53 55 Kadin Ev Hanimi ilkokul Mezunu
K54 45 Kadin Ev Hanimi ilkokul Mezunu
K55 57 Erkek Esnaf ilkokul Mezunu
K56 63 Erkek Koylii Tahsili Yok

K57 62 Kadin Koylii Tahsili Yok

K58 65 Erkek Koylii Tahsili Yok

K59 59 Erkek Koylii ilkokul Mezunu
K60 58 Kadin EvHanimi Tahsili Yok

K61 48 Kadin Ev Hanimi ilkokul Mezunu
K62 51 Erkek Esnaf Ortaokul Mezunu
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