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TASAVVUFi GELENEKTEN GUNUMUZE:
MODERN DUNYADA ZUHD ve TAKVA

Kutbeddin AKYUZ"

1. Girig

Tasavvuf, Islam medeniyetinin en énemli diisiinsel ve
manevi unsurlarindan biri olarak insanin Allah’a yakinlasma
yolunda gosterdigi cabay1 ve bu yolda kazandig1 deneyimleri
merkeze alir. Tasavvufun amaci bireyin ig¢sel diinyasini saf-
lastirmak, diinyevi baghliklardan kurtularak Allah’in rizasi-
na uygun bir hayat siirdiirmesini saglamaktir. Bu baglamda
ziithd ve takva kavramlar: tasavvufi diistincenin mihenk tas-
larmi olusturur. Ziihd, diinyaya asir1 baglanmaktan kaginma-
y1, kisinin kalbini Allah’a yoneltmesini ifade ederken takva
ise Allah’a kars: siirekli bir biling ve saygi i¢inde giinahlar-
dan sakinmay1 ve O’'nun emirlerine siki sikiya bagh kalmay1
ifade eder. Bu iki kavram tasavvufun pratik ve teorik boyu-
tunda derin bir sekilde ele alinmis ve stfi gelenegin 6ziinii
sekillendirmistir.

Islam’mn erken dénemlerinde ziihd bireyin diinyadan el
etek ¢ekerek daha sade bir yasam siirdiirme cabasi olarak
goriilmiistiir. Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) ve sahabe nes-
linin sade hayatlar1 ziihd anlayisinin temellerini olusturmus
erken donem zahidleri bu yolu takip etmistir. Hasan-1 Basri
(6. 110/728) ve Rabia el-Adeviyye (6. 185/801 [?]) gibi erken
donem sftfiler diinyevi arzulardan uzak durmayi ve Allah’a

* Dr. Ogr. Uyesi, Gaziantep Islam Bilim ve Teknoloji Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, Tasavvuf ABD.kutbeddinakyuz@hotmail.com
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olan derin sevgiyi merkez almiglardir. Zithd, bu baglamda
yalnizca bir yasam tarzi degil ayn1 zamanda bir kalp terbiye-
si olarak gortilmustiir. Ayni sekilde takva da kisinin her an
Allah’in huzurunda oldugu bilinciyle O'nun emir ve yasakla-
rina titizlikle uyma gabasi olarak sfifi yasamin temel ilkelerin-
den biri haline gelmistir. Ibn Arabi (6. 638/1240), Abdiilkadir
Geylani (6. 561/1166) ve Imam Gazzali (6. 505/1111) gibi bii-
yiik stGfi alimler ziihd ve takvay: sifi yolculugun ayrilmaz
birer parcasi olarak ele almislardir.

Geleneksel ziihd ve takva anlayisi bireyin hem kendisiy-
le hem de toplumsal cevresiyle olan iliskilerini diizenleyen
manevi ve ahlaki bir disiplin saglamistir. Ancak zaman igin-
de toplumlarin sosyal ve kiiltiirel yapilar1 degistikge ziithd
ve takva anlayislari da yeniden yorumlanmaya baglanmistir.
Ozellikle modern diinyanin hizli degisimi, tiiketim kiiltiirii-
niin yayginlasmasi, bireycilik ve sekiilerlesme egilimlerinin
artmas1 bu kavramlarin anlamini ve uygulanma bigimlerini
de etkilemistir. Geleneksel olarak diinyevi hayattan uzaklas-
ma giliniimiizde manevi ve ahlaki dengeyi kurma arayisina
dontismiis, takva bilinci bireylerin modern yasam tarzlarini
sorgulamalarina yol agmaistir.

Modern diinyada bir¢ok insan tasavvufun ziihd ve tak-
va anlayisina yonelik yeni bir ilgi gostermeye baglamistir. Bu
ilgi hem Bati’da hem de Islam diinyasinda farkli sekillerde
kendini gostermektedir. Bati'da stfiligin manevi ogretileri-
ne dayali pratikler (meditasyon, tefekkiir vb.) yeni ¢ag ha-
reketleri iginde yer bulmus, Islam diinyasinda ise stfiligin
bireylerin manevi bosluklarin1 doldurabilecek bir yol olarak
yeniden ilgi gormeye basladig1 gozlemlenmistir. Glintimiiz
Miisliimanlar1 modern diinyanin hizli temposu, teknoloji ba-
gimlilig1 ve materyalizm karsisinda ziihd ve takva kavramla-
rina farkli bir perspektiften yaklasmaktadir.

Bu makale, zithd ve takva kavramlarini tarihsel siirec-
leriyle ele alirken, cagdas diinyada bu kavramlarin nasil yo-
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rumlandigini ve siifi gelenegin bugiinkii Miisliiman birey-
lere ve topluma sundugu rehberligi inceleyecektir. Ziihd ve
takvanin hem bireysel manevi gelisimde hem de toplumsal
hayatin diizenlenmesinde nasil bir rol oynadig: tartisilacak
ve bu kavramlarin modern hayatin gereklilikleriyle nasil
uzlastirilabilecegi sorusuna yanit aranacaktir. Ayrica, bu iki
temel tasavvufi kavramin gelecekteki Miisliiman nesiller tize-
rindeki etkileri ve toplumsal doniistimlere katkilar1 da analiz
edilecektir. Makalenin ilerleyen boliimlerinde ziihd ve takva
kavramlarinin gelenekten modern diinyaya nasil tasindigini
inceleyecek, bu kavramlarin bugiiniin manevi arayislari igeri-
sindeki yerini daha detayli bir sekilde ele alacagiz.

2. Ziihd'iin Kavramsal Anlami ve Kur’an ile Hadislerdeki
Kullanimi

Ziithd kavrami Arapca “zehede” fiilinden tiiretilmis olup
“degersiz gormek” veya “yliz ¢evirmek” anlamlarina gelir.
Islam literatiiriinde ise daha gok diinyaya olan asir1 ilgiyi
terk etmek, kalben diinya nimetlerine kars1 bir ilgisizlik hali
igerisinde olmak seklinde tanimlanmigtir. Kur’an-1 Kerim’de
diinya hayatina asir1 diigkiinliikten kaginma ve Allah’a yo-
nelme sik¢a vurgulanan temalardan biridir. Zithd kavrami
Kur’an’da agik¢a gecmemekle birlikte onunla baglantili bir-
¢ok ayet mevcuttur. Bunlardan en 6nemlisinin diinya ha-
yatmin gegiciligini ve ahiretin ebediligini anlatan su ayetin
oldugu soylenebilir: “Bilin ki diinya hayat1 bir oyun, eglen-
ce, siis, kendi aranizda 6viinme ve mal miilk ¢ogaltma ya-
risindan ibarettir.”'Bu ayet ziihd kavramini derinlemesine
kavramak igin 6nemli bir rehber niteliginde degerlendirile-
bilir. Ayn1 zamanda diinya nimetlerinin gegiciligini ve kisiyi
Allah’tan uzaklastiran bir unsur olarak goriilmesi gerektigini
ifade eder. Bununla birlikte Kur’an’in gesitli ayetlerinde diin-

! Hadid, 57/20.
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yaya asir1 baghliktan sakinilmasi ve ahirete yonelik bilingli
bir yasam siirdiiriilmesi 6giitlenir. Ornegin bir bagka ayette
soyle buyrulmaktadir: “Kim Rabbinin makamindan korkmus
ve nefsini arzu ve heveslerden alikoymussa, stiphesiz cennet
onun varacagl yerdir.”? 56z konusu ayet zithd anlayisinin te-
mel bir ilkesi olan nefsin dizginlenmesini ve diinyevi arzular-
dan uzak durmay1 vurgular.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinde de ziihd anlayis1
siklikla dile getirilmistir. Peygamber Efendimiz “Diinyada
garip bir kimse ya da bir yolcu gibi ol!”? buyurur. Bu hadis
stfi diistincenin temel dayanaklarindan biri olarak kabul edi-
lir ve ziihd hayatin1 benimseyenlerin diinya karsisindaki tav-
rin1 Ozetler. Stfiler bu gibi hadislerden ilham alarak diinya
hayatinin geciciligini ve ahiret yurduna olan derin 6zlemleri-
ni dile getirirler.

2.1. ik Dénem Tasavvuf Diisiincesinde Ziihd Anlayisi ve
Temsilcileri

Tasavvuf distincesi 6zellikle erken donemlerde “ziihd
hareketi” olarak ortaya gikmistir. Tabiinin en faziletlilerinden
biri olarak kabul edilen Hasan-1 Basri zithd doneminin en
onemli temsilcilerindendir. Hasan-1 Basri'nin ziihd anlayis:
diinya nimetlerine kalben bagli olmama, diinyevi hevesler-
den uzak durma ve Allah’a derin bir teslimiyet i¢inde yasa-
ma seklindeydi. Hasan-1 Basri’ye gore ziihd insanin diinya ve
ahiret dengesini saglamada kritik bir rol oynar. O, diinyay1
yalnizca bir koprii olarak goriir ve bu kopriide oyalanma-
dan ahirete dogru ilerlemenin gerekliligini vurgular. Hasan-1
Basri insanin kalbinin diinya nimetlerine takilip kalmamasi
gerektigini ¢linkii bu diinyada mutlu olmanin ancak ahiret
yurduna hazirlikla miimkiin olacagini belirtir. Onun 6greti-

2 Naziat, 79/40-41.
® Buhari, “Rikak”, 3.
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lerinde diinyevi zenginliklerin ve rahat yasamin insanin kal-
bini korelttigi ve Allah’a olan baglhiligini zayiflattig tizerinde
durulmustur.*

Ziithd anlayisinin bir diger énemli temsilcisi olan Rabia
el-Adeviyye ziihd kavramina derin bir ask ve sevgi boyutu
eklemistir. Rabia Allah’a olan agki diinyevi zevklerden tama-
men uzaklasarak ve yalnizca Allah’i razi etme amaciyla yasa-
mak seklinde yorumlamistir. Onun ziihd anlayisinda Allah
sevgisi merkezde yer alir. Rabia'min su duasi bu yaklasimin
oziini yansitir: “Allah’im! Eger sana olan ibadetim, cenneti
arzuladigim i¢inse beni cennetten mahrum et. Eger sana olan
ibadetim cehennemden korktugum icinse beni cehenneme
at. Ama sana ibadetim sadece seni sevdigim iginse beni ce-
malinden mahrum etme.” Rabia’'min bu yaklagimi ziihdiin
salt diinya nimetlerinden ka¢inmakla sinirli kalmadigin asil
amacin Allah’a duyulan derin sevgi ve teslimiyet oldugunu
gosterir. Rabia'nin 6gretileri ziihdii diinyevi korkulardan
ve arzularin Gtesine tasiyarak saf bir sevgi ve riza ekseninde

tanimlamistir.’

Erken donem zahidlerinin bu yasam tarzi ilerleyen do-
nemlerde tasavvufi diistincenin gelisiminde biiyiik rol oy-
namis ve stfilerin zithd anlayisinin temelini olusturmustur.
Zahidlerin sade yasamlari, diinyevi hazlardan uzak durmala-
11 ve Allah’a tam bir baglilik icinde olmalari Islam’in manevi
mirasinda 6nemli bir yer tutmustur.

Bununla birlikte tasavvufun erken dénemlerinden iti-
baren ziithd kavrami bir¢ok stifi miiellif tarafindan giindeme
getirilmis ve manevi hayatin temel bir unsuru olarak ele alin-
muistir. Bu baglamda stifi diisiincenin kurucu sahsiyetlerinden
olan Muhasibi ziihd kavramini bedensel bir tavir olmaktan

4 Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-
Cevzi, Adabiil-Hasanil-Basri (Beyrut-Dimagk: Darii'n-Nevadir, 2008), 65-78.

5 Feridiiddin Attar, “Rabia el-Adeviyye” TezkiretiiT-evliyd, nsr. Ahmed Aram, thk.
Muhammed Edip el-Cadir, ts.
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ziyade kalbi bir tavir olarak ele alir ve bu baglamda diinyaya
baglanmamay1 ifade eder.® Ona gore gercek zahid diinya ma-
lina sahip olsa bile kalbiyle ona bagli olmayan kisidir. Ziihd
sadece mal1 terketmek degil ayn1 zamanda ruhsal bir bagli-
ik ve goniil huzuru saglamakla ilgilidir. A¢ kalmanin veya
riyazet etmenin niyet olmaksizin sevaba doniismeyecegini
vurgular; zira ziihd, goniil rizasi ile yapilan bir ibadettir. Bu
nedenle ag kalan birinin kendine zulmetmesini de dogru bul-
maz ve insanlarin ihtiyaglariyla baskalariyla paylasmalarinin
Onemine dikkat ¢eker.”

Bununla birlikte Muhasibi zenginligi kayitsiz sartsiz red-
detmez; aksine malin1 Allah yolunda infak edenlerin bir nevi
zithd ehli olabilecegini savunur. Zenginlik ve ziihd arasin-
da bir celiski olmadigini ifade eder. Zenginlerin ve fakirle-
rin durumlar1 imanin 6ziine gore degisiklik gosterebilir; bu
durum kisinin Allah’in takdirine r1za gostermesi ile ilgilidir.
Mubhasibi insanlarin zenginlige veya fakirlige diiskiinliikleri-
nin onlar1 dogru yoldan saptirmamasi gerektigini belirtir.?

Ayn sekilde tasavvufun inga siirecinde bulunan Tirmizi
de ziihdii kalbin giinahlardan arinmasi ve manevi bir aydin-
lanma (ntr) olarak tanimlar. Ona gore ziihd kisinin diinya
nimetlerine kars1 duydugu ilgiyi azaltarak kalp goziinii agar
ve ahireti gormesini saglar. Tirmizi zahidlerin zenginleri ko-
tillemeye veya diinyanin dis goriiniisiine takilmamalar1 ge-
rektigini vurgular; gercek ziihd diinyadan elini gekmek degil
diinya nimetleriyle yetinmeyi bilmekle ilgilidir. O, ziihd an-
layisin1 Allah’in has kullariin durumlariyla iliskilendirir ve
bu kimselerin sadece temel ihtiyaglarin1 karsilayacak kadar
diinya nimetlerine yoneldiklerini ifade eder.’

¢ Kutbeddin Akyiiz, Tasavvufun Insasmda Kurucu Siifiler (Ankara: TDV Yayinlar,
2023), 123.

7 Haris el-Muhasibi, el-Mesi'il fi’z-ziihd (Beyrut: Darii'l-Kitiibil-ilmiyye, 2000), 11.
8 Haris el-Muhasibi, Risdletiil-miistersidin, thk. Abdulfettah Ebti Gudde (Halep:
Darti’s-Selam, ts.), 163.

9 Hakim et-Tirmizi, Mendzilu’l-'ibdd minel-ibide, thk. Ahmed Abdiirrahim es-
Sayih (Beyrut: Darti'l-Cil, 1990), 68.
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Tirmizi, zahidler ile alakali da birtakim ifadelere yer ve-
rir. Oyle ki o, zithde yonelten en 6nemli sebeplerden birinin
Kur’an’daki cennet tasvirleri ve Allah’in rizas1 oldugunu be-
lirtir. Durum bdyle olmakla birlikte zithd diinya hayatinin
gecici olduguna dair bir farkindalikla kisinin ahirete yonelik
bir tutum gelistirmesine yardimci olur. Tirmizi, diinya haya-
tinin aldatic1 giizelliklerine dikkat ¢ekerek Allah’mn bu konu-
da verdigi uyarilar1 dikkate almanin 6énemini vurgular. Bu
baglamda takva sahiplerinin ahiretteki yeri ve ziihd ehlinin
ozellikleri tizerine aciklamalar yapar.'

Ote yandan ilk dénem miiellif stifilerinden olan Eb{ Nasr
es-Serrac’in (6. 378/988) el-Liima’ adl1 eserinde ziihd anlayis1
zahidlerin tiglii bir tasnifiyle ele alinir ve manevi yolculugun
farkli asamalarinda yer alan zahidlerin durumu detaylandiri-
lir. Bu tasnif sGifi pratiginde ziihdiin farkli derecelerini anla-
mak acisindan onemlidir. Serrac bu tiglii tasnifle ziihdiin bir
yolculuk oldugunu ve her bir asamanin bir sonrakine dogru
derinleserek ilerledigini gostermektedir:

Miibtedi Zahidler: Bu, baslangic seviyesindeki zahid-
lerdir. Diinyaya ait ¢ok fazla seye sahip degillerdir ve sahip
olmadiklar: seylere kars: bir ragbetleri de yoktur. Bu kisiler
Ciineyd-i Bagdadi'nin tarifine gore “elleri maldan, kalpleri ta-
mahtan kurtulmus” kisilerdir. Yani, diinyaya dair sahip olma
arzusundan kurtulmus, ellerindeki az ile yetinen kisilerdir.

Tahkik Ehli: Bu grup diinyada nefsin hoslandig1 her tiir-
lii hazdan ge¢mis olan zahidlerdir. Bu zahidler sadece maddi
zevkleri degil ayn1 zamanda manevi tatminleri de terk et-
mislerdir. Bu mertebede makam ve sohret gibi daha ince ve
manevi hazlar bile kalpten ¢ikarilmistir. Tahkik ehli zahidler
diinya ile tiim baglarmi keserek tam bir bagimsizlik icinde

yasamaya calisirlar.

10 Tirmizi, Mendizilu'l-‘ibad mine'l-ibdde, 71.

15



Kur'an Tefsirinde Ahlaki Derinlik: Ziihd, Takva ve Nesefi Metodu

Istigna Ehli: Bunlar ziihdiin en yiiksek seviyesindedir.
istigné, diinya nimetlerinden tamamen uzak durmay: degil
bu nimetlerin kendilerine ait olup olmamasiyla hig ilgilenme-
meyi ifade eder. Diinyanin tiim nimetleri onlarin olsa dahi
bunlara kars: herhangi bir hesap verme korkusu tasimaya-
cak kadar bir istigna hali icindedirler. Yahya b. Mu’az’in (6.
258/872) ifadesiyle bu kisiler “... Allah ile mesgul olduklar1
icin diinyaya hig iltifat etmezler.” Bu, tam anlamiyla diinyaya
kalben ytiz ¢evirmis olmay1 ve sadece Allah’a yonelmis olma-

y1ifade eder."

Bir bagka s(ifi miielliflerden olan Eb{i Talib el-Mekki (6.
386/996), ziithdiin hakikatini anlamak i¢in 6nce diinyanin
mahiyetinin kavranmasi gerektigini belirtir. Ona gore bir in-
san diinyay! anlamadan zithdii anlayamaz. Mekki, Kur’an-1
Kerim’e atifta bulunarak diinyanin yedi temel unsura dayan-
digin ifade eder: kadinlar, ¢cocuklar, yi1gilmis altin ve gtimiis,
suislii atlar, hayvanlar ve ekinler. Bu unsurlar insanlara siislii
kilinmis diinya nimetleridir.*

Mekki, bunlardan kaynaklanan ikincil sehvet ve arzu-
larin da bulundugunu vurgular, ancak ayetin zahirinde ilk
dikkati cekenin sehvetin bizzat diinya oldugudur. Diinyay1
sevenlerin sifatlar:1 ise bir baska ayette “oyun, eglence, siis,
mal ve ¢ocuklarda ¢ogalma istegi” olarak tanimlanir.”® Mekki
bu vasiflar1 “Diinya hayati, ancak oyun ve eglencedir”'* me-
alindeki ayetiyle Ozetler ve eglenceyi “heva” (diinyevi ar-
zular) olarak yorumlar. Hevaya uymanin diinya oldugunu
belirterek ziihdiin hevaya karst durma anlamina geldigini
ifade eder. Mekki, ayrica insanlarin diinya hayatinda kalma
arzularmi da ele alir ve buna dayanan beka (kalicilik) istegini

" Ebti Nasr Serrac et-Tasi, el-Liima’ (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
2009), 153-154.

12 Bk. Al-i Imran, 3/14.

3 Bk. Hadid, 57/20.

4 Ankebiit, 29/64
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bir tiir diinyevi arzu olarak yorumlar. Allah’in sonsuzlugunu
istemek ve ona yonelmenin ise zithd oldugunu belirtir."®

Zithd kavramini detaylandirirken Mekki, zenginlerin
ve fakirlerin ziithdii seklinde farkli siniflandirmalar yapar.
Zenginlerin ziihdii, sahip olduklar1 seyleri akildan c¢ikarip
kalpten uzaklastirmalariyla olurken; fakirlerin zithdii mevcut
olmayan bir seye goniil baglamay1 birakip mevcut mahrumi-
yetle tatmin olmalariyla gerceklesir. Boylece Mekki'ye gore
zithd yalnizca fiziksel bir terk etme degil kalbi diinyevi arzu-
lardan temizleme siirecidir."®

Gortildiigi tizere klasik tasavvufi eserlerde ziihd anlayis:
diinyevi baghliklardan arinmay1 ve Allah’a tam bir teslimiyet
iginde yasamay1 ifade eder. Ilk donem stifi alimleri ziihdii ma-
nevi ylikselisin ilk adimi olarak gormiis ve bu makami diinya
sevgisinden tamamen soyutlanma, Allah’a yonelme ve nefsin
terbiyesi olarak tanimlamislardir. Giiniimiizde de bu klasik
eserlerden alinan ziihd anlayist modern yasamin maddi diin-
yasinda manevi bir denge arayisi olarak uygulanabilir.

2.2. Modern Diinyada Ziihd

Modern diinyada zithd yani diinyevi seylere kars: ilgi-
siz kalmak ve manevi hayata yonelmek maddi diinyay: ta-
mamen terk etmek veya zahidane bir hayat stirmek anlamina
gelmez. Zira gliniimiizde ¢ogu insan cesitli sorumluluklar
geregi modern hayatin bir parcasidir ve bu hayat: tamamen
terk etmek pratik olmayabilir. Ancak ziihd modern diinya-
da da uygulanabilir ve bu dogrultuda bir Miisliiman diinye-
vi baglar1 ve gereksiz arzular1 asgari diizeyde tutarak daha
zahidane bir yasam siirdiirebilir. Asagida modern diinyada
zithdiin nasil uygulanabilecegine dair bazi temel adimlar ve
yontemler bulunuyor:

15 Ebt Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki, Kiitiil-kuliib (Kahire: Darti't-
Tiiras, 2010), 705-706, 712.
16 Mekki, Kiitiil-kulitb, 713.
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2.2.1. ihtiyag ve Liiks Arasinda Ayrim Yapmak

Modern diinyada ihtiyag ile liiks arasinda net bir ayrim
yapabilmek oldukca zor bir hale gelmistir. Stirekli olarak tii-
ketim odakli bir toplumda yasadigimiz icin reklamlar, sosyal
medya ve genel ¢evre, insanlari siirekli daha fazlasini isteme-
ye tesvik eder. Bir zahid yani ziihd sahibi bir Miisliiman bu
cazip c¢agrilara kars1 bilingli bir durus sergiler ve temel ihti-
yaclari ile istekleri arasinda bir ayrim yapmay1 6grenir. Bu bi-
ling kisinin kalabalik ve agir1 tiitketimle dolu bir diinyada ma-
nevi anlamda 6zgiirliige kavusmasim saglar. Thtiyag ve liiksii
ayirt edebilmek ziihd yolunda atilan ilk adimlardan biridir.

Ziithd ayn1 zamanda kisinin sahip oldugu seylerin ken-
disini degil kisinin esyalar1 yonlendirmesi gerektigi bilincini
getirir. Bu biling diinyevi mallara olan baghli1 azaltirken ki-
sinin kendisini daha sade ve minimal bir yasam tarzina adap-
te etmesine yardimci olur. Gereksiz esyalar ve aligverisler-
den uzak durmak zithdiin maddi diinyaya kars1 gelistirdigi
onemli bir prensiptir. Bu noktada ama¢ tamamen miilkiyetten
uzak kalmak degil bilakis elde edilenleri akilc bir yaklagimla
ihtiyaglar dogrultusunda kullanmaktir. Bu yaklagim kisinin
tiiketim kiltiiriine bagimli hale gelmeden Allah’in verdigi ni-
metlerle yetinmesini saglar.

2.2.2. Sadaka ve infakiile ilgilenmek

Sadaka ve infak ziihd anlayisinda maddi diinyaya olan
baglilig1 azaltmak igin bagvurulan en etkili yontemlerden biri-
dir. Modern diinyada zahidane bir hayat siirmeye ¢alisan bir
Miisliiman kazancini yalnizca kendisi i¢in biriktirmez; ihti-
yag sahiplerine, fakirlere ve toplum icin faydali islere katkida
bulunarak malin1 Allah yolunda harcar. Bu, kisinin diinyaya
olan ilgisini azaltirken, kalbini de diinyevi kaygilardan arin-
dirir. Sadaka ve infak ziihdii sadece bireysel degil toplumsal
bir hayat tarzina doniistiiren 6nemli unsurlardir.
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Bunun yaninda sadaka ve infak sayesinde elde edilen
malin fazlalig1 da kontrol altina alinmis olur. Ziithd anlayi-
sinda mal biriktirme ve diinyaya asir1 baghlik yerine kisinin
Allah’a yakinlik saglayacak bir paylasma bilinci gelistirmesi
onemlidir. Boylece Miisliiman hem maddi olarak bagimsiz
kalir hem de ¢evresindeki insanlara yardim etmenin huzuru-
nu yasar. Sadaka ve infak kiginin mal ile olan iliskisinde den-
ge kurmasina yardim ederek daha derin bir manevi tatmine
ulagmasina vesile olur.

2.2.3. Manevi Egitim ve Bilgiye Yonelmek

Modern diinyada sosyal medya, televizyon ve diger dik-
kat dagitic1 unsurlar nedeniyle kisi zihin ve ruh agisindan do-
yurucu olan bilgilerden uzaklasabilir. Bu ytizden ziihd sahibi
bir Miisliiman zihnini gereksiz bilgiler ve diinyevi kaygilarla
doldurmak yerine manevi bilgiye yonelir. Manevi egitim, ki-
sinin yalnizca diinya islerinde degil ahirete hazirlikta da sag-
lam bir temel olusturmasini saglar. Allah’1t anmak, ibadetlere
devam etmek ve Islami ilimlere yogunlagsmak, kisinin zihinsel
yapisini zithd dogrultusunda doniistiirmesine yardimei olur.

Manevi egitim ve bilgi ayn1 zamanda kisiye daha derin
bir farkindalik kazandirir. Gliniimiizde bir¢ok insan mane-
vi degerlerden uzaklasarak hayatini ytiizeysel hedefler iize-
rine kurar. Ancak bir zahid yasamin1 anlamlandirmak igin
Allah’in rizasin1 merkeze alir ve bu yonde siirekli bir arayis
icinde olur. Bu arayis, kisinin ruhsal ve zihinsel yapisinda ka-
lic1 bir huzur saglar. Dolayisiyla, siirekli olarak dini bilgi ve
egitimle ilgilenmek ziihd sahibi bir Miisliimanin zihinsel ve
ruhsal agidan daha derin bir boyuta ulasmasini saglar.

2.2.4. Diinyevi Basariya Karsi ihtiyath Olmak

Ziihd diinyevi bagarilar: kiigimsemek ya da ¢alismaktan
vazge¢mek anlamina gelmez. Modern diinyada bir¢ok insan
kariyer hedeflerine ve maddi basariya odaklanir; ancak bir
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zahid diinyevi basariy1 bir amag olarak degil bir arag olarak
goriir. Kisinin sahip oldugu yetenek ve imkanlar1 Allah’a
daha yakin olmak, insanlara faydali isler yapmak icin kul-
lanmas: ziihdiin temel prensiplerinden biridir. Bu baglamda
ziihd sahibi bir Miisliiman basariy1 Allah’in verdigi bir nimet
olarak degerlendirir ve bu basariya asir1 bir anlam yiiklemek-
ten kaginir.

Bir zahid basariya ulastiginda bunun kendi gayreti kadar
Allah’in yardimiyla oldugunu bilir ve bu basariy1 gurur kay-
nag1 yapmaz. Tam tersine sahip oldugu konumu ve imkan-
lar1 toplum yararina kullanmay1 amaglar. Bu biling, kisinin
diinyevi hayatin gegiciligine inanmasin saglar ve onu kalbini
diinyevi basaridan uzak tutmaya tesvik eder. Bu sekilde mo-
dern diinyada ¢aligsan bir Miisliiman, diinya islerinde basari-
ya ulagsa bile kalbini sadece Allah’a bagli kilma gayretinde
olur.

2.2.5. Zihinsel ve Fiziksel Diinyayi Sadelestirmek

Ziihd fiziksel oldugu kadar zihinsel bir sadelesme siireci-
ni de igerir. Modern diinyada zihinleri siirekli bilgiye maruz
kalir, dolayisiyla dikkat dagitici bircok unsur vardir. Ziihd
sahibi bir Miisliiman zihnini gereksiz diistince ve kaygilar-
dan arindirmaya calisir. Bu amagla, zikir ve tefekkiir gibi
pratiklerle zihinsel diinyasini sadelestirir. Diinyanin gegici
oldugunu siirekli hatirlamak ve ona fazla takilmamak kisinin
zihinsel diinyasini daha dingin ve huzurlu hale getirir.

Ayni zamanda ziihd fiziksel diinyay1 da sadelestirmeyi
icerir. Kisi gereksiz esyalar, asir1 iligkiler ve karmagik yasam
tarzlarindan uzak durarak daha sade bir hayat yasar. Bu sade
yasam tarz1 kisinin zihinsel dinginligini artirirken ona gercek
ihtiyaglari ile istekleri arasindaki fark: gosterir. Modern diin-
yada stirekli tiiketim odakli bir hayat yerine ihtiyaclarin bilin-
cinde olmak ve hayati buna gore sadelestirmek ziihd yolunda
onemli bir adimdir.

20



Kur'an Tefsirinde Ahlaki Derinlik: Ziihd, Takva ve Nesefi Metodu

2.2.6. Zaman Yonetimi ve Disiplinli Yasam

Zahidane bir yasam siiren Miisliiman zamanini verimli
kullanmay1 bilir. Giiniimiizde zaman yonetimi 6zellikle sos-
yal medya, televizyon ve eglence sektoriiniin genis yelpaze-
siyle zorlu hale gelmistir. Bu nedenle bir zahid giiniinii iyi
planlayarak diinya ve ahirete yonelik sorumluluklarimi den-
geli bir sekilde yerine getirir. Ornegin ibadetlerini aksatma-
mak, ailesine vakit ayirmak ve faydali ilimlerle ilgilenmek
icin zaman ayirir. Zamanini bu sekilde disiplinli kullanmak
zithd anlayisin1 daha saglam bir hale getirir.

Bunun yaninda bir zahid zaman yonetimini yaparken, Al-
lah’in rizasma ulasmay1 temel hedef olarak belirler. Giinliik
isleri de bir ibadet gibi gormek, her iste Allah’a yakin olma
bilinciyle hareket etmek onun zamani bereketli kullanmasina
vesile olur. Bu nedenle zahidane bir yasamda zaman yo6neti-
mi ve disiplin kisiyi diinyevi ve manevi sorumluluklar: ara-
sinda denge kurmaya tegvik eder.

2.2.7. Diinyaya Bagliligi Zayiflatmak icin Tevazu ve Siikiir
Halini Geligtirmek

Tevazu ve stikiir zithd anlayisinin 6nemli unsurlari-
dir. Tevazu, kisinin sahip oldugu nimetlere kars: kibirli bir
tutum sergilememesi, bunlar1 Allah’in bir liitfu olarak gor-
mesidir. Modern diinyada insanlar basar1 ve zenginlik gibi
diinyevi degerlerle 6ne ¢ikmak isteyebilirler; ancak zahid bir
Miisliiman bunlar1 Allah’a yakinlik yolunda bir vesile olarak
kabul eder. Her sey Allah’in liitfu ve emaneti olarak goriilme-
li, sahip olunan her nimet i¢in siikredilmelidir. Ziihd sahibi
bir kisi diinya nimetlerini ve basarilarini kendisinin bir eseri
gibi gormektense Allah’'in ihsani olarak degerlendirir ve bu
bilin¢le tevazu icinde hareket eder. Bu tevazu, kisinin insanla-
ra kars1 daha miitevazi ve algakgoniillii olmasina vesile olur,
boylece diinya nimetlerine olan bag1 zayiflar. Tevazu, kalpte
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bir sakinlik ve huzur saglar; bu da diinyevi kaygilardan uzak-
lasmanin ve manevi derinlige ulasmanin yollarindan biridir.

Stikiir hali ise ziithd anlayisinin temel taslarindan biridir
ve kisinin sahip olduklariyla yetinmesini, Allah’in verdigi ni-
metlere razi olmasini saglar. Stikretmek kisinin her durum-
da Allah’a minnettar olmasini ve sahip olduklari igin kiymet
bilmesini saglar. Modern diinyada birc¢ok insan siirekli daha
fazlasini isterken ve bir tiirlii tatmin olamazken bir zahid her
daim siikiir halini korur. Siikretmek kisinin diinya hayati-
na olan bagliligini zayiflatir ve onu Allah’a daha ¢ok baglar.
Ziithd sahibi bir Miisliiman bu sayede hem kalben huzurlu
olur hem de Allah’a olan yakinligini her daim diri tutar.

2.2.8. Cevreye ve Dogaya Duyarh Olmak

Ziihd, kisinin yalnizca kendisiyle ilgili degil cevresine ve
dogaya kars1 da bir sorumluluk tasimasini gerektirir. Modern
diinyada cevre kirliligi dogal kaynaklarin tiikenmesi gibi
bir¢ok sorun tiiketim odakli bir yasam tarzindan kaynaklan-
maktadir. Zahid, israf etmeyerek ve dogal kaynaklar biling-
li bir sekilde kullanarak ¢evreye olan etkisini en aza indirir.
Ziihd anlayisinda doga Allah’in yarattig1 bir emanet olarak
goriiliir ve ona zarar vermemek icin gayret gosterilir. Kisi sa-
dece ihtiya¢ duydugu kadarini kullanarak ¢evresel dengenin
korunmasina katki saglar.

Dogaya kars1 duyarli olmak ayn1 zamanda insanin ken-
disiyle ve diger canlilarla olan iliskisinde de daha bilingli
olmasini saglar. Zithd sahibi bir Miisliiman israfin ve asir1
tiiketimin sadece bireysel degil toplumsal ve gevresel olarak
da zararlarimi diislinerek hareket eder. Bu biling, ziihdiin sa-
dece bireysel degil toplumsal bir deger oldugunu da gosterir.
Modern diinyada cevreye duyarli ve sade bir yasam siirmek
zithd anlayisin1 hayatin her alaninda uygulamanin 6nemli
bir yoludur. Bu sayede kisi Allah'in yarattigi her canliya ve
cevreye sayg1 gosterir ve zithd anlayisini biitiinctil bir sekilde
yasar.
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2.2.9. Manevi Yolculuk ve Nefisle Miicadele

Ziithd, ayn1 zamanda kisinin nefsini terbiye etmesini ve
i¢gsel bir yolculuga c¢ikmasini gerektirir. Modern diinyada
nefsin arzular1 reklamlar, sosyal medya ve cevresel etkilerle
suirekli beslenir. Bu durumda ziihd sahibi bir Miisliiman nef-
sinin isteklerine kars: siirekli bir bilin¢ halinde olur ve ken-
dini bu arzulara kaptirmaz. Nefisle miicadele kisinin kendi
i¢sel diinyasini kesfetmesi ve nefsin gegici isteklerinin 6tesine
gecebilmesi icin onemlidir. Zikir, tefekkiir, sabir ve tevek-
kil gibi manevi pratikler bu miicadelede kisinin en biiyiik
yardimcilaridir.

Bu igsel yolculuk kisinin kalbini diinya sevgisinden
arindirir ve Allah sevgisini daha 6n plana ¢ikarir. Nefis in-
san1 siirekli olarak diinyaya yoneltir; ancak ziithd sahibi bir
Miisliiman Allah’in rizasin1 kazanmayi1 hayatinin en 6nemli
amaci olarak goriir ve nefisle miicadele ederek bu yolda iler-
ler. Bu miicadele sayesinde kisi diinyevi arzularmi kontrol
altina alir ve manevi anlamda daha olgun bir hale gelir. Ziihd
anlayisinda nefis terbiyesi ahlaki gelisim ve ruhsal dinginlik
icin vazgecilmez bir siirectir. Bu, kisinin diinyadan kopma-
dan ama ona bagimli olmadan yasamasina ve Allah’a daha

yakin olmasina imkan tanir.

Bu adimlarla modern diinyada ziihd anlayisin1 yasamak
bir Miisliiman’in hayatin1 sadelestirerek Allah’a yakin olma
yolunda kararli adimlar atmasini saglar. Bu yasam tarzi diin-
ya ile olan iligkiyi dengelemeyi ve her tiirlii fazlaliktan arin-
may1 getirir. Modern zahidane bir hayat kisiyle Allah arasin-
da daha giiglii bir bag kurulmasini ve ahiret odakli bir yasami
saglar.
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3. Takva'nin Kavramsal Anlami ve Kur’an ile Hadislerdeki
Kullanimi

Takva kelimesi Kur’an ve hadislerde genis bir kavram
olarak Allah’a kars1 derin bir saygi, sorumluluk bilinci, sevgi
ve Allah’mn emir ve yasaklarina riayet etme anlaminda kul-
lanilir. Bu kavram, Arapca’da “korunma, sakinma, Allah’tan
korkma” anlamlarini tasiyan “vikaye” kokiinden tiiremistir.
Takva; Allah’in emirlerine uymaysi, yasaklarindan kaginmay1
ve boylelikle kisinin kendisini Allah’in azabindan korumasini
ifade eder.

Kur’an’da “takva” kelimesi on yedi yerde, kokiinden
tireyen kelimeler ise toplamda 285 yerde ge¢mektedir.
Peygamberler {immetlerine genellikle Allah’tan sakinmala-
rim1 ve kendilerine itaat etmelerini 6giitlemislerdir. Ornegin,
Suara Suresi 108. ve 179. ayetlerde peygamberlerin iimmetle-
rine “Allah’tan sakinin ve bana itaat edin” seklindeki uyarila-
r1 takvanin peygamberlerin tebliglerinde merkezi bir kavram
oldugunu gostermektedir. Takva, Allah’a itaatin yani sira
peygambere itaat etmeyi de kapsar ¢iinkii Kur’an’da Allah’a
itaat edenin peygambere de itaat etmis olacag: belirtilmistir."”

Hadislerde Hz. Peygamber’in Allah’in gazabindan yine
O'na sigimmay:1 oOgiitledigi ifade edilmektedir. Resulullah,
“Allah’im, senden sana sigmirim!”*® ve “Allah’in gazabin-
dan Allah’a sigmirim”" seklinde dua etmistir. Peygamber’in
“Takva buradadir” * diyerek kalbine isaret ettigi hadis takva-
nin kalpte baglayan bir biling ve sorumluluk hali oldugunu
ortaya koyar. Takvanin kalpte yer etmesi ise iman, Allah’a
saygl ve samimiyetin bir yansimasi olarak anlasilmaktadir.

7 Nisa 4/80.

18 Miislim, “Salat”, 222; Tirmizi, “Da‘avat”, 112.
9 Tirmizi, “Cihad”, 26.

20 Miislim, “Birr”, 32; Tirmizi, “Birr”, 18.
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3.1. Tasavvuf Diisiincesinde Takva

fslam tasavvuf geleneginde “takva” kavrami Allah’a
derin bir saygi ve sakinma ile birlikte gelen, kulun igsel ve
dissal biitiin yonlerini kapsayan bir erdem olarak kabul edi-
lir. Erken donem zahid ve sifileri Allah’a yonelmenin, gii-
nahlardan sakinmanin ve stipheli seylerden uzak durmanin
takvanin esaslar1 oldugunu vurgulamiglardir. Bu baglamda
takva sadece bireysel bir ahlaki norm degil ayn1 zamanda ig-
sel bir arinmanin ve Allah’a yakinlasmanin anahtar1 olarak
degerlendirilmistir.

Stfiler igin takva oncelikle kulun Allah’a kars1 derin bir
saygl ve korku icinde olmasin ifade eder. Kur’an’da sikga
gecen bu kavram, stifilere gore her tiirlii ahlaki ve dini erde-
min temelini olusturur. Tlk stfiler, takvay1 “Allah’tan sakin-
ma” ve “stipheli seylerden uzak durma” olarak ele almis ve
onu dini hayatin temeli olarak gormiislerdir. Stfi diistincede
takva Allah’tan gelen bir nur ile kalbin aydinlanmasini, boy-
lece kulun kétiiliiklerden uzaklasmasini ve iyilige yonelme-
sini saglar.?! Bu nur, kisiye giinahlar1 ve sevaplar1 ayirt etme
yetenegi verir. Haris Muhasibi takvay:1 “Allah’tan gelen bir
nurla Allah’a itaat etmek ve giinahlar1 terk etmektir” diye
tanimlar.”

Stfiler, takvanin zahiri (dis) ve batini (i¢) olmak tizere
iki yoniinii ele alir. Zahiri takva, kulun dini emirleri titizlik-
le yerine getirmesi, haramlardan ve siipheli seylerden uzak
durmasidir. Bu, beden ve organlarin takvas: olarak da ifade
edilmistir. Batini takva ise kalpteki iyi niyet, ihlas ve samimi-
yeti ifade eder. Bu, kulun Allah’tan bagka her seyden sakinip
sadece O'na yonelmesini gerektirir. Eb(i Bekir el-Verrak, ku-
lun kalbinde takva nurunun yerlesmesiyle ilahi yakinlik mer-
tebesine erisecegini belirtir.”

2L Eb(i Nasr Serrac et-Ttsi, el-Liima’ (Kahire, 1960), 303.

2 Haris el-Mubhasibi, er-Ri‘dye (Kahire, 1970), 48.

% Ebti Abdurrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Mtsa el-Ezdi es-Siilemi,
Tabakatii's-siifiyye (Kahire, 1953), 227.
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Muhammed el-Cerir, takva ve murakabe hallerini sag-
lamlastirmadan kesf ve miisahede (ruhsal aydinlanma) mer-
tebesine ulasmanin miimkiin olmadigini vurgular.** Stfilere
gore, takva kalpteki safiyetin ve niyetin stirekli bir denetim
altinda tutulmasini, kulun daima Allah’in huzurunda oldu-
gunun bilinciyle yasamasini saglar.

Stfilerin diisiincesine gore takva, Islam’mn temel hedef-
lerinden biri olan ig¢sel arinmay1 saglar. Gazzali, “takva”y1
imanla yakindan iligkili bir kavram olarak ele alir ve onu “gii-
nahlardan uzak durmak” olarak tanimlar. O, her Miisliimanin
farz olan takva ile hareket etmesini; haramlardan kaginmay:
esas alan takvayi temel olarak ele alir. Gazzali'ye gore asil
olmayan takva ise, Allah’in kulunu hayirli ve edepli bir ya-
sama yonlendirmek amaciyla aslinda heldl ve mubah olan
seylerden uzak durmay1 igerir. Bu tiir bir takva, farz degil,
fazilettir.”

Stfiler, takvanin farkli mertebelerinden s6z eder ve
her miiminin takva seviyesinin farkli olabilecegini belirtir.
Kuseyri'ye gore avamin takvasi, sirk ve kiiftir gibi biiyiik gii-
nahlardan ka¢inmayi igerirken, havassin takvasi ise helal olan
seylerin bile ihtiyag fazlasini terk etmeyi gerektirir.”® Bu sevi-
yedeki takva, 6zellikle diinyevi zevklerden uzak durmay1 ve
daima ahiret bilinci ile yagamay1 6ne gikarir. Ote yandan evli-
yanin takvasi, ibadetlerini Allah’a daha yakin olmak amaciy-
la yapmay1, peygamberlerin takvasi ise tiim fiillerini Allah’a
nispetle gergeklestirmeyi kapsar.

Stfiler takva ile “vera® arasinda bir bag kurar. Gazzali,
takvanin vera‘mn 6zel bir bi¢cimi oldugunu ifade ederek, vera‘l
haram ve stipheli olan her seyden kaginma olarak tanimlar.
O, Kur’an’da takvanin “hasyet ve havf” (korku ve sayg1) an-

# Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risile (Kahire, 1972), 278.

% Ebtt Haimid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Minhdicii’l- ‘Gbidin (Kahire,
1954), 45.

% Kuseyri, er-Risdle, 282.
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laminda da kullanildigini vurgular. Ayrica stfiler, takvay di-
lin, kalbin, kulagin, goziin ve midenin korunmas: gereken bes
temel organla iliskilendirir.”

Mutasavviflar, gercek takvanin kisinin kendini baskala-
rindan énemsiz, bagkalarin1 kendinden daha degerli gérmesi
ile saglanacagini, aksi durumda kibir ve riya tehlikesine dii-
secegini belirtmistir. Muhasibi, takva sahibi oldugunu sanip
baskalarmi hor goren kisilerin seytanin vesvesesine kapildi-
gin1 ifade eder. #

Hiilasa tasavvuf geleneginde takva, kulun hem dis diin-
yayla olan iligkilerinde hem de i¢ diinyasinda Allah’a kars1
sorumluluklarimi kusanmasini saglar. Bu, siifiler icin diinyevi
baglardan koparak Allah’a yonelmenin, kalbi arindirmanin
ve ahiret bilinci ile yasamanin temelidir. Her stfi kendi tak-
vasini gelistirme yolunda farkli seviyelere ulasabilir ve bu, ki-
sinin i¢sel derinligine ve Allah’a olan bagliligina gore degisik-
lik gosterir. Tasavvufta takva, ahlaki arinmanin, ilahi bilginin
ve i¢sel huzurun anahtar1 olarak kalic1 bir yer tutmaktadir.

Tasavvufta takva, sadece bireysel bir kemal degil, aynm
zamanda toplumsal adaletin, hosgoriiniin ve barisin da sag-
lanmasinda 6nemli bir rol oynar. Ciinkii takva sahibi kisi,
bagkalarma kars1 saygili, adil ve merhametli olma konusun-
da hassas davranir. Boylece siifi geleneginde takva, bireyin
ahlaki gelisimini saglamakla kalmaz, toplumsal uyumun da
saglanmasina katkida bulunur.

3.2. Modern Diinyada Takva

Modern diinyada takva, geleneksel anlamini koruyarak
glintimiiz kosullarina adapte edilmesi gereken bir manevi
deger olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Takva, tarih boyunca
Allah’a yakin olma, O’'nun rizasin1 kazanma gayesiyle hare-

% Gazzali, Minhdcii'l- ‘Gbidin, 40-89.
% Muhasibi, er-Ri‘dye, 561.
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ket etme anlami tagirken, modern diinyada bu anlayis daha
genis bir perspektife kavusmustur. Artik takva, yalnizca iba-
detleri yerine getirmekle sinirli kalmay1p, bireyin giinliik ha-
yatindaki her davraniginda ahlaki bir sorumluluk bilinciyle
hareket etmesini de kapsar. Hizla degisen teknoloji, bilgi akisi
ve yogun sosyal medya etkisi altinda insanin manevi yontinti
koruyabilmesi, takvanin modern diinyadaki énemli bir bo-
yutu haline gelmistir. Kisi, igsel arinmay1 saglayarak diinya
nimetlerinin cazibesine kapilmadan, bilingli bir sekilde yasa-
mak zorundadir.

Ayni zamanda, modern hayatin karmasik yapisi icinde,
takva sahibi olmak daha derin bir biling ve farkindalik ge-
rektirir. Stirekli degisen toplumsal degerler, tiiketim kiiltiirii
ve hizl1 yasam tarzi karsisinda takva, kisinin nefsini terbiye
etme, isteklerini kontrol altinda tutma ve ahlaki bir durus
sergileme gerekliligini vurgular. Bugiiniin diinyasinda takva,
teknolojinin sundugu imkanlar karsisinda insan1 dogru ve
hakikate yonlendiren bir pusula gibidir. Bilgi akisinin yogun-
lugu ve dijital diinyadaki hiz, kisiyi manevi anlamda zayifla-
tabilecek unsurlar1 beraberinde getirebilir. Bu noktada takva,
bireyin hem manevi dengeyi kurmasina hem de Allah’a olan
baghhgmi giiclendirmesine katki saglar. Modern diinyada
takva, sadece ritiiellere bagli kalmakla degil, ayn1 zamanda
bilingli ve sorumlu bir yasam tarzini benimsemekle miimkiin
hale gelir.

3.3. Kendini Tanima ve irade Egitimi

Modern diinyanin hizla degisen yapisinda, insan siirekli
bir bilgi ve uyaric1 akisina maruz kalmaktadir. Bu kosullarda,
takva sahibi olmak icin 6ncelikle kisinin kendini tanimasi, za-
yifliklarini ve arzularini fark etmesi 6nemlidir. Kendi istekleri
ve zaaflariyla yiizlesen birey, bu unsurlari kontrol altina alma
yolunda adimlar atabilir. Takva ehli olmanin yolu, kisinin
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nefsini terbiye etmesi ve kendi i¢ diinyasinda dengeyi sag-
lamasi ile miimkiindiir. Bu siireg, bir nevi irade egitimi olup,
kisinin i¢sel kontrol mekanizmasini giiclendirmesi anlamina
gelir.

Takva, iradenin saglamlastirilmasini ve kisinin nefsine
karsi zafer kazanmasini da icerir. Glintimtiizde stirekli olarak
titketim ve anlik hazlara yonlendiren bir diinyada, takva sahi-
bi bir kisi bu egilimlere kars1 direng gostermelidir. Bu direng,
bireyin ruhsal olgunluga ulasmasina yardimci olur ve nefsin
isteklerine kars1 koyarak daha yiiksek bir yasam kalitesi elde
etmesini saglar. Sonug olarak, takva kisinin kendini tanimasi
ve iradesini giiclendirmesi ile gelisir ve bu, modern diinyada
daha da biiytik bir gereklilik haline gelmistir.

3.4. Siipheli Seylerden Sakinma

Takva sahibi bir insanin dikkat etmesi gereken 6nemli bir
husus, siipheli olan seylerden sakinmaktir. Geleneksel stifi-
ler, nefsin ve ruhun arinmasi i¢in haram ve siipheli olan her
seyden uzak durmay1 tavsiye etmistir. Modern zamanlarda
bu ilke, dijital bagimliliklar, zararh igerikler ve sosyal medya
tizerinden yaratilan yapay rekabet duygusu gibi yeni sitiphe-
li alanlar1 kapsayacak sekilde genisletilmistir. Takva ehli bir
kisi, manevi kirlenmeye neden olabilecek bu uyaricilardan
uzak durarak ruhunu ve zihnini temiz tutar.

Bugiiniin diinyasinda bilgi kirliligi, sahte haberler ve
yanlis yonlendiren igerikler, kisinin dogru ve hakikat arayi-
sin1 zorlagtiran unsurlar arasindadir. Takva, bu karmaganin
icinde saglam bir durus sergileyerek hakikate ulasma caba-
smi gliclendirmek anlamina gelir. Dijital diinyada siipheli ve
zararl iceriklerden kaginmak, takva ehlinin modern bir so-
rumlulugudur ve kisinin manevi diinyasini temiz tutmasina

yardimci olur.
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3.5. Helal Kazang ve Tiiketimde itidal

Geleneksel stfi o0gretilerinde helal kazang, bir insanin
hayatinda manevi yiikselisi ve arinmay1 saglayan temel un-
surlardan biridir. Modern diinyada da helal kazang, dogru ve
adil yollarla para kazanmak ve tiiketim aligkanliklarinda 6l-
¢iilit davranmak anlamina gelmektedir. Takva ehli bir birey,
kazanglarini diirtiist bir sekilde saglarken, ihtiyag fazlas: tiike-
timden sakinarak sadelik ve bilingli tiiketim ilkelerine riayet
eder.

Giiniimtizde tiiketim kiiltiiriintin yayginlasmas: ve is-
rafin artmasi, insanlar1 maddi kaynaklar: 6l¢iisiiz bir sekilde
kullanmaya tesvik etmektedir. Takva sahibi bir insan, bu kiil-
tiirel akintiya kars: durarak hem kendi hayatin1 sadelestirir
hem de gevreye duyarl bir sekilde yasar. Tiiketimde 0lgiilii-
litkk ve israftan ka¢ginma, modern takva anlayisinin vazgecil-
mez unsurlar1 arasinda yer alir ve gevresel sorumluluklar: da
kapsayan bir biling gelistirmeye yardimci olur.

3.6. Ahlaki Durus ve insani Degerler

Takva, sadece ibadetlerle sinirli bir olgu degil, aym za-
manda kisinin toplum icindeki ahlaki durusu ile de ilgilidir.
Modern diinyada takva sahibi olmak, her tiirlii haksizlik kar-
sisinda dogruyu savunmak, adaletli olmak ve hak-hukuk go-
zetmek anlamina gelir. Takva ehli bir birey, toplum igindeki
davraniglari ile de bu ahlaki durusunu sergiler ve bagkalarina
kars1 hosgorii, merhamet ve adalet ilkelerine siki sikiya bagl
kalr.

Ahlaki durus, bireyin kendini tistiin gormemesi, kibir ve
gururdan uzak durmasi ile pekisir. Modern diinyada basar1
ve rekabet vurgusu giiclii olmasina ragmen, takva sahibi bir
insan, manevi degerleri 6n planda tutarak, ahlaki degerlerini
zedelemeden topluma 6rnek bir birey olarak hareket eder. Bu
baglamda, takva hem bireysel bir arinma hem de toplumsal
bir sorumluluk olarak goriilmelidir.
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3.7. Kalp ve Diisiince Temizligi

Takva sahibi olmak, sadece digsal davranislarla sinirli
degildir; kisinin kalp ve diislince diinyasinda da temizligi
saglamasi 6nemlidir. Modern diinyada nefret, onyargi ve kin
gibi olumsuz duygularin yayginlagsmasi, insanlari manevi an-
lamda kirletmektedir. Takva, bu tiir duygulardan arinmay1
ve kalpte sevgi, empati ve merhametin gelismesini saglamay1
hedefler. Bir insanin takva sahibi olmasi, baskalarina karsi iyi
niyet ve anlayis beslemesi ile baslar.

Diisiince temizligi, kisinin onyargilardan uzak durmasi,
baskalarma kars1 haksiz degerlendirmeler yapmamasi anla-
mina gelir. Takva ehli bir kisi, bagskalarmin hatalarmi ve ku-
surlarini biiyiitmek yerine, onlar1 anlayisla karsilar ve yapici
bir tavir sergiler. Bu, modern diinyada toplumsal barisa katk:
saglayacak onemli bir erdemdir ve takvanin igsel boyutunu
olusturur.

3.8. Sabir ve Tevekkiil

Takva sahibi olmak, zorluklar karsisinda sabirli olmay1
ve sonugclar1 Allah’a tevekkiil ederek beklemeyi gerektirir.
Modern hayatin getirdigi stres, belirsizlik ve yogun rekabet
ortaminda, sabir ve tevekkiil, kisinin manevi huzurunu koru-
masina yardimci olur. Takva ehli bir insan, karsilastig1 sikin-
tilar karsisinda metanetli olur ve Allah’a giivenini kaybetme-
den olaylar1 akisina birakir.

Tevekkiil, bir yandan sorumluluklarini yerine getirirken
diger yandan sonucu Allah’a birakma bilincidir. Bu biling, ki-
sinin hem i¢ huzurunu saglamasina hem de ¢evresine olum-
Iu bir 6rnek olmasina vesile olur. Sabir ve tevekkiil, modern
diinyada manevi dengeyi saglamak adina énemli erdemler-
dir ve takva sahibi bir insanin yasaminda derin bir yer tutar.
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4, Sonug

Tasavvuf, tarihsel siire¢ boyunca Islam medeniyetinin
manevi temelini olusturan bir disiplin olarak, bireylerin igsel
diinyalarin1 derinlestirerek Allah’a yaklasmalarini saglamis-
tir. Zithd ve takva gibi kavramlar, tasavvufun 6ziinde yer ala-
rak bireylerin diinyevi arzulardan arinmalarini ve manevi bir
denge kurmalarini hedeflemistir. Geleneksel stifi anlayisinda
ziithd, diinyanin gegici nimetlerinden uzak durmays, takva ise
Allah’a olan stirekli biling ve baglilik halini temsil eder. Bu iki
kavram, tarihin her doneminde Miisliiman bireylerin manevi
yolculuklarinda rehber olmus, onlarin ahlaki ve ruhsal geli-
simlerinde belirleyici bir rol oynamaigtir.

Cagdas diinyada ise zithd ve takva kavramlari, modern
yasamin getirdigi hizli degisim, tiiketim kiiltiirti ve dijital
bagimhilik gibi yeni kosullara uyarlanarak yeniden ele alin-
maktadir. Ziihd, artik sadece diinya nimetlerinden fiziksel bir
uzaklasma degil, asir1 titketim ve israf kiiltiiriine karsi bir du-
rus, sade ve anlamli bir yasam siirme arayisidir. Modern insa-
nin kargi karsiya oldugu stres, tatminsizlik ve manevi bosluk,
bireyleri daha derin bir i¢sel denge arayisina itmektedir. Bu
noktada ziihd, kisinin kalbini diinyevi baglardan arindirarak
i¢sel dinginligi saglamasina olanak tanir.

Takva ise modern insanin ahlaki ve etik krizlerine kar-
s1 bir manevi pusula olarak islev gormektedir. Toplumsal
adaletin, ¢evre bilincinin ve insan haklarmin 6n plana ¢iktig1
modern diinyada takva, sadece bireysel bir sorumluluk degil,
ayn1 zamanda toplumsal bir biling olarak da degerlendiril-
mektedir. Zira takva, sadece kisinin Allah’a kars1 bilingli ve
sorumlu davranislarini degil, topluma kars: adalet ve merha-
met dolu bir tutumu da gerektirir. Bu yoniiyle, ¢cagdas diin-
yanin karmagik yapisinda ziihd ve takva, bireyin hem kendi-
siyle hem de gevresiyle kurdugu iliskilerde manevi bir rehber
olarak yeniden onem kazanmistir. Gelenekten gelecege uza-
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nan tasavvuf anlayisi, zithd ve takva ekseninde modern diin-
yaya uyum saglama potansiyeline sahip dinamik bir yapidir.
Tasavvufun bu iki temel kavramini yeniden yorumlayarak
modern insanin manevi krizlerine sundugu ¢éziimler, hem
bireysel hem de toplumsal diizeyde bir doniisiim saglayabi-
lir. Zithd ve takva, modern diinyada bireyin igsel arayisinda,
ahlaki sorumluluk bilincinde ve manevi yiikselisinde 6nemli
bir yer tutmaya devam etmektedir. Bu nedenle, tasavvufun
kadim degerleri, gelecekte de Miisliiman bireyler ve toplum-
lar igin yol gosterici olmayi siirdiirecektir.
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NAHL SURESI 94-98.
AYETLERININ TEFSIRI:
KARSILASTIRMALI BiR INCELEME

Veysi DELEN’

1. Girig

Kur’an-1 Kerim, insani1 dogru yola iletmek ve hem diinya
hem ahiret mutlulugunu saglamak amaciyla gonderilmis ila-
hi bir kitaptir. Onun her ayeti, farkl1 yonlerden insanin hayati-
na dokunur; inangtan ahlaka, bireyden topluma kadar bir¢ok
konuda rehberlik eder. Bu kitapta yer alan her mesaj, yalnizca
kendi baglaminda degil, diger ayetlerle birlikte okundugun-
da daha derin ve biitiinciil bir anlam kazanair.

Bu boliimde, Nahl Stresi'nin 94 ile 98. ayetleri arasinda
yer alan bes ayet birlikte ele alinmakta, igerdigi kavramlar
ve mesajlar ayetler aras: karsilastirmali bir tefsir yontemiyle
yorumlanmaktadir. Ayetlerde, Allah’a verilen sozlerin dege-
ri, yeminlerin suistimal edilmemesi, diinya ile ahiret denge-
si, kadin-erkek ayrimi gozetilmeksizin iman ve salih amelin
miikafati ve Kur’an tilaveti 6ncesinde Allah’a siginma gerek-
liligi gibi temel konular yer almaktadir.

Bu ayetlerin her biri kendi i¢cinde anlamlidir; fakat bir-
likte okunduklarinda Kur’an’in nasil bir diislinsel ve ahla-
ki biittinlitk sundugu daha agik bir sekilde goriilmektedir.
Karsilastirmali tefsir yontemiyle bu biitlinliigii yakalamaya

“Yiiksek Lisans Ogrencisi, Mardin Artuklu Universitesi,veysidelen_47@h0tmaﬂ.com,
ORCID: 0009-0006-4903-8765
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calismak, hem Kur’an’t daha iyi anlamaya hem de ayetlerin
hayatimiza nasil yon verdigini daha bilingli kavramaya im-
kan tanir. Bu ¢alismada amag, s6z konusu ayetlerin anlam-
larmi1 hem bireysel hem toplumsal yonleriyle ortaya koy-
mak, aralarindaki anlam baglarii gostermek ve okuyucuya
Kur’an’in rehberligini derinlikli bir sekilde sunmaktir.

2. Nahl Sarresi Hakkinda Genel Bilgiler
2.1. Sirenin Niizilii (Yer, Zaman ve Sebebi)

Kuran-1 Kerim siralamasinda on alting, inis sirasina gore
yetmisinci stredir. Kehf stiresinden sonra, Nth stiresinden
once Mekke’de nazil olmustur. Hasan (6. 110/728), ikrime (6.
105/723) ve Ata (6. 114/732) gibi alimlere gore stirenin tama-
mi1 Mekki olup Habesistan’a hicretten sonra nazil olmustur.'
Ayrica belirtigimiz gibi stire Mekke’de nazil olmustur. Son iig
ayetin ise Medine’de indigi yolunda Ibn Abbas’tan Mucahid?
yoluyla, Zeccac,? Ibn Atiyye*, Zemahser?® ve baska kisilerden
gelen rivayet ile Hz. Peygamber’in Uhud savasi doniisiinde
Mekke ile Medine arasinda ve Uhud’da miislimanlarin se-
hitlerine miisrikler tarafindan yapilan iskence iizerine Hz.
Peygamberin ve diger mii’'minlerin sdyledikleri hakkinda na-
zil olmustur.

2.2. Sirenin ismi ve Ayet Sayisi

Nahl Stiresi, ihtilafsiz olarak 128 ayetten olusur. Bu mii-
barek stire, bircok egsiz ve hayranlik uyandiran kudret eserini

! EbG Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Temméam el-Endeliisi Tbn Atiyye,
el-Muharrerii'l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-'Aziz, thk. Abdusselam Abdiissafi
Muhammed (Beyrut: Darii'l-Kiitiibil-[lmiyye, 1422/2001), 5.1082.

2 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethul-Kadir, Beyrut: Dar ibn
Kesir / Dar el-Kelimu't-Tayyib, 1414/1993. c.I, 5.997.

3 fbrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic, Me’'ant’l-Kur'an ve Irabiih, tahk. Abdulcelil
Abdtih Selebi, 5 cilt, Beyrut: Alemii’l-Kutub, 1988. cilt.3 s.154.

4Tbn Atiyye, el-Muharrerii'l-Veciz, s.1082.

5 Carullah Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kegsaf ‘an Haka'iki Gavamidi’t-
Tenzil ve UyGnil-Akavil fi ViicGhi't-Te'vil, Beyrut: Dariil-Kitabil-‘Arabi,
1407/1987. cilt.2 s.569.
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dikkatlere sunar. Tabiat alemindeki pek ¢ok varligin insan-
lara hizmet ettigini, onlara fayda sagladigini bildirir. Ayn
zamanda insanin seckin ve {istiin bir yaratilisa sahip oldugu-
nu vurgular. Insanligin hidayet ve saadete ulagabilmesi igin,
ilahi vahye mazhar olan Hz. Peygamber’e ihtiyac duyuldugu
beyan edilir. Bu yoniiyle sGirenin, “nimetler stiresi” anlamina
gelen “z&ll 355" “Siiretii'n-Ni’am” adiyla da anildig: bilin-
mektedir. Strede, ilahi kudretin ¢arpic1 bir 6rnegi olarak bal
arilarina da yer verilir. Arillarin Allah’tan aldiklar1 ilham ve
glic sayesinde, hayat igin ¢ok faydali bir gida olan bal1 iiret-
meleri dikkat ¢ekici bir sekilde anlatilir. Bu miinasebetle stre-
ye Nahl (Ar1) Stresi ad1 verilmistir.

2.3. Siirenin Kendinden Onceki ve Sonraki Sirelerle
Miinasebeti

Bir 6nceki stire olan Hicr siiresinin konusuna baktigi-
miz zaman Hz. Peygambere karsi ¢ikan, alay eden, daveti-
ne icabet etmeyenlerin uyarilmalari, bununla beraber Hz.
Peygamberin teselli edilip cesaretlendirilmesi s6z konusu ol-
makla birlikte stirede tevhidle ilgili deliller getirilirken, diger
taraftan Hz. Adem ve Seytan’in kissasiyla ilgili uyarilara de-
ginmistir. Nahl Stresi ise, kdinatta Allah’in varligin ve birli-
gini gosteren delilleri ispat eder, bunu nimetleri delil gosterip
hatirlatmak ile gosterir. Stirede nimetlerin ayrintili verilmesi
ve Allah’a siikretmenin tavsiye edilmesi dikkat cekmektedir.
Zira nimetleri hatirlatmak insan egitiminde etkili bir yontem
oldugu gibi, ayn1 zamanda Allah’in birligini ispatlayan delil-
lerden biridir. Bu baglamda Yiice Allah soyle buyurmaktadir:

B 8 20 &) T giadd ¥ 4 A 1553 8

“Halbuki Allah’in nimetini saymaya kalksaniz onu sayamaz-
stmiz. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”
(Nahl, 16/18).
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Stirede yalnizca nimetlerin zikriyle yetinilmemis; gok-
lerde ve yerde Allah’in kudretinin delilleri gosterilerek, bu
nimetleri goriip siikretmeyenlerin karsilasacag1 sonuclar da
agikca hatirlatilmigtir. Bu uyarilar gergevesinde, insanlar tev-
hid, adalet, ihsan, soziinde durma, yeminlere sadakat, helal
ve haram duyarliligs, tovbe gibi dini ve ahlaki sorumlulukla-
ra davet edilmistir. Bunlarin yaninda stire, Hz. Peygamber’e
yonelik 6zel uyar1 ve tavsiyeler de icermektedir. Allah’a da-
vetin hikmetle ve giizel 6giitle yapilmasi, sabirh ve adaletli
olunmasi gerektigi vurgulanmis; musibetlere kars: sabirli ol-
may1 tavsiye etmistir. Ayrica, Hz. Ibrahim’in &rnek kisiligine
yer verilmis ve onun baz iistiin nitelikleri aktarilmistir. Bu
baglamda stirenin genel yapisi, muttaki ve muhsin kullarin
en biiylik sevaba nail olacaklarina dair bir miijdeyle pekis-
tirilmistir. Bu yonleriyle Nahl Stiresi, sadece bir ahlaki 6g-
reti metni degil, ayn1 zamanda tevhid inancini giiclendiren
ve misriklerin itirazlarina kars1 bir cevap mahiyetinde olan
genis ¢apli bir hitaptir. Sonug olarak, Nahl Stiresi'nin genel
mesajl, insani Allah’in nimetleri iizerinde tefekkiire sevk
ederek O'na kulluk suuruna eristirmek, tevhid inancini go-
niillerde yerlestirmek ve bu inanca dayali bir ahlaki durus
kazandirmaktir.

Kur’an’da stireler arasinda dikkatle incelendiginde, konu
ve mesaj acisindan anlaml bir biitiinliik oldugu goriilmekte-
dir. Bu baglamda, Nahl Stiresi ile onu takip eden Isra Stresi
arasinda da giiglii bir igerik baglantis1 mevcuttur. Nahl Stresi,
Allah’in insanlara bahsettigi nimetleri hatirlatarak onlar te-
fekkiir ve siikre tesvik ederken, Isra Stiresi bu mesajlar1 daha
kapsamli uyarilar ve dogrudan emirlerle destekler.

Isra Stiresi'nde, Mekkeli miisriklere gecmis kavimle-
rin akibetleri hatirlatilarak, ibret almalar1 gerektigi vurgu-
lanmakta; kendilerine taninan siirenin sonuna yaklastiklar1
ima edilmektedir. Bu baglamda stirede, inangsizlara yonelik
ilahi uyarilar yogunlasmakta ve onlarin tutumlarmin tarihi

38



Kur'an Tefsirinde Ahlaki Derinlik: Ziihd, Takva ve Nesefi Metodu

bir perspektifle ele alindig1 goriilmektedir. Ayn1 zamanda,
Hz. Peygamber’e teblig gorevinde direncli ve kararli olma-
s1, inangsizlara kars1 herhangi bir taviz vermemesi gerekti-
gi acgikca bildirilmektedir. Bu vurgu, davetin sadece bir bil-
gilendirme faaliyeti degil, ayn1 zamanda siireklilik ve sabir
gerektiren bir miicadele olduguna isaret etmektedir. Nitekim
her iki stirede de, inangsizlarin inkarct tutumlarina karsi ba-
gislayic1 ve sabirli olmalar1 gerektigini oglitlemektedir. Zira
Nahl Stiiresi'nin son ayetlerinde sabir temas: tekrar ele ali-
nir: “Eger ceza verecekseniz, size yapilanin misliyle cezalandirin.
Eger sabrederseniz, elbette bu, sabredenler icin daha hayirlidir.”(
Nahl, 16/126); “Sabret! Senin sabrin ancak Allah’in yardim iledir.
Onlardan yana iiziilme. Tuzak kurmalarindan dolay: da sikintiya
diisme.” ( Nahl, 16/127). Bu ifadeler, inkarcilara karsi misilleme
hakki bulunmakla birlikte, asil yiice olan ahlakin sabretmek
oldugu mesajinin verilmesidir. Ayrica sabrin ilahi yardim ve
destekle miimkiin oldugu belirtilerek, miiminlerin zorluklar
karsisinda dayanikli olmalari tesvik edilir.

Bu yoniiyle Isra Stiresi, Nahl Stiresi'nde sunulan mesajla-
r1 tamamlar nitelikte bir yapidadir. Nahl Stresi'nde Allah’in
nimetleri arasinda yer alan balin sifa verici 6zelligine vurgu
yapilirken, Isra Stiresinde ise Kur’an’in manevi bir sifa ve
rahmet kaynag1 oldugu ifade edilerek maddi ve manevi sifa
anlayis1 arasinda glizel bir bag kurulmustur: “Biz Kur’dn’dan,
mii'minler icin sifa ve rahmet olacak seyler indiriyoruz. Zalimlerin
ise Kur'dn, ancak zararini artirir.” (Isrd, 17/82).

Ayrica Isra Stresi'nde Kur'an tilaveti sirasinda seyta-
nin vesvesesinden Allah’a siginma gerekliligi hatirlatilarak,
Kur’an’t okumanin edeplerine dikkat cekilmistir. Insan tabia-
tinin sikint1 aninda Allah’a yonelme, rahatlik aninda ise nan-
korliik egiliminde olmasi da elestirel bir bigimde islenmis; bu
durum, Nahl Stiresi'nde Allah’mn nimetlerine kars1 gosteril-
mesi gereken siikiir bilinciyle drtiismektedir. Isra Stiresi'nin
ilk ayeti, Hz. Peygamber’in yasadig1 Isra ve Mi‘rac mucizesi-
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ne isaret etmekte olup, bu yoniiyle stirenin Hicret'ten yaklasik
bir y1l 6nce, yani Mekke déneminin sonlarima dogru indirildi-
gini gostermektedir. Bu bilgi, benzer sekilde Nahl Stiresi'nin
de Mekke doneminin sonlarina ait oldugunu diistindtirmek-
tedir. Dolayisiyla, s6z konusu iki stire arasinda hem niizul za-
man1 hem de ele alman konular bakimimndan anlamsal ve ta-
rihi bir siirekliligin bulundugu acikga goriilmektedir. Binaen
aleyh, bu boliimde ele alinan Nahl Stiresi'nin 94-98. ayetleri,
hem igerik hem de kavramsal derinlik ac¢isindan dikkat ce-
kici mesajlar ihtiva etmektedir. Mukayeseli tefsir yontemiyle
bu ayetler arasinda kurulan anlam iligkileri sayesinde, hem
bireysel hem toplumsal hayati sekillendiren ahlaki ve itikadi
ilkeler ortaya ¢ikmaktadir.

Bu calismanin 6nemini su bagliklar altinda 6zetlemek
miumkiindiir:

e Yeminlerin kotiiye kullaniminin yasaklanmasi ve bu
davranisin dini agidan tagidigr agir sorumlulugun hatir-

latilmasi, ayetlerin temel mesajlarindandr.

e Gegici diinya menfaatlerinin, Allah katindaki kalic1 ve
iistlin olan karsiliginda tercih edilmemesi gerektigi vur-
gulanarak, fani ile baki arasinda bilingli bir tercih yapma-
ya ¢agr1 yapilmaktadir.

e Ayetlerde, iman edenlerin bu diinyada huzurlu ve terte-
miz bir hayat siirebilmesi igin nasil bir yol izlemesi gerek-
tigi actklanmakta, bu durum hem diinyevi hem uhrevi
saadetin esaslarina isaret etmektedir.

e Allah’in nimetlerinin detayl sekilde zikredilmesi, bu ni-
metler karsisinda insanin siikiir bilinciyle hareket etmesi
gerektigine dikkat ¢gekmektedir.

e Kuran tilavetine baglarken seytanin vesvesesinden
Allah’a siginma emri, Kur'an okumaya hazirlanirken
manevi bir farkindalik icinde olunmasi gerektigini
gostermektedir.
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Bu yonleriyle, Nahl Stiresi'nin 94-98. ayetleri arasinda
hem igerik biitiinliigii hem de anlam derinligi goze carp-
maktadir. S6z konusu ayetlerde, inang, sabir, sorumluluk ve
Allah’a siginma temalar: bir biittinliik icerisinde ele alinmak-
ta; ayn1 zamanda ayetlerin icerdigi mesajlar arasinda anlam
cesitliligi dikkat cekmektedir. Bu gesitliligi mukayeseli tefsir
yontemiyle analiz etmek, hem Kur’an’a biitiinciil bir bakis
kazandirmakta hem de ayetlerin giinimiiz Miisliimanlarina
sundugu mesajlar1 daha agik ve anlagilir kilmaktadir.

2.4, Nahl Sirresi 94. Ayetin Mukayeseli Tefsiri

D RN Sk TP ST Bt S Nt WP EC P SRR T U PR
U & 3l 1 g8 5385 g o 3y 438 ()55 2805 3R 20 13085 ¥
pE GI3 15 il Jyu o Fakia

“Yeminlerinizi aranizda hile ve fesat sebebi yapmayin. Sonra
saglamca bastiktan sonra ayak(larimiz) kayar da Allah yolundan
sapmaniz sebebiyle kitii azabi tadarsimiz. (Ahirette de) sizin igin
biiyiik bir azap vardir.” ( Nahl, 16/94).

Nahl Stiresi'nin 94. ayeti, sosyal iliskilerde yeminlerin hile
ve fesat sebebi yapilmamasi gerektigini vurgulayan onemli
bir uyaridir. Bu ayetin mukayeseli tefsiri, klasik ve modern
donem Islam alimlerinin farkli bakis acilarini karsilastirmali
bir yontemle incelenecektir.

Fahreddin er-Razi, (X Sas Rl 1505 ¥3) ifadesini agik-
larken, burada yer alan yasagin, yeminlerin genel olarak
bozulmasina yonelik olmadigini belirtir. Aksi halde, ayni
anlami tagtyan tekrarlar olurdu ki bu, Kur’an’daki fesahatle
bagdasmaz. Bu nedenle ayette asil muradin, belirli bir bag-
lamda verilmis yeminlerin, 6zellikle Restilullah’a (s.a.s) iman
eden kimselerin biatlarin1 bozmalarma yoneliktir. Zira aye-
tin devamindaki (Le—u-u 35 238 J¥) ifadesi, 6ncesinde saglam
bir sekilde Islam’a yonelmis bir kimsenin, imandan dénerek
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kiifre diismesini anlatan mecazi bir ifadedir. Razi'ye gore bu,
yliksek bir makamdan diistisii ifade eden ciddi bir tehdittir.
Nitekim (&1 Jsis 0 f33a ) ciimlesi de bu baglamda deger-
lendirilmistir. Ciinkii kisi hem kendisini saptirmakta hem de
bagkalarmin iman yolundan sapmasina vesile olmaktadir.
Ayetin sonunda yer alan (ske &l &15) ifadesi ise bu biatla-
rin bozulmasinin uhrevi karsiligimin agir bir azap olacagin
bildirmektedir.®

Begavi, (4 duu oo Fiia ) ifadesini farkli bir agidan de-
gerlendirir. Ona gore bu ayet, yeminleri bozmak Stiretiyle
baskalariin da ahitlerini bozmaya yonlendiren kisileri hedef
alir. Bu davranis bigimi, toplumda giiveni zedeler ve dini yii-
kiimliliiklere kars1 gevseklik dogurur. Yani, kisi kendi ahdi-
ne sadik kalmadig1 gibi, baskalarini da ahitlerini ihlale tesvik
etmektedir. Bu durum, dini ve toplumsal baglarin ¢6ziilmesi-

ne neden olur.”

Taberi tefsirinde ise bu ayet, miiminlere verilen bir tem-
bih olarak degerlendirilmistir. Ona gore, yeminlerine sadik
kalmalar1 emredilmekte, bu ahdi bir ¢ikar ya da kandirma ara-
cina doniistiirmeleri kesin bir dille yasaklanmaktadir. Taber,
bu davranisin doguracagi toplumsal sonugclara da isaret eder:
Eger miiminler sozlerinde durmazsa, bu durum miisriklerin
Islam’a kars1 giiven duymasini engeller, dolayisiyla (s by
4 Jus 02 ) ifadesiyle anlatildig iizere, bagkalarinin hidayetine
mani olunmus olur. Sonug olarak hem diinyevi bozulma (gii-
venin zedelenmesi) hem de uhrevi ceza (:-\Lr— &) ile karsilas-
mak s6z konusu olacaktir.®

¢ Razi, Mefatihu’l-Gayb, ¢.20 5.266.

7 El-Hiiseyn b. Mes'id b. Muhammed el-Ferra el-Begavi, Me‘alimii't-Tenzil fi
Tefsiri’l-Kur’an, tahk. Abdurrezzak el-Mehdj, 5 cilt, Beyrut: Dar ihyé’i’t—Tﬁrési’l-
‘Arabi, 1420/1999. ¢.3 s.94.

8 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib el-Amli (6. 310/923), Camiu’l-
Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’én, 26 cilt, tahkik Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Turki,
Darii'l-Hicr, y.y. 2001. cilt.14 5.348.
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Eb(i Hayyan, bu ayeti yorumlarken 6zellikle lafizdaki
belagi giice dikkat ceker. (135 Y5) ifadesinin nehy-i belig yani
kuvvetli bir yasaklama bicimiyle geldigini belirtir.” Bu, mii-
minlerin yalnizca dini konularda degil, biitiin sosyal iliskile-
rinde yeminlerine riayet etmeleri gerektigini gostermektedir.
Ona gore yeminlere sadakat, bireysel dindarligin degil, ayn
zamanda toplumsal giivenin temelidir.

Ibn Kesir, ayeti acgiklarken “Allah, yeminlerinizi kendi
aranizda birbirinizi kandirmak i¢in bir vasita haline getirme-
nizi yasaklamaktadir” ifadesini kullanir. Bu yorumda agik¢a
goriilmektedir ki bn Kesir, ayeti diiriistliik ve giiven temel-
li toplumsal iligkiler baglaminda ele alir. Yeminler, Allah’in
admi anarak yapilan ciddi taahhiitlerdir; bu sebeple onlari
hile ve aldatma amaciyla kullanmak hem diinyevi giiveni sar-
sar hem de uhrevi sorumluluk dogurur.”® Ibn Kesir'in yoru-
muna gore, miiminlerin verdikleri sozlere sadik kalmamalar1
yalnizca bireysel bir giinah degil, ayn1 zamanda toplumsal ve
itikadi sonuglar doguran ciddi bir zaafiyettir. O, 6zellikle su
noktaya dikkat geker: bir kafir, Miisliimanlarin ahdine ve ye-
minlerine bagh kalmadigini gordiigiinde, Islam’a karst duy-
dugu giiveni kaybeder. Boylece, potansiyel bir iman ihtima-
li zedelenir ve kisi, Islam’a girmekten uzaklagir. Bu durum,
ayette gegen (4 Juis e daita ) ciimlesiyle ortiisiir; ¢linki
miiminin sadakatsizligi, sadece kendi yolunu kaybetmesiy-
le kalmaz, ayn1 zamanda bagkalarinin da Allah’in yolundan
cevrilmesine sebep olur.

Zemahseri, (5% %3 4% J 33 (saglam basan bir ayagin kay-
mast) ifadesini, “Ayaklariniz Islam zemini iizerinde saglam
bir sekilde duruyorken oradan kayabilir” seklinde acikla-

° Ebi Hayyan Muhammed b. Ysuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi (6.
745/1344), el-Bahriil-mubhit, tahkik Sidki Muhammed Cemil, Beyrut: Daru’l-Fikr,
1420/1999. cilt,5 5,532

10 Ebii'l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiriil-Kuranil-Azim, tahkik: Mustafa es-Seyyid
Muhammed ve digerleri, Cize: Miiessesetu Kurtuba ve Mektebetu Evladi’s-Seyh
li't-Turas, y.y. cilt.4 s.531.
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maktadir. Ona gore bu ifade, kisinin Islom’dan sapmasi veya
bagkalarmi bu yola siiriiklemesi durumunda, hem bireysel
hem de toplumsal sonuglar doguracak ciddi bir uyar: tasi-
maktadir. Ayetin devamindaki “Allah’in yolundan sapmaniz
sebebiyle kotii bir azap tadarsiniz” ifadesi, bu tiir bir davra-
nisin diinyevi cezasina isaret ederken; “sizin icin biiytik bir
azap daha s6z konusu olur”! boliimii ise ahiret azabina dik-
kat cekmektedir. Zemahseri'ye gore, biat yeminlerinin bozul-
masi, bu eylemi bir gelenek haline getirme riski tasidigindan
dolay1 toplumsal diizende biiyiik tahribata yol acabilir.

ibn Kesir de benzer sekilde, miiminin yeminine sadik
kalmamasinin, gayrimiislimlerin Islam’a olan giivenini sarsa-
caginu belirtir. Ona gore, bir kafir, miiminin verdigi sdzden
doéndiigiinti goriince Islim’a girmekten vazgecebilir.? Bu
baglamda, s6z konusu ayetteki “ayagin kaymas1” ifadesi, yal-
nizca bireysel bir sapmay1 degil; ayn1 zamanda bu sapmanin
cevreye yayilacak bir ahlaki ¢oziilme dalgas: olusturabilece-
gini ima eder.

Zemahgeri ve Ibn Kesir'in yorumlarinda ortak olarak
vurgulanan nokta, Islam’in sadece bireysel bir inang sistemi
degil, ayn1 zamanda toplumsal giivene dayali bir s6zlesme
diizeni oldugudur. Miisliimanlarin verdikleri sozler, Allah
admna yapilmis taahhiitlerdir. Bu taahhiitlerin ihlali, hem fer-
din ahlaki sorumlulugunu hem de iimmetin Islam’1 temsil ka-
biliyetini dogrudan etkiler.

Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an adl tefsirinde yeminle-
rin birer aldatma ve hile araci haline getirilmesinin, bireyin
vicdanindaki iman1 zedeleyecegini ve bu durumun ayni za-
manda kisinin baskalarinin zihnindeki inan¢ tasavvurunu
da cirkinlestirecegini ifade eder. Ona gore, yemin edip de
bu yemininde aldatici oldugunu bilen bir kimsenin, saglam
bir imana sahip olmasi ve bu iman dogrultusunda kararl

! Zemahser, el-Kegsaf, cilt.2 5.607.
2 Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'an, cilt.4 s.531.
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adimlar atarak ilerlemesi miimkiin degildir. Ciinkii bu tiir
bir davranig, bireyin i¢ diinyasinda samimiyeti ve sadakati
zayiflatmakta; dis diinyada ise Miisliiman kimligine zarar
vermektedir.

Boyle bir kisi, kendisine yemin edilen insanlarin zihnin-
de de inanca dair olumsuz bir imaj olusturur. Artik insanlar,
onun yeminlerini hile ve aldatmacadan ibaret gérmeye bas-
lar. Bu durum, Miisliiman bireyin Allah’a iman edenler igin
kotii bir 6rnek teskil etmesine ve neticede bagkalarini Allah’in
yolundan uzaklastirmasina neden olur. Kutub’a gore bu yal-
nizca kisisel bir zaaf degil, ayn1 zamanda dinin temsilini ze-
deleyen ciddi bir sorundur.”

Zuhayli'ye gore bu ayet, Allah’in yolundan sapanlarin,
sapiklig1 yayginlastiranlarin ve Allah’a verilen s6zii bozan-
larin karsilasacagi cezayr haber vermektedir. Bu baglamda,
ahdin bozulmasinin {i¢ temel sonucunu su sekilde siralar:'*

1. Hidayet yolundan sapma: Dogru yolda sebat ettik-
ten sonra sapkinliga yonelme.

2. Diinyada cezalandirilma: Oldiiriilme, esir diisme,
mal ve miilk kaybi, vatanindan zorla ¢ikarilma.

3. Abhirette siddetli azap: Hak yoldan yiiz ¢evirmenin
karsilig1 olarak biiytiik bir ceza ile cezalandirilma.

Son olarak, Nahl Siiresi’nin 94. dyeti, bireysel ahlakla top-
lumsal sorumluluk arasindaki giiglii iliskiyi vurgulamakta;
yemin ve s6z verme gibi hususlarin yalnizca kisisel bir ahlak
meselesi degil, ayn1 zamanda toplumsal diizeni koruyan dini
ylikiimliiliikler oldugunu ortaya koymaktadir. Fahreddin er-
Razi, Taberi, Kurtubi, Zemahseri gibi klasik miifessirler ile
Seyyid Kutub ve Vehbe ez-Zuhayli gibi ¢agdas yorumcular,
bu ayetin hem diinyevi hem uhrevi sonuglar doguran ¢ok

3 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, c.4 s.2192
4 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirul-Miinir fil-Akideti ve’Seriati ve’l-Menhec, Risale
Yayinlari, s. 425-428.
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yonlii bir uyar tasidigina dikkat cekmektedir. Bu baglamda
ayet, Miisliiman bireyin igsel sadakatini korumasini ve Islam
toplumu igindeki giiveni temsil sorumlulugunu iistlenmesini
gerekli kilan temel ilkelere isaret etmektedir.

2.5. Nahl Siresi 95. Ayetin Mukayeseli Tefsiri ve Onceki
Ayetle Baglantisi

Foe) 3% wse A @ ? oo, L5 % e 15 ez sl o sa%ne \F -
AHS ) A8 A 5a ) e Lad) DB Lias Al gy ) 9 JRd5 Y

“ J’rﬁ

“Allah’a verdiginiz sozii az bir karsiiga degismeyin. Eger bi-
lirseniz, siiphesiz Allah katinda olan sizin icin daha haywrhdir.”
(Nahl, 16/ 95).

Nahl Stiresi'nin 95. ayeti, Allah’a verilen sozlerin diisiik
menfaatler karsiliginda bozulmamasi gerektigini vurgulayan
onemli bir mesaj icermektedir. Bu ayetin tefsiri, klasik miifes-
sirler (Fahreddin er-Razi, Ibn Kesir, Beydavi, Zemahsari) ile
cagdas yorumculardan (Mevdiidi) tarafindan mukayeseli bir
yaklasimla ele alinacak; boylece ayetin dilsel, tarihi, hukuki
ve ahlaki boyutlar1 kapsamli bigcimde incelenecektir. Ayrica,
ayetin onceki ayetle olan baglantis1 da degerlendirilecektir.

Razi, ayette gecen (Sut8 Ua) “az bir karsilik” ifadesini diin-
ya mallarinin genelini kapsayan bir terim olarak degerlendi-
rir ve Allah’in ahdini korumanin, diinya menfaatlerine tercih
edilmesini 6giitler. Bu baglamda, eger kisi diinya ile ahiret
iyilikleri arasindaki fark: bilir ve takdir ederse, Allah'in ya-
ninda hazirladigi miikafatin cok daha tistiin oldugu anlasilir.™

ibn Kesir, (M Gl 4 330 ) 9885 Y) ifadesini, “Allah’a ver-
diginiz sozii az bir karsiliga degismeyin” ifadesini, Allah’a
verilen s6ziin diinya hayatimin siisii ve gegici varligiyla degis-
tirilmemesi gerektigini vurgular. Ona gore, Gl a3 (¥ &5 35
A 58 5h A e W (K1 808, “Eger diinya tiim icindekilerle birlikte

15 Razi, Mefatihul-Gayb, Cilt.22 s.112.
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Ademogluna verilseydi bile, Allah katinda olan onun icin yine de
daha hayirlidir.” **Bu ifade, Allah'in vadettigi ahiret miikafat-
larinin, diinyanin tiim imkanlarindan bile iistiin oldugunu
ortaya koymakta ve ayetin mesajin1 pekistirmektedir.

Beydavi, (3 41 aga; 15505 Y SLE ) “Allah’a verdiginiz sozii
az bir karsiliga degismeyin” ifadesini, ayetin Kureys'in zayif
Miisltimanlara verdigi gecici vaatler ve dinlerinden donmele-
ri i¢in sunduklari sartlara kars: uyar: oldugunu belirtir."”

Mevdadi, (i 4 s 15555 Y 548 ) “Allah’a verdiginiz sozii
az bir karsiliga degismeyin” ifadesini, ayetin Allah’a verilen
soziin hicbir diinyevi kazanca degisilmemesi gerektigini agik-
lar ve diinyevi menfaatlerin geciciligine dikkat ceker.'®

Zemahseri, ayetin sonundaki (&2 ¢ & %3 5 4f xe W)
4 5415) ifadesini “Allah katinda olan sizin igin daha hayirlidir”
seklinde yorumlamaktadir. Ona gore bu ifade, Allah’in kul-
larmi iistiin kilmas1 ve onlara verecegi ganimetler ile ahiret
sevabinin, diinya menfaatlerinden kesinlikle daha hayirl ol-
dugunu vurgulamaktadir.”

Son olarak, Nahl Stresi'nin 95. ayeti, dnceki ayetlerin
vurguladig1 Allah’a sadakat ve verilen sozlere baglilik tema-
sin1 pekistirerek, inananlar1 gegici diinya menfaatleri ugruna
Allah’in ahdini bozmayacaklar: konusunda uyarir.

16 fbn Kesir, Tefsiriil-Kuran, cilt.4 s.531.

7 Nasiruddin Abdullah b. Omer es-Sirazi el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esrarii’t-
Te'vil, Beyrut: Daru Sadir, 2001. cilt.3 s.239.

8 Ebii1-A'la Mevdadi, Tefhimul-Kur'an, ¢ev. Muhammed Han Kayani ve
digerleri, Istanbul: Insan Yayinlari, 1991.

19 Zemahseri, el-Kessaf, cilt.2 s.632.
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2.6. Nahl Sairesi'nin 96. Ayetinin Mukayeseli Tefsiri ve
Onceki Ayetle Baglantisi

ol g 331 13500 Gl 0305 (3 4T 2 L 4 e s
Sstads 918 L

“Sizin yammzdaki tiikenir, Allah katinda olan ise kalicidir.
Elbette sabredenlere, yapmakta olduklarimin en giizeliyle miikdfat-
larini verecegiz.” (Nahl, 16/ 96).

Bu ayet, anlam bakimindan kendisinden bir 6nceki 95.
ayetle dogrudan iligkilidir. 95. ayette, Allah’a verilen sozlerin
gegici diinya menfaatleri karsiliginda bozulmamas: gerekti-
gi belirtilmis ve “Allah katinda olan sizin icin daha hayirhdir.”
(Nahl, 16/ 95). Ifadesiyle kalic1 ve iistiin olana dikkat gekilmis-
tir. 96. ayet ise bu fikri daha agik bir sekilde ifade ederek, diin-
yevi seylerin gegici, uhrevi seylerin ise kalic1 olduguna isaret
etmektedir.

Sevkani, bu ayeti tefsir ederken su akli ilkeye vurgu ya-
par: “Her akil sahibi bilir ki, tiikenip yok olan sey, miktari ne
kadar ¢ok olursa olsun, degersiz ve kiigiiktiir. Buna karsilik,
kalic1 ve yok olmayan sey az da olsa biiytiktiir, degerlidir.
Ahiret nimetlerinin degeri ise agiktir. Diinya nimetlerine ge-
lince; Allah’in miiminlere verdigi bu nimetler her ne kadar
fani olsa da, ahiret nimetleriyle baglantili oldugu i¢in bu yo-
niiyle kesintisiz, kalict nimet hitkmiindedir.”?

RAzi, (3 4 v L 20 Kie 5) “Sizin yaninizdaki tiikenir,
Allah katinda olan ise kalicidir” ifadesini, diinya nimetlerinin
geciciligi ile Allah katindaki nimetlerin kalicilig1 arasinda ya-
pilan kiyaslamanin agik ve akli bir delili olarak degerlendirir.
Ona gore bu ifade, Allah katinda olanlarin, insanlarin diin-
ya hayatinda elde ettigi servet ve menfaatlerden daha hayirh
oldugunu ortaya koymaktadir. Zira duyular, diinya hayatin-
daki her tiirli nimetin sonlu ve fani oldugunu gostermekte-

20 Sevkani, Fethu'l-Kadir, c.1 s.1036
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dir; akil ise ahirete dair miikafatlarin baki ve ebedi oldugu
hiikmiine varmaktadir. Dolayisiyla kalic1 olanin, gegici olana
ustinligii agiktir.

Razi bu tespiti bir 6rnekle temellendirir: Sona eren bir ni-
metin kiymetli oldugunu diisiinsek bile, onun gegici olusunu
bilmek, daha o nimeti elde etmeden Once, insanda bir eksiklik
hissi olusturur. Bu nimet sona erdiginde ise bu hissiyat yeri-
ni tiziintii ve pismanliga birakir. Boylece kiymetli bir nimetin
gegici olmasi, onun gercek degerini zayiflatir. Eger bu nime-
tin aslinda kiymetsiz oldugunu diistiniirsek, zaten kalic1 olan
her nimet, gecici olan bu tiir nimetlere gore ¢ok daha degerli-
dir. Bu baglamda Razi, ayetteki ifadenin, ahiret nimetlerinin
diinya nimetlerine gore iistiinliiglinii ortaya koyan kesin bir
delil oldugunu vurgular.

Bu aciklama, Sevkani’'nin ayni ayete dair yaptigi deger-
lendirmeyle biitiinliik arz etmektedir. Sevkani, diinya nimet-
lerinin her ne kadar zahirde biiyiik goriinse de sonugcta tiike-
nici ve sinirl oldugunu, buna karsilik Allah katindaki nimet-
lerin ise ebedi ve aziz oldugunu ifade etmisti. Razi'nin delile
dayali akli ¢cikarimlari, Sevkani'nin sezgisel degerlendirmesi-
ni desteklemekte ve ayni hakikate dikkat cekmektedir: Gegici
olan her sey kiiciiktiir; kalici olan ise, az da olsa kiymetlidir.*

Beydavi, (3t 4 v L M Kue W) Sizin yanimzdaki tii-
kenir, Allah katinda olan ise kalicidir ayetini tefsir ederken,
“sizin yaninizdaki” ifadesiyle diinya mallarinin gegiciligine
dikkat ¢ekildigini belirtir. Buna karsilik, “Allah katindaki” ni-
metlerin, O'nun rahmet hazinelerinden gelen ebedi nimetler
oldugunu vurgular. Beydavi'ye gore bu ifade, 6nceki ayette
gecen “Allah katinda olan sizin igin daha hayirlidir” (Nahl 16/95).
Hiitkmiiniin gerekgesini olusturmakta ve ayn1 zamanda cen-
net nimetlerinin baki olduguna delalet etmektedir.”

21 Razi, Mefatihu'l-Gayb, c.20 s.266.
2 Beydavi, Envaru't-Tenzil, .3 s.239.
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Vehbe ez-Zuhayli, (Gt 41 Sie & 35 Kye 5) “Sizin yanimz-
daki tiikenir, Allah katinda olan ise kalicidir” ayetini tefsir
ederken, diinya hayatindaki her seyin yok olmaya ve degi-
sime acik oldugunu vurgular. Ona gore, Allah'in katinda
bulunan liituflar, 6zellikle ahdine sadakat gosteren, soziinde
duran ve kullukta sebat eden miiminler i¢in ebedidir ve asla
yok olmayacaktir.

Zuhayli ayrica, Allah Teala’nin kendisine itaatte ve 6zel-
likle ahde vefa gibi ibadetlerde sebat gosterenleri odiillen-
direcegini belirtir. Ayn1 sekilde, giinahlardan sakinma ko-
nusunda sabreden kimselere de liitfu geregi ecir verecegini
ifade eder.”

Seyyid Kutub, (3% &f xie 3 %5 &xie \3) “Sizin yanmzdaki
tiikenir, Allah katinda olan ise kalicidir” ifadesini tefsir eder-
ken, diinya hayatindaki gegici nimetlerle Allah katindaki ebe-
di nimetler arasindaki farki 6n plana ¢ikarmistir. Ona gore,
insanlarin sahip oldugu her tiirlii maddi deger ve imkan, ne
kadar kiymetli goriiniirse goriinsiin, sonugta fani ve gegicidir.
Buna karsin, Allah’in katinda bulunan nimetler ise kalici, tii-
kenmez ve stireklidir.”*

Binaen aleyh Zuhayli, ahde vefa ve ibadetlerde sebatin
onemine dikkat ¢ekerken; Kutub, bireysel ahlak ve icsel ka-
rarlilig1 6n plana ¢ikarir. Her iki miifessir de ayetin, sabir ve
sadakate tesvik ettigini belirtir.

2.7. Nahl Siresi'nin 97. Ayetinin Mukayeseli Tefsiri
Z [ Ge AR Bz S L nd ST o4 R VG B P
M;ho*ww‘gfﬁ‘g;’u\jﬁéwm‘é&&a
Qstary | g8 L Cualy a2 53l agysadly
“Erkek veya kadin, kim mii'min olarak iyi is islerse, elbette ona

hos bir hayat yasatacagiz ve onlarin miikdfatlarini yapmakta olduk-
larimin en giizeli ile verece§iz.”(Nahl, 16/ 97).

# Zuhayli, et-Tefsir, s. 425-428.
2 Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an, c.4 s.2193
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Bu ayet, her miimini her tiirlii salih amele tesvik eden
evrensel bir ¢agriyla baglamaktadir. Klasik miifessirlerin go-
gunlugu, bu ayetin girisindeki “%a da& & salih amel” ifa-
desini, yapilan her tiirlii iyi ve makbul amelin bu kapsama
dahil oldugunu belirtmektedirler. Yani “salih amel”, yalnizca
ibadetleri degil, ayn1 zamanda insanlara fayda saglayan her
tiirlii iyi fiili de igine kapsamaktadar.

Ayetin devaminda yer alan (‘hh S5 4—‘:‘-‘“‘3) ifadesi, mii-
mince bir hayat siiren kimselere diinya hayatinda da huzurluy,
tatmin edici ve onurlu bir yasam verilecegine dair kesin bir
isaret vardur.

Muhammed el-Emin es-Sinkiti, bu ayeti tefsir ederken,
ozellikle ayetin ikinci kismi ahirete isaret ettigi icin, “hayatiin
tayyibe” ifadesinin de diinya hayatini kastettigini sdyler.

Taberi, ayetteki (4@k 353) ifadesinin en dogru (“sahih”)
tefsirinin, “kisinin diinya hayatinda kanaat ile yasamas1”
anlamima geldigini belirtir. Zira kanaatle yasayan miimin,
diinyevi beklentilere kapilmadig: i¢in huzurlu ve dengeli bir
hayat stirer.”

Fahreddin Razi de, bu ayeti tefsir ederken Vahidi'nin su
sozlinli nakleder:

“Hayat-1 tayyibe” kanaattir. Ciinkii diinyada hicbir kim-
senin hayati, kanaatkar bir kisinin hayat1 kadar tath degildir.
Aggozli kimse ise siirekli zahmet ve mesakkat icindedir.”*
Bu ifadeyle Vahidi, “hayat-1 tayyibe” kavramini kanaat ekse-
ninde yorumlayarak, Taberi'nin goriisiinii de desteklemekte-
dir. Her iki miifessir, giizel hayatin 6lgiistinti maddi imkan-
larda degil, insanin i¢ huzuru ve kanaatinde gérmektedir.”
Bu yorum, klasik miifessirlerle birlikte ¢cagdas miifessirlerin
Kur’an’in dilsel ve anlam biitiinliigline nasil dikkat ettiklerini
gosteren onemli bir 6rnektir.

» Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 17 s. 291-292

% Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. 20 s. 267.

¥ Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar es-Sinkiti, Edva’iil-Beyan fi
idahi’l-Kur’an bi'l-Kur'an, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995. c. 2, s. 441
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Ismail Hakki Bursevi, meshur eseri Rilhul-Beydn'da
Kuran-1 Kerim'de gegen RV Y) u"-“ 3 JS-’ O Wlla Jas (i
ifadesini ele alirken, burada gecen “salih amel”den maksa-
din, gosteristen uzak, yalnizca Allah rizasi gozetilerek yapi-
lan ameller oldugunu belirtir. Ayette ayrica “mii’min olarak”
kaydinin getirilmis olmasi dikkat gekicidir. Ciinkt kiifiir
tizere olan kimselerin yaptiklar: ameller dikkate alinmaz; bu
kimseler yaptiklari iyi isler nedeniyle sevap elde edemezler.”

Seyyid Kutub da bu ayeti benzer bir yaklasimla ele alir.
Ona gore, “Iman etmis olan herhangi bir erkek ya da kadmn,
eger iyi amel islerse, ona diinyada mutlu bir hayat yasati-
lir. Boyleleri, ahirette de yaptiklar iyiliklerin en giizeliyle
odiillendirilir.”*

Sonug olarak; Kur’an’da gecen “hayat-1 tayyibe” ifadesi,
yalnizca zenginlik ya da konforla degil, iman, kanaat, sabur,
helal rizik ve i¢ huzur gibi degerlerle anlam kazanan bir hayat
tarzini ifade eder.

2.8. Nahl Siresi'nin 98. Ayetin Mukayeseli Tefsiri ve Onceki
Ayetle Baglantisi

o 1 coaadl e iy 3R G AT il 8 12

“Kur’dn okudugun zaman, kovulmus seytandan Allah’a si-
gm.” (Nahl, 16/ 98).

Bu ayetin kendisinden 6nce gelen ayetlerle olan miinase-
beti konusunda midifessirler arasinda zithk arz etmeyen bir-
kag goriis nakledilmistir. Bu goriislerden bazilar: sunlardir:

1. Birinci Miinasebet: Yiice Allah, 97. ayette, “Mutlaka
onlara, yapageldiklerinin daha giizeliyle ecir veri-
riz” buyurarak salih amel isleyen erkek ve kadinla-

2 fsmail Hakki Bursevi, Rahul-Beyan, 23 cilt, stanbul: Erkam Yaynlari, 2014.
c.5s.77-78.
2 Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an, c.4 s.2193
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ra biiyiik bir miikafat vadetmistir. Hemen ardindan
ise bu salih amellerin vesvese ve siiphe gibi manevi
engellerden uzak tutulmas: gerektigine dikkat ceke-
rek, “Kur’an okudugun zaman, kovulmus seytandan
Allah’a s1gin” buyrugu ile bu siireci vesveseden arin-
dirma yoluna sevk etmistir.*

2. Tkinci Miinasebet: Bir dnceki ayette, salih amellere
verilen karsilik zikredilmistir. Bu baglamda Allah’a
siginmak da, Allah’in bol ecir vaat ettigi salih ameller
arasinda yer aldigina isaret edilmekte ve bu amelin
onemi vurgulanmaktadir. Bu nedenle, “(Restiliim!)
Kur’an okurken Allah’a sigimn” buyrulmustur.®

Zemahseri (6. 538/1144), (& A1 & 138) ifadesini “Kur’an

okumak istedigin zaman Allah’a sigin” seklinde anlar. Bu
yorumu desteklemek i¢in su ayetlere atifta bulunur:“Ey iman
edenler! Namaza kalkmak istediginiz zaman yiizlerinizi yikayn...”
(el-Maide, 5/6).”Yemek yemek istediginde Allah’in adini an...”
(Tirmizi, Siinen, Et'ime 17). Zemahseri, fiilin zikredilmesinin,
o fiile yonelik irade ve kastin hemen ardindan gergeklesen bir
eylem olmasiyla gerekgelendirildigini vurgular.®

ibn Kesir (6. 774/1372), ayetteki (a3 o il G 4G 33006

ifadesi’'nin siginma emrinin Restlullah araciligiyla immetine
yoneliktir. Ancak bu emrin mendub (6nerilen) oldugunu be-
lirtir. Bu goriiste olan bir¢ok imamin icmaindan da s6z eder.
Ona gore:

“Kur’an okumaya baslamadan o6nce Allah’a siginmak,
seytanin okuyucunun aklini bulandirmasini ve dikkatini da-
gitmasini engellemek i¢indir.”*

Seyyid Kutub (8. 1966), (a5 ¢Haiall (1o 4y 23248) ifadesini,
daha ¢ok ahlaki ve psikolojik bir diizlemde yorumlar. Ona

% Razi, Mefatihu'l-Gayb, c.20 s.268.

31 Zemahseri, el-Kessaf, .2 s.633.

%2 Zemahseri, el-Kessaf, c.2 s.633.

3 bn Kesir, Tefsirii'l-Kur'an, c.4 s.602.
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gore: “Kovulmus seytandan Allah’a siginmak, Kur’an oku-
maya bir hazirlik ve arinma vesilesidir. Bu, insan1 seytani
telkinlerden temizleyerek duygularini Allah’a yoneltmesini
saglar. Seytan, Allah’a siginan mii'minler {izerinde etkinlik
kuramaz. Mii'minler hata yapsalar da seytana teslim olmaz;
Allah’a yonelerek tekrar dogru yola doénerler.”** Kutub’un
yaklasimi, Kur’an tilavetini sadece zihinsel bir okuma degil,
ayn1 zamanda kalbi bir arinma siireci olarak ele almaktadar.

Sonug olarak; Nahl Stresi 98. ayeti, Kur’an tilaveti 6n-
cesinde manevi bir hazirlik ve igsel korunma ¢agrist niteli-
gindedir. Miifessirlerin ¢cogunlugu, bu siginmanin Kur’an’in
anlamimi kavramak, vesveseden korunmak ve hust iginde
okumak i¢in gerekli oldugu kanaatindedir.

3. Sonug

Bu calismada Nahl Stiresi'nin 94-98. ayetleri, ahlaki il-
keler, dini bagllik, sosyal sorumluluk ve manevi biling gibi
bircok temel Islami degeri ihtiva eden bir biitiinliik icinde de-
gerlendirilmistir. Bu ayetler, 6zellikle birey-toplum ve Allah-
kul iligkilerinin dengeli bir sekilde ytiriitiilmesini hedefleyen
ilkeler sunmakta; hem diinya hem de ahiret mutlulugu igin
izlenmesi gereken yol haritasini ortaya koymaktadir.

94. ayette, yeminlerin kandirma arac1 yapilmamasi emri,
hem bireysel sadakatin hem de toplumsal giivenin tesisine
yoneliktir. Soziinde durmayan, yeminle insanlar1 aldatmaya
calisan bir toplumda sosyal iligkiler zedelenir, Allah’a olan
giiven zayiflar ve dini samimiyet yerini riyakarliga birakir.
Bu ayet, ahde vefanin hem bireyler arasi iliskilerde hem de
kulluk bilincinde ne denli merkezi bir rol oynadigini agik¢a
gostermektedir.

95. ayet ise, Allah’a verilen sozlerin kiiciik ve gegici men-
faatler ugruna bozulmamasi gerektigini hatirlatmakta; uhrevi

3 Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an, Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, c.4 s.2194
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kazancin, diinya menfaatlerinden iistiin olduguna dikkat
cekmektedir.

96. ayet, bu karsilastirmay1r daha da belirginlestirir:
Insanin sahip oldugu her seyin fani, Allah’in katindakilerin
ise baki oldugu ifade edilir. Bu ayetin devaminda, sabreden-
lerin miikafatlarinin, sadece yaptiklariyla sinirli kalmayip
daha giizeliyle verilecegi miijdelenmektedir.

97. ayette ise iman ve salih amelin birlikte anilmasi,
Kur’an’in temel bir prensibine dikkat ¢cekmektedir. Bu ayette
dikkat ¢eken bir diger 6nemli husus, kadin-erkek ayrim ya-
pilmaksizin her miiminin Allah katinda esit derecede sorum-
lu ve miikafata layik oldugudur.

98. ayet ise bu siirecin manevi yoniine temas etmektedir.
Kur’an okumadan 6nce Allah’a siginma emri, hem seytani
vesveselerden korunmay1 hem de Kur’an’la kurulacak iligki-
nin bir “manevi hazirlikla” baslamasi gerektigini ifade eder.
Bu ayetin klasik miifessirlerce yapilan tefsirlerinde, 6zellikle
“okumak” fiilinin “okumay1 istemek” anlaminda kullanildi-
&1, bu sebeple Kur’an tilavetine daha baslamadan 6nce bir yo-
nelis, bir teslimiyet, bir bilin¢ ve bir korunma talebiyle stire-
cin baslatilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Kur’ant dogru
anlayabilmenin 6n kosulu olarak, kalbin ma sivadan arinmis
olmasi gerektigi bu ayetle ortaya konulmustur.

Tefsir otoriteleri olan, Zemahseri, Ibn Kesir ve Seyyid
Kutub gibi baz1 miifessirler; bu ayetlerde yer alan emirlerin
bir kisminin mendup (tavsiye), bir kisminin ise vacip (zo-
runlu) mahiyet tasidigina dikkat cekmislerdir. Ozellikle 98.
ayetin tefsirinde Kur’an tilavetine baslarken istiaze getirilme-
sinin gerekliligi tizerinde ittifak vardir. Bu, Kur’an’la kurula-
cak iligkinin sadece zihinsel degil; ayn1 zamanda kalbi, ahlaki
ve manevi bir temizlik gerektirdigini gostermektedir. Genel
olarak bakildiginda, bu bes ayet, hem bireysel ahlaki hem de
toplumsal adaleti 6nceleyen bir bakisla miiminin hayatina
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yon vermektedir. Soziinde durmak, emanete riayet etmek,
sabir ve sebat gostermek, Allah’in rizasimni diinya menfaatle-
rinden ustiin tutmak, imanla birlikte salih amel islemek ve
Kur’an ile samimi bir iliski kurmak, bu ayetlerin ana temalar1
arasinda yer almaktadir. Mukayeseli tefsir yontemiyle ele ali-
nan bu ayetler, klasik miifessirlerin yorumlariyla daha da de-
rinlesmis; lafzi ifadelerin 6tesinde manevi mesajlara da kap:
aralanmuistir.

Son olarak, Nahl Stresi'nin 94-98. ayetleri, miiminin
ahlaki kimligini insa eden, ona diinyada sorumluluk bilinci
kazandiran ve ahirete hazirlayan bir 6z tasimaktadir. Bu bo-
limde hem ibadet hem ahlaki davraniglar hem de Kur’an’la
miinasebet noktasinda takvaya, ihlasa ve sadakate dair giiglii
bir biling insa edilmektedir. Neticede Kur’an, miimini sade-
ce bilgiyle degil, ayn1 zamanda ahlaki ve ruhsal olgunlukla
donatarak diinya ve ahiret arasinda denge kuran ilahi bir
rehberdir
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iSRA SURESIi 23-25. AYETLERININ
MUKAYESELi TEFSIRI"

Ridvan ORHAN"™

1. Girig

Bu c¢alismanin konusu, Kur’an-1 Kerim’in 17. stiresi olan
Isra Stiresi'nin 23-25. ayetlerinin tefsiridir. Mekke déneminde
inen bu stire, Hz. Peygamber (s.a.s)’in “gece yiiriiyiisii” olarak
bilinen Isrd mucizesiyle baglamakta ve adini da bu olaydan
almaktadir. Toplam 111 ayetten olusan stire, insanliga bir hi-
dayet rehberi olan Kur’an’in mesajlarini, hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde ahlaki ilkeler cercevesinde sunmaktadir.

Isra Stiresi'nde; insanin aceleciligi, yaptiklarmin kayit
altina alindig1, hi¢ kimsenin bagkasimin giinahini yiiklenme-
yecegi ve kotiiliiglin yayilmas: halinde toplumsal felaket-
lerin kagmilmaz olacag1 gibi onemli ilkeler yer almaktadir.
Stire boyunca; yalnizca Allah’a kulluk edilmesi, anne-babaya
iyilik, akrabaya, muhtaglara ve yolda kalmislara haklarmin
verilmesi, israf ve zinadan kaginilmasi, haksiz yere cana ki-
yilmamasi, ticarette diirtistlitk, yetim hakkinin korunmasi,
bilgi sahibi olunmayan konularin pesine diisiilmemesi ve
kibirden uzak durulmas: gibi pek ¢ok ahlaki ilkeye dikkat
¢ekilmistir. Strenin sonlarinda tevhid inancinin temel esas-

" “Bu ¢alisma, gesitli tefsir kaynaklarindan yapilan alintilar dogrultusunda der-
lenmisgtir.”

" Yiiksek Lisans Ogrencisi, Mardin Artuklu Universitesi,
ridvanorhan47@hotmail.com,ORCID: 0009-0008-3441-3854
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lar1 aciklanmakta, cahiliye hayatinin yanlisliklar1 reddedil-
mekte ve Kur’an’in ilahi kaynakli oldugu vurgulanmaktadir.
Calismamizin temel odag1 olan 23-25. ayetler ise, anne-baba
hakkina riayet edilmesi, onlara kars1 saygi, edep ve merha-
metle davranilmasi gerektigini konu edinmektedir. Bu ayet-
lerde sadece fiili davranis degil, ayn1 zamanda s6z ve niyet
boyutuna da dikkat ¢ekilmistir.

Bu calisma, s6z konusu ayetlerin farkli miifessirler tara-
findan nasil tefsir edildigini mukayeseli bir yaklasimla orta-
ya koymay1; ayni zamanda ayetlerin icerdigi edebi ve ahlaki
ozellikleri agiklamay1 amaglamaktadir.

2. isra Siiresi Hakkinda Genel Bilgiler

Kur’an-1 Kerim’deki her siire ve ayet siyak ve sibak baki-
mindan birbirleri ile irtibatli olup, mana ve lafiz bakimindan
birbirlerini tamamlamaktadir. Ayet ve sureler arasindaki bu
miinasebetin ayri bir ilim dal1 oldugu ve bu alanda ilk kaleme
alinan eser, Ibnii'z-Ziibeyr es-Sekafi'ye ait olan el-Burhan fi
tertibi siiveri’l-Kur’an’dir.! Isra suresinin, ondan énce gelen
Nabhl suresi ile birkag¢ yonden miinasebeti bulunmaktadir:

a) Allah Teéla, Hz. Muhammed (a.s)’a Nahl suresinin
sonunda miisriklerin ona isnat ettikleri biiyticiiliigii,
yalancili$1 ve sairlik gibi eziyet verici konusmala-
rindan dolayi, resuliine sabirli olmasimi emretmek-
tedir. Isra suresinde ise resuliinii teselli edip kendi
katindaki san ve serefinin yiiceligini beyan etmekte-
dir. Ayrica sureye Mescidi Aksa ile baglamasi, onun
tahrip edildigine vurgu yapanlara cevap niteliginde
olup Mescidi Aksanin degerini pekistirmektedir.

b) Yiice Allah her iki surede insana bahsettigi nimetleri
beyan etmektedir. Ve bu nimetler sebebi ile de Nahl

I TDV Islam ansiklopedisi c.31 5.569
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suresine «p=ll 35w (nimetler suresi) ismi de veril-
mektedir. Zikredilen nimetler 6zel ve genel olarak
Isra suresinde tafsili sekilde beyan edilmektedir.

Yiice Allah Nahl suresinde, yeryiiziinde yarattig1
nimetlerden istifade etmenin kaide ve yontemlerini
zikretmektedir. Isra suresinde ise bilgisizce yapilan
taklidin batil oldugu, anne babaya iyi davranmayz,
olcli ve tartilarda adaletli olmay1 emrederek, yetim
mali yemenin zina yapmanin ve adam oldiirmenin
haram olduguna dair ictimai toplumsal baris ve gii-
venin temel yontemleri zikredilip agiklanmaktadir.?

2.1. isra Saresi’nin Ele Aldigi Konular

Isra suresi toplumsal hayatin huzur ve giiveni, Diinya

hayatinin kazanca doniistiiriilmesi gibi bircok hikmetli ve

degerli bilgileri ele almaktadir. Bu konular1 soyle siralamak

mumkindir:

Isra suresi, bir gece Mekke’den Mescidi Aksaya pey-
gamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed (a.s)'1n,
Allah’in kudret ve inayeti ile gotiiriiliistinii haber ve-
ren ayet ile baslayip, burada hem gétiiriilenin deger
ve itibarinin yiiceligini hem de gotiirenin kudret ve
giicliniin sonsuzluguna sahit olunmaktadir.

Stre, Israilogullariin hak ve istikamet iizere olduk-
larinda Allah’in yardiminin onlarla oldugunu, lakin
hidayet yolundan sapip fesathik yapmaya basladik-
larinda yeryiiziinde bozguna ugratildiklar1 anlatil-
maktadir. Bu, ayn1 zamanda bize su mesaji vermek-
tedir; hidayet yoluna tabi olanlarin Allah Teala’min
yardim ve inayetine her zaman mazhar olacaklarimni,
istikametten ve dogru yoldan sapanlarin kendi nefis-
leri ile bas basa birakilacagini1 vurgulamaktadir.

2 Zuhayli tefsir el-munir c.15 s.6
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Allah Teala'nin kainattaki kudret ve yiiceligine dair
var olan delilleri izah edip, insanin tefekkiirii nazari-
yesini bu kudret ve delillere celbetmektedir.

Isra suresi, Kur’an-1 Kerim’in insanlari en giizele ve
en dogruya ilettigini, iman edenler icin sifa ve rah-
met kaynag1 oldugunu ve ayrica insanlar ve cinlerin
toplanip Kur’an’in benzerini getirmekten aciz olduk-
larin1 zikrederek, Kur'an’t Kerim’in icaz ozelligine
deginmektedir.

Allah’in insanlara bahsettigi nimetler zikredilmekte
ve bu nimetlere kars1 nankorliik edip siikretmedigi
iginde insan kinanmaktadir. Bu nimetlerin en dikkat
¢ekeni insana verilen hayat ve Allah Teala'nin ona
verdigi ruhtur.

Stirede, insanin gegici olup kazanca dontistiirtilmesi
gereken diinya hayati ile getin ve mesakkatli bir he-
sabin kendisini bekledigi ahiret hayat1 karsilastirilir.
Kur’an-1 Kerim’in neden tedrici (parca parga) indi-
rildiginin olay ve hikmetleri arasindaki miinasebeti
aciklamaktadir.

Israilogullarina peygamber olarak gonderilen Hz.
Musa ile firavun arasinda cereyan eden kissaya da
temas etmektedir.

Allah Teala’ya ortak kosulmasmi, ¢ocuktan ve yar-
dimcisinin  olmasindan miinezzeh oldugunu zik-
retmektedir. Ayrica giizel isimleri ile Allah’a dua
etmeyi bize 6gretmektedir. Ozet olarak sure, iman
ve tevhidin kuvvetlendirilmesi, Allah resuliniin
peygamberliginin mucize ile desteklenmesi ve iman
etmeyen miisriklerin one stirdiikleri siiphelerin ¢ii-
riitiilip yok edilmesini icermektedir.?

3 Zuhayli tefsir el-munir c.15 s.8
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2.2. Isra Saresi'nin ismi ve Fazileti

1.1. Bu siireye Isra siiresi adinin verilmesi Peygamber
(a.s)'m gece yiirtiylisii olarak bilinen, Mekke’den Medine’ye
gotiiriilmesi demek olan Isra mucizesini s6z konusu etmekle
baslamasindan dolayidir. Ayni zamanda bu stireye “Sitibhan”
ve “Beni Israil” Siiresi de denilmektedir.

Tirmizi, Ahmed, Nesal ve baska hadis ravileri, Hz.
Aige’den soyle dedigini rivayet etmektedirler; “Peygamber
(a.s) her gece Beni Israil (Isra) ile Ziimer siirelerini okurdu.
Buhari ve Ibni Merdiiveyh de Ibni Mesut'tan Beni Israil ile
Kehf, Meryem, Taha ve Enbiya siireleri hakkinda soyle de-
digini rivayet etmektedirler; “Bu stireler ilk nazil olmus eski
siirelerdendir ve bunlar benim eskiden beri bildigim siireler
arasindadir.” Yani bu siireler hepsi de erken donemlerde
Mekke’de inmis olmas: ve cesitli kissalar: ihtiva etmesi gibi
ortak ozelliklere sahiptirler.*

3. Allah’a iman ve ibadet

Tefsirine baslayacagimiz Isra siiresinin 23. Ayeti Allah’a
ortak kosulmamasini emreden ayetten sonra gelip, ibadetin
yalnizca Allah’a ait oldugunu ve kullugun sadece ona yapila-
cagimni emretmektedir.

o e Gy U Ty i 3l 660 31 15285 ¥ 8 by
Lo 38 L 03 b 55 ¥ 5l Lagd (56 3 abis 31 ik

“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, ana-
ya-babaya iyi davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan
biri, ya da her ikisi senin yaminda ihtiyarhik ¢cagina ulasirsa, sakin
onlara “of!” bile deme; onlar1 azarlama, onlara tatl ve giizel soz
soyle.” (Isrd:17/23).

# Zuhayli tefsir el-munir c.15 s.5
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Fahreddin er-Razi Mefatihu’l-gayb tefsirinde My ezl
o) Y1 1535 Y1 ifadesinin icerdigi mesajlar1 soyle zikreder; bir
onceki ayette Allah Tedla’ya imanin en biiyiik riiknii olan
tevhidi yani kendisine sirk kosulmamasini, imanin alametle-
rini ve iman1 giiglii kilan seyleri emretmektedir. Imanin giig-
lii olmasi1 oncelikle Allah’1 gerektigi gibi tanima ve hak ettigi
sekilde ona ibadet etme ile mimkiindiir. Zira insan, Allah’t
tanidikga bilir ve bildigi kadar: ile ondan cekinir. Fatir stiresi
28. Ayetinde mealen sdyle buyurulmaktadir; “...Allah’a kar-
s1 ancak; kullar1 igcinden alim olanlar derin sayg: duyarlar...”
(D.1.B Meali).

(=3 kelimesi, aslinda Arapgada, bir seyi tamamlamak
bitirmek ve hitkmetmek manasina gelmektedir. Meymtin Ibn
Mihran, ibn Abbas’in bu ayet hakkinda sdyle dedigini rivayet
etmistir; “Aslinda bu ifade (&) <=33) “Rabbin tavsiye etti...”
seklindeydi. Tki vav’dan birisi sad ile birlesti (i) =83) diye
okundu. (=3 kelimesi, kesin ve kati hiikiim manasina gel-
mektedir. Bu is ve vaziyet Allah’in kada ve hitkmiine dayan-
sayd, hi¢ kimse asla Allah’a isyan edemezdi. Ciinkii Allah’in
kadasmin aksinin meydana gelmesi imkansizdir. Fahreddin
er-Razi boyle bir sdylemin gerceklikten uzak oldugunu savu-
nur ve bunun Kur’an-1 Kerim’de tahrif ve tagyire kap1 arala-
yacagini savunmaktadir.®

3.1.“Kada” Kelimesinin icerdigi Anlamlar

Kurtubi el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an tefsirinde (%) ke-
limesini “Rabbin sunlar1 hitkmetti.” Yani, baglayic1 ve vacip
olmak {izere emretti diye acgiklarken, Ibn Abbas ve Katade
sOyle demislerdir; “Bu hiikiim, kadai bir hitkiim degil, emir
vermek anlamindaki bir hiikiimdiir”.

Ibn Mesud’un Mushaf'inda ise (=3) tavsiye etti” seklin-
de gelmektedir. Bu, ayn1 zamanda fbn Mes'ud’un arkadas-

° Tefsir-i Kebir Mefatihu'l-gayb ¢.20 s. 321
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larin da Ibn Abbas, Ali ve digerlerinin de kiraatidir. Ubey
b. Ka’b'in nezdinde de boyledir. ibn Abbas der ki; “Bu buy-
ruk aslinda “Ve Rabbin sunlar1 tavsiye etti” seklinde olup, iki
vav’dan birisi (digerine) bitistiginden dolayr Rabbin sunlar1
hiikmetti” diye okunmustur. Ciinkii eger bu Allah’in takdiri
anlaminda bir hiikmii olsaydi, higbir kimsenin Allah’a asi ol-
mamasi gerekirdi”. ed-Dahhak da sdyle demistir; “Mushaf in
yaziligi esnasinda “vav” ile “sad” birbirine karisarak “Vasiyet
etti” kelimesi, “Hiikmetti” seklinde tashif (hat itibariyle bir-
birine yakin kelimelerde benzer harflerden birinin digerinin
yanina yazilmasi) olmustur”.

Ebu Hatim Ibn Abbas’tan ed-Dahhak’in goriisiine benzer
bir s6z nakletmektedir. Meymun b. Mehran'in soyle dedigi
nakledilmektedir; Hig¢ stiphesiz Ibn Abbas'in bu goriisii, bir
nur ve aydinliga sahiptir. Ciinkii ytice Allah s6yle buyurmak-
tadir; “O dinden Nuh’a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi,
Size de seriat yapt1.”® Diger taraftan Ebu Hatim, Ibn Abbas’in
boyle bir sozii soylemis oldugunu kabul etmemekte ve soyle
demektedir; “Biz bu goriisti kabul edecek olursak, zindiklar
elimizdeki Mushaf’a dil uzatirlar.”

3.2. insanin Varolus Siireci

Fahreddin er-Razi Mefatihu’l-gayb adli tefsirinde “Ana
babaya iyilik etmeyi buyurmustur. Eger ikisinden biri veya her ikisi,
senin yamnda iken ihtiyarlayacak olursa, onlara karst “Of” bile de-
meyesin, onlar: azarlamayasi. Ikisine de hep tatl soz soyleyesin.”
(Isrd:17/23). Ayetini agiklarken, insanin varolus siirecinin ger-
cek sebebi Allah Teala’dir. Zahiri sebebi ise anne ve babasidir.
Bundan dolay1 ayeti kerimede, ilk 6nce varolusun hakiki se-
bebi olan Allah Teala’nin kendisine ibadet edilmesini, deva-
minda da zahiri sebep olan anne babaya itaati emretmistir.

Var olan ya kadimdir (6nceden olan) ya da muhdestir (sonra-

© Es-Sura, 42/13

65



Kur'an Tefsirinde Ahlaki Derinlik: Ziihd, Takva ve Nesefi Metodu

dan var olmus). Insanin, 6nceden var olan ve varligi igin hig-
bir sebep ve yardima ihtiyaci olmayan tiim noksan sifatlardan
miinezzeh olan rabbi ile muamelesi, ibadet ve tazim tizeredir.
Sonradan var olan yani anne ve babasi ile olan muamelesi
de sefkat ve merhamet {izere olmasi gerekmektedir. Varolus
siirecinin hakiki sebebi Allah Teala oldugu gibi, nimeti ve-
renin gercek sebebi de yine Allah’tir. Insan Allah’m verdigi
nimetler karsisinda daima bir stikiir ve tevazu halinde olup
her an nimeti vereni hatirindan ¢tkarmamalidir. Binaenaleyh
nimetin insana ulastirilmasinda araci ve sebep olanlara da te-
sekkiir edebilmelidir. Insanin iizerinde hi¢ kimsenin, anne ve
babasi kadar nimet ve iyiligi olmadig: asikardir. Ayette Allah
Teala’ya ibadetten sonra anne babaya iyilik yapilmasmin zik-
redilmesi, bize tiim mahltikata kars1 iyilik ve sefkat igerisinde
muamelede bulunmamizi tembihlemektedir. Hak ve hukuk
bakimindan anne ve babanin evlatlari tizerinde birtakim hak-
lar1 mevcuttur. Diinya ve ahiret mutluluguna talip olanin bu
hak hukuklara riayet etmesinde faydalar vardir.”

3.3. Anne Babaya Kotii Soz Soylenilmesine Sebep Olmamak

Kurtubi el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an isimli tefsirinde
insanin anne ve babasina ihsan ve sefkat ile davranmasi ne
kadar miihim ise, onlarin soviilmesine ve kotii soz isitmele-
rine sebep olmakta o kadar biiyiik giinahlardandir. Bu konu
hakkinda Abdullah b. Amr Hz. Peygamberin soyle buyurdu-
gunu rivayet etmektedir: ‘Insanin anne ve babasina sévmesi
biiyiik glinahlardandir. Ey Allah’in resulii hi¢ kimse anne ve
babasina sover mi? Diye sordu sahabeler, Hz. Peygamberde
cevaben soyle buyurdu; “Evet, insan bir bagkasinin babasina
sover, o da onun babasina sover. Bagskasinin annesine sover, o
da onun annesine sover.” Hz. Peygamberin hadisinden ¢ika-
racagimiz dersler pek ¢ok olup, teknolojinin zirve yaptigi bu

7 Tefsir-i Kebir Mefatihul-gayb .20 5.322
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zaman da sosyal ve Kkitle iletisim araclari ile insanligin birbir-
leri ile irtibatlarinin had safhaya ulastig1 ve ¢ocuklarin anne
babalarina kars1 manevi kopukluk yasadigi, degerlerin, edep
ve hayanin goz ardi edildigi bu zaman diliminde, ¢ocuklarin
anne ve babalarina karsi s6z ve davranislarinda dikkatli olma-
lari, ve hi¢bir zaman insanin degeri olan bagkalarinin anne ve
babasina kotii soz soylemekten haya etmeleri gerekmektedir.®

3.4. Anne Babanin Mesru isteklerine Muhalefet Etmemek

Insanoglu yaratildig1 andan itibaren, kendisine sefkat ve
merhametle yaklasan, ihtiyaglarmi karsilayan ve onu biiytitiip
yetistiren anne ve babasina karsi 6zel bir sorumluluk altinda-
dir. Bu sorumluluk, her donemde gecerli olmus ve Kur’an-1
Kerim’in egitim yonteminde daima 6nemle vurgulanmstir.
Nitekim Kur’an’da Allah’a kulluk emrinden hemen sonra
anne ve babaya iyilik emredilmis, bu husus imanin bir geregi
olarak takdim edilmistir (el-isré, 17/23; Lokman, 31/14).

Anne ve babaya ihsanda bulunmak (birr), sadece giizel
s0z soylemekle sinirli olmay1p cesitli yol ve derecelere sahip-
tir. Bu yollardan biri de, ebeveynin istek ve taleplerini yeri-
ne getirmektir. Ancak bu taleplerin mesr@i ve Islami dlciiler
cergevesinde olmasi gerekir. Anne ve babanin Islam’a uygun,
makul ve caiz isteklerini yerine getirmemek veya onlara kars:
gelmek, isyankar ve kotii muamele kapsaminda degerlendi-
rilir. Zira onlarin makul arzularina uygun sekilde hareket et-
mek de, onlara iyilikte bulunmanin bir tirtadiir.

Buna gore, anne-baba —yahut onlardan biri- ¢ocuklarina,
dinen yapilmasi vacip olan bir seyi emrederse, bu emir giinah
icermedigi stirece yerine getirilmelidir. Hatta emredilen sey
aslen mubah (yani dinen serbest) bir fiil olsa bile, sirf ebevey-
nin istegine binaen bu fiilin yerine getirilmesi vacip hale gelir.
Bu, fikih ilminde “mubah olan bir fiilin vaciplesmesi” duru-
mu olarak da ele almair.

8 Kurtubi el-Cami" li-ahkami’l-Kur’an c.10 s.238
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Ebeveyne karsi tutum ve davranis konusunda Kur’an-1
Kerim’de zikredilen Hz. Ismail’in teslimiyeti, ornek alinma-
s1 gereken bir davranis modelidir. Hz. [brahim’in riiyasin-
da oglunu kurban ettigini gormesi iizerine yasanan diyalog,
hem babaya sayginin hem de ilahi emre boyun egmenin zirve
noktasini tegkil eder: “Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek
yasa gelince [brahim ona, “Yavrum, ben riiyamda seni bogazladigi-
m1 gordiim. Diisiin bakalim, ne dersin?” dedi. O da, “Babacigim,
emrolundugun seyi yap. Insaallah beni sabredenlerden bulacaksin”
dedi. (es-Saffat, 37/102)

Bu ayet, Hz. Ismail’in babasina karst olan teslimiyet ve
itaatiyle birlikte, Allah’in emrine kars1 duydugu saygiy1 ve
tevekkiilii agikca ortaya koymaktadir. Hz. Ismail’in bu 6rnek
tutumu, Kur’an’da ebeveyne itaate dair ortaya konulan egi-
tici yaklagimlarin bir tezahtirtidiir. Ayn1 zamanda, bu tavir,
anne-babaya itaatin bireyin imani ve kulluk suuru ile ne denli
baglantili oldugunu da gostermektedir.’

3.5. Anne Baba Haklari Arasinda Karsilagtirma

Anne ve baba haklarina riayet etmek, Yiice Allah’in acitk
bir emri olup, her iki ebeveyni de sefkat ve merhametle kusat-
mak kullugun temel gereklerinden biridir. Kur’an-1 Kerim’de
“Rabbin, yalmzca Kendisine ibadet etmenizi ve anne babaya 1yilikte
bulunmamz: kesin olarak emretti” (el-Isrd, 17/23) ayetiyle anne
ve babaya karsi hak ve sorumluluklarin esit derecede goze-
tilmesi gerektigi vurgulanmistir. Bu ilkeye aciklik getiren Hz.
Peygamber (s.a.s), kendisine “Insanlar arasinda kendisine en
iyi davranmam gereken kimdir?” diye soran bir sahabeye ti¢
kez “Annen” cevabini vermis, dordiinciide ise “Baban” de-
migtir (Buhari, Edeb, 2; Miislim, Birr, 1). Bu hadis, annenin ev-
ladim1 diinyaya getirme, biiyilitme ve yetistirme siirecindeki
agir sorumluluklarini dikkate alarak, ona gosterilecek sefkat
ve sayginin daha fazla olmas: gerektigine isaret etmektedir.
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Zira hamilelik, dogum, emzirme ve erken gocukluk dénemi
gibi fiziksel ve duygusal zorluklar dogrudan annenin omuz-
larma ytiiklenmistir. Bu noktada, Imam Malik’in, babasmn
cagrisi ile annesinin rizasi arasinda kalan bir kisiye “Babanin
istegini yerine getir, anneni de tizme” seklinde verdigi cevap,
hem anne hem de babaya itaatin denge igerisinde yiiriitiilme-
si gerektigini gostermektedir. Ayrica Abdullah b. Mes'tid'un
naklettigi bir diger hadis-i serifte, Peygamber Efendimiz
(s.a.s) Allah katinda en faziletli amel olarak “vaktinde kili-
nan namazi”’, hemen ardindan “ana-babaya iyilik etmeyi”
ve liglincii sirada “Allah yolunda cihadi” saymistir. (Buhari,
Edeb, 2; Miislim, Birr, 1). Biitiin bu nasslar, Islam’in aile bag-
larma, 6zellikle de anne ve baba ile iliskilere verdigi dnemi
agikca ortaya koymakta; bireyin hem dini hem de toplumsal
sorumlulugunun temelinde ebeveynlerine karsi sergiledigi
tutumun belirleyici oldugunu gostermektedir.

3.6. inan¢ Hususunda Farkli Diisiinen Ebeveyn ve Evlatlarin
Hukuku

Anne-baba ve evlatlar konusunda peygamberi egitimin
ortaya koymus oldugu onemli bir nokta da inan¢ baglamin-
da farkli bir yol se¢mis olmalar:1 halinde onlara kars: takini-
lacak tavrin nasil olacagi konusudur. Anne babaya ihsanda
bulunmak, Miisliiman olmalarma mahsus bir durum degil-
dir. Bilakis anne baba kafir olsalar da evlatlar1 onlara iyi dav-
ranip, giizel muamelede bulunmak durumundalar. Allah’a
ortak kosma (sirk), en biiyiik giinahlardan kabul edilmesine
ragmen, boylesi bir durumun kisinin anne babasinda sadir
olmasi halinde nasil bir tavir takinilmamiz gerektigi konu-
sunda Allah Teala ayette soyle buyurmaktadir; “Allah sizi, din
konusunda sizinle savagmamus, sizi yurtlarmizdan da ¢ikarmamis
kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez.
Siiphesiz Allah ddil davrananlar: sever. (Miimtehine 60/8). Ayet
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bize, Islami degerlere halel getirilmedigi siirece anne baba
haklarinin gozetilmesini ve onlarin hak ve hukuklarma ri-
ayet edilmesini adalet yoniinden en dogru karar oldugunu
vurgulamaktadir.

Peygamber Efendimiz’in Mekke’yi Miikerreme’yi fethet-
mek tizere hazirlamis oldugu orduyu ve yapilan savas hazir-
liklarini, inanmamis olan aile efradinin orada bulunmasindan
dolay1 Mekkelilere haber gonderen Hatib b. Ebi Belta hakkin-
da nazil olan ayet, inanmayan akrabalarla olmas1 gereken
smir1 net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayette “Allah’a ve
dhiret giiniine iman eden bir toplulugun, Allah’a ve peygamberine
diismanlik eden kimselere -babalar1, ogullari, kardesleri yahut diger
akrabalar: da olsa- sevgiyle baglandiklarini géremezsin. Iste Allah
bu miiminlerin kalplerine imani naksetmis ve onlar: katindan bir
ruh ile desteklemistir. Onlari -orada ebedi kalmak iizere- altindan
trmaklar akan cennetlere yerlestirecektir. Allah onlardan razi ol-
mustur, onlar da O’'ndan razi olmuslardir. Iste onlar Allah’tan ya-
nadirlar; iyi bilinmeli ki kurtulusa erecek olanlar da Allah’tan yana
olanlardir!” (Miicadele, 58/22). Buyurularak ebeveyn gibi en
yakin olan kimselerin Allah ve Resuliine diismanlik yapmasi
halinde onlara sevgi ile davranilamayacagindan bahsetmek-
tedir. Ayeti kerimede dikkat gekilen en 6nemli husus ise, gay-
ri Miislim ebeveynden degil, gayri Miislim olup da Islam’a ve
Islam’in degerlerine diismanlik eden anne babadan bahsedi-
yor olmasidir. Anne-babanin Miisliiman olmamasi, evlatlari
bakimindan bir hak ve hukuk kaybina neden olmamaktadir.’

Diger 6nemli husus ise, eger anne-baba Allah’a ve resulii-
ne diismanlik yapryorlar ise iste boyle bir durumda ebeveyne
kars1 var olan saygi ve sevgi hukukunun uygulanmayacag:
anlami ¢ikmamaktadir. Dolayisi ile onlara kars: asir1 sevginin
kurulamayacagindan bahsetmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Hz.

’ Abdussamet Varli, “Kur'an'da Peygamberler anekli{gin_de Ailede Anne-Baba ve
Cocuklarin Hukuku”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(09 Kasim 2020).241
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Ibrahim (a.s)'m babasi Azer igin Allah Teala’dan af ve mag-
firet istemesi de bu konuda zikredilmeye degerdir. Ibrahim
(a.s), babasmi ve kavmini putlara ibadet etmekten aliko-
yarak Allah’in bir ve tek olduguna inanmaya davet etmis
ve babasina her zaman hayir ve hasenat ile dua etmistir."”
Unutulmamalidir ki babas1 Azer inkdrinda devam edip, Hz.
Ibrahim’i yanindan kovmasi ile Ibrahim (a.s) onun yanindan
ayrilmus, lakin hak ve hidayet yolunu bulmasi icin babasina
dua etmeye devam etmistir. Binaenaleyh burada dikkatimizi
¢eken 6nemli bir husus da sudur, hak ve hidayet yolunda ol-
may1p batila sapan kisilerin hayir ile zikredilemeyecegidir."
Boyle durumdaki anne baba igin af ve magfiret dilenip dua
edilmemesi temel kaide olarak kabul edilmistir, lakin bu va-
ziyette dahi ebeveynin diinyalik hak ve hukukuna saygi gos-
terilmesinin gerektigi vurgulanmigtir.

3.7. Anne Babanin Evlat Uzerindeki Hukuku

Insanlik olarak Diinyaya ilk adim attigimiz andan itibaren
icinde dogup biiylidiigiimiiz toplulugun, sefkat ve merhame-
tine en ¢ok ihtiya¢ duydugumuz ve hayatimizin her alaninda
bu sefkat ve merhameti en ¢ok hissettigimiz hig siiphesiz ilk
muhatap oldugumuz anne ve babamizdir. Anne-babaya nasil
davranmamiz gerektigi konusunda Yiice Allah indirdigi tiim
ilahi mesajlarda ve son olarak hidayet ve sifa rehberi olarak
sundugu Kur’an-1 Kerim’de peygamber kissalar: {izerinden
bize rol modeller zikretmistir. insan iizerinde ebeveyni kadar
hi¢ kimsenin nimet ve ihsan1 bulunmamaktadir. Dolayisi ile
bu nimetlerin bazilarini zikretmekte fayda vardir.

e Insanoglu, son derece zayif ve nihayetinde aciz ol-
dugu bir ¢ocukluk devresi i¢inde kendini bulmus-

10 Miimtehine, 60/4

1 Taberi, Camiu'l-beyan an te’vili ayi'l-Kur'an, 16/103

12 Varli, “Kur'an'da Peygamberler Ornekliginde Ailede Anne-Baba ve Cocuklarin
Hukuku” 242.
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tur, anne-babanin ihsan ve sefkati ile cevrelenmistir.
Dolayist ile bu gocukluk devresinde, anne-babanin
degisik nimet ve ihsanlar1 da o ¢ocuga ulasmaktadir.
Bindenaleyh, o ¢cocugun o vakitteki actma ve merha-
met duygusu da anne-babasina ulasip, vasil olmak-
tadir. Iste bu tarz {izere olan liituf ve ihsanlarin deger
ve sayginliginin ¢ok biiyiik olacag: da bilinmektedir.

e Hig stiphesiz ki ¢ocuk ebeveynin hem maddi hem de
manevi olarak bir parcasidir. Cocugun anne-babasi-
nin canindan bir par¢a oldugunu, Hz. Peygamberin
su sozilyle daha iyi kavramaktayiz “ie 4aisy dalls”
“Fatima benden bir parcadir”. (Buhari —Fadailu
Ashab en-Nebi, 12) Diye buyurmaktadir.

e Anne ve babalar, ¢cocuklarina kars: dogal bir sefkat
duyar; onlar1 korumak ve onlara iyilik yapmak igin
biiyiik caba gosterirler. Bu sayede ¢ocuklar, pek ¢ok
nimet ve iyilikle bulusurlar.

e Baziiyilikler, ¢cikar beklentisiyle yapilabilirken; anne
ve babanin ¢ocuklarina yaptig: iyilikler higbir karsi-
lik gbozetmeden, tamamen icten bir sekilde yapilir.
Bu sebeple ebeveynlerin ¢ocuklarina yaptig: iyilik-
ler, insan iligkileri icinde en saf ve en kiymetli iyilik
orneklerindendir. Bu durum, anne ve babanin insan-
lar tizerindeki hakkinin ne kadar biiyiik oldugunu
gosterir.

Kur’an-1 Kerim’de de Allah, once kendisine, sonra anne
ve babaya siikretmeyi emrederek bu 6nemi ortaya koymus-
tur. Lokman Suresi 14. ayet de buna delil olarak sunulmustur.
“Rabbin, kendisinden baskasina kulluk etmemenizi ve anne-babaya
iyilikte bulunmanmizi emretti.” (el-Isrd, 17/23). Ayetin bu yapusi,
yaraticiya karsi stikranla birlikte, anne-babaya kars: tesekkiir
ve iyi muamelenin de ilahi bir emir oldugunu ortaya koy-
maktadir. Boylece Yiice Allah’in insana bahsettigi en biiyiik
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lituftan sonra, en biiyiik nimet ve iyiligin, anne-babanin ¢o-
cuguna yonelik sefkat, merhamet ve 6zveri dolu davranislari
oldugu hiikmii kesinlik kazanmis olmaktadir.

3.8. Evladin Anne Baba Uzerindeki Hukuku

Aile olgusuna deger katan ve aile efrad: arasindaki {il-
fet ve muhabbetin devamini saglayan, en temel manada
bu olguyu degerli kilan hig¢ siiphesiz evlatlarin varligidir.
Binaenaleyh, eslere sonradan bahsedilen evlat nimeti, ebe-
veynler arasinda sonradan cikabilecek olumsuzluk duru-
munda dahi kendi 6nemini koruyabilmektedir. Yiice Allah,
anne-babaya evlat verme hususunu soyle zikretmektedir.
“Goklerin ve yerin miilkii (hiikiimranligi) Allah’indir. O, diledigi-
ni yaratir. Diledigine kiz cocuklari, diledigine erkek cocuklar1 verir.
Yahut o cocuklari erkekler, disiler olmak iizere cift verir, diledigi
kimseyi de kisir yapar. Siiphesiz O, her seyi hakkiyla bilendir, hak-
kwyla giicii yetendir.” (Silra, 42/49,50). Ayeti kerimeden kiz ve
erkek evladin verilmesinin veya ikisinin birlikte verilmesinin
veyahut hi¢ evlat sahibi olunamamasmin sadece kendi hiik-
miinde oldugunu belirten Allah Teala, evladin ebeveyne bir
emanet olarak verilmis oldugunu ve bu miihim emanetin
sorumlulugunun agirligini beyan etme noktasinda “Ey iman
edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakit: insanlar ve taglar olan atesten
koruyun. O atesin basinda gayet kati, cetin, Allah’in kendilerine
verdigi emirlere kars: gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi yapan
melekler vardir.” (Tahrim, 66/6). Ayeti ile evlatlarin hak ve hu-
kukuna dikkatleri celbetmistir.

Anne-babaya emanet edilen evladin maddi ihtiyacinin
karsilanmasi kadar manevi eksikliginin de giderilmesi bir o
kadar mithim meselelerdendir. Zira tufandan sonra, insan-
ligin ikinci atasi olarak bilinen Hz. Nuh,” Allah tarafindan
getirdigi iman ve inang esaslarini reddedip kabul etmeyen

3 isra, 17/3
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oglu Kenan ile arasinda gecen diyalogu, Kur’an-1 Kerim’de
tiim insanliga ornek tegkil edecek sekilde zikredilmektedir.
Peygamberlik verilip teblig ile miikellef olan Hz. Nuh (a.s)
iman esaslarina ve tevhit kaidelerine daveti, ilkonce kendi ai-
lesi ile baglad1g1 muhakkaktir. Uzun yillar boyunca evlatlarin
ve etrafindakileri hak yoluna davet eden Hz. Nuh (a.s)'in da-
vetine icabet etmeyip, ceza olarak tufanin koptugu ve kurtu-
lusun ancak Hz. Nuh'un insa ettigi gemiye binmekte olmasi-
na ragmen, bir baba olan Hz. Nuh, selamet ve tevhit gemisine
binmeyen oglu Kenan’a halen sefkat, merhamet ve giizel s6z
ile gemiye binmesini sdylemesi, bize evlatlarimizin manevi
yonlerini ve dini degerlerini 6gretmemiz gerektigi agisindan
ne kadar biiyiik bir sorumluluk altinda oldugumuzu gozler
ontine sermektedir.

3.9. Anne Babanin Evladi Yaninda Yaglanmalari Durumu

Hayat yolculuguna dogum ile baslayan insanoglu, ya-
sam1 boyunca belli gelisim siireclerinden gecerek olgunluk
donemine ve en nihayetinde yaslilik devresine varmaktadir.
Yaglilik donemi gelisimin son siireci olup, ilahi takdirin 6liim
fermaniyla son bulmaktadir. Dolayisiyla her donemin kendi-
ne has belli 6zellikleri vardir. Yaslhiligin en belirgin 6zellikle-
rinden biriside, insanin fizik ve gii¢ bakimindan zaafa ugra-
masi ve bakima muhtag bir duruma gelmesidir. Insanin bii-
tiin hayati gereksinimlerini iginde barmndiran Kur’an-1 Kerim,
yaglilik siirecini 6zellikle ebeveynin yasliligi ve bakima olan
ihtiyaglarindan bahsetmektedir."

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de “Eger onlardan biri veya
ikisi yaninda ihtiyarliga ererse” buyrugu ile 6zellikle ebevey-
nin yashlik durumlarin1 gozler 6niine sermektedir. Zira bu,
fiziki ve ruhi zayifliklar1 ve yashliklarindan dolay1 durum ve

14 Varli, “Kur'an'da Peygamberler Ornekliginde Ailede Anne-Baba ve Cocuklarin
Hukuku”, 233.
15 Bk. isra, 17/23-24: Yasin, 36/68: Al-i imran, 3/38-40; Meryem, 19/2-8
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vaziyetlerinde meydana gelen degisiklikten oOtiirii anne ve
babanin, evlatlarinin iyiliklerine daha ¢ok ihtiyag duyduklar:
bir durumdur. Yiice Allah, ebeveynin hal ve vaziyetleri boy-
le olmasi durumunda onlarin hallerinin gerektirdigi riayet
ve titizligi, daha 6nce emretmis oldugu asamadan daha da
kapsamli boyutta emretmektedir. Ciinkii boyle bir vaziyette
anne-baba, evlatlarinin bakimina daha da muhtac hale gelir-
ler. Yaglilik durumunda anne-babanin, evlatlarinin bakimina
olan ihtiyaglari, evladin kiiciikliigiinde ebeveyninin bakimina
duydugu ihtiyaca benzemektedir. Bundan dolay: ytiice Allah
bu ayette 6zel olarak bu durumdan bahsetmektedir.

Anne baba, cocugunun yaninda kalmak gibi bir durum-
lar1 olursa ve o ¢ocuktan bagka da sirtlarin1 dayayacaklar: ya
da yardim alacaklar1 bir kimseleri de yoksa ve anne ile ba-
banin her ikisi de o ¢ocugun evinde ve himayesinde olup ve
beraber kaliyorlarsa bu vaziyette cocuga gercekten zor ve agir
geliyorsa burada ¢ocuga soyle bir gorev diismektedir. Evlat
biitiin bu sayilanlara ragmen her ikisine yumusak davran-
maly, giizel ahlak ile yaklagsmalidir. Eger anne ve babasindan
sikint1 verecek, rahatsizlik doguracak bir hal ve durum gorse
bile, bu durum tizerine onlara kasi sert ve kaba davranmasi
bir tarafa dursun, hatta onlara “6f bile dememelidir. Clinkii
her seye ragmen Yiice Allah anne ve babanin haklarina karsi
cocuklari icin ¢ok 6nemli ve karsi koyulmamas: gereken tav-
siye yani emirlerde bulunmustur. Yiice Allah anne ve babaya
iyilikte bulunmayi, dikkat edilirse kendi birligi yani tevhit
manastyla yan yana zikretmistir. Bunun da hemen ardindan
olayin énemini ¢ok daha zorlayic ve agir yiik getirici anla-
minda emir vermistir ki, cocuk anne ve babaya kars1 gevsek-
lik edip bir yanlisa sapmamasi igin kesin emir ve hitkmiinii
icra etmistir. Onlara karsi en basit bir anlamda da olsa, sikinti
ve zorluk da getirse, hatta neredeyse insanin sabrini tasirma
noktasinda dahi olsa, yine onlara yumusak davranilmasini
emir buyurmaktadir.'®

16 Nesefi Meddrikii't-Tenzil ve Hakaiku't-Te vil ¢.2 8.252
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3.10. Anne Babaya Of Dememek

Allah Teala, anne-babaya en ufak sikint1 verecek soz ve
davranisi “Onlara 6f deme!” buyruguyla bizleri menetmistir.
‘Of’, basit ve hafif goriiniip karsidaki insanda psikolojik ¢6-
kiintii yasatan bir ifadedir. Insan kiiciikliigiinde anne-baba-
smin onunla cektigi zahmet ve sikintilarin zorluk seviyesini
anlamasi baglaminda en hafif tabir olan “6f” ifadesini dahi
kullanmamas1 emredilmektedir. Zira of ifadesi bikkinlik,
tiksinti ve istiskal(agirlik) veren seylerde kullanilir. Kutebi
der ki; Of kelimesinin kaynag;, insan iizerine diisen kiil, top-
rak ve bunlara benzer seyleri tiflemekten ve yine bir yerde
oturmak isterken, orada rahatsizlik verici seyleri izale etmek
kastiyla iiflemekten gelmektedir. O bakimdan bu kelime agir
karsilanan her sey i¢in sdylenir olmustur. Ebeveyne 6f de-
menin en kotli ve adi bir sey olmasi, anne-babay1 reddedip
inkar etmenin, nimete nankorliik ve Allah Teala’nin Kur’an-1
Kerim’deki tavsiyesinin kabul edilmeyisinden dolayidir. Of
kelimesi reddedilip kabul edilmeyen her seye kars1 kullanilan
bir ifadedir."”

3.11. Anne Babayi Azarlamamak

Yiice Allah kullarmi ebeveynleri hakkinda miikellef tut-
tugu seylerin ikincisi “Onlar1 azarlama” buyrugudur. Allah
Teadla’'nin “Onlara “6f (bile) deme” hitabz ile insanoglunun az
veya ¢ok caninin sikildigini agiga vurmasindan menedilmesi
kastedilmistir. Ama “Onlar1 azarlama” hitabi ile ise, anne-ba-
bay1 reddedip ve yalanlamak suretiyle, onlarin sdyledigi s6z
ve goriislerine karst muhalefet etmekten menetme manasi
kastedilmistir.’* Allah Teala’nin “Onlar1 azarlama” ifadesin-
deki (%) kelimesinin siddetle reddetmek ve kaba sekilde
davranmak anlamina gelmektedir."

17 Kurtubi el-Cami" li-ahkami’l-Kur’an c.10 s.243
18 Tefsir-i Kebir Mefatihu'l-gayb c.20 s.326
19 Kurtubi el-Cami" li-ahkami’l-Kur’an c.10 s.243
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3.12. Anne Babaya Kavl-i Kerim (Tath Soz) Soylemek

Konusmak, s6z sdylemek biitiin canlilar arasinda sadece
insanogluna has bir durumken, konusulan kelamin ve soy-
lenilen s6ziin dogru olup olmadiginin nihai karar kilicisi ise
insan degildir. Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de s6z ve kelamin
inceliklerini, tislup ve davranisin esasini belirtmistir. Kur’an-1
Kerim’de sOylenmesi emredilen soz cesitleri alti tanedir:
Kavl-i Ma'ruf, (Bakara, 2/235). Kavl-i Belig, (Nisa, 4/63). Kavl-i
Leyyin, (Taha,20/42-44). Kavl-i Sedid, (Ahzab,33/ 70-71).
Kavl-i Meysur, (isra, 17/28). Son olarak, Kur’an-1 Kerim’in
emrettigi giizel s6z ve ahlak bilincinin insandaki tezahiirii
olan Kavl-i Kerim’dir. (Isra, 17/ 23).

Kavl-i Kerim insanin ebeveynine karsi, diger insanlar-
dan farkli ve 6zel olarak hassas ve ince konusma tislubunu
belirten bir ifadedir. Cenab-1 Hak insanlardan anne babalari-
na karsi 0zel bir konusma tislubu kullanmalarint ve Kur’an-1
Kerim’deki ahlaki edep ve degerleri imanlarina ve vicdanla-
rina yerlestirmelerini buyurmaktadir. Tatli s6z 6zellikle yas-
lilik halinde daha da hassaslasan ebeveyne kars1 yumusak ve
sevecen bir iislup konusup goniillerini incitmemektir.’

3.11. Anne Babaya Karsi Tevazu Sahibi Olmak

Anne ve babaya karsi tevazu gostermek, Kur’an-1
Kerim’de acikga emredilen ahlaki bir gorevdir. Nitekim Isra
Suresi’'nin 24. ayetinde Yiice Allah soyle buyurur: “Onlara
merhamet ederek tevazu kanadimi indir ve de ki: Rabbim!
Tipki beni kiiglikken koruyup yetistirdikleri gibi Sen de on-
lara merhamet et.” (Isra, 17/24) Bu ayet iizerine tefsir yapan
Fahreddin Réazi, Tefsir-i Kebir (Mefétihu’l-éayb) adl eserin-
de dikkat cekici bir yorumda bulunur. Razi'ye gore, “tevazu
kanadini indirme” ifadesi mecazi bir anlatimdir ve kuslarin

2 Esra Hacimiiftiioglu, “KUR’AN-I KERIM'DE MU’MINLERIN AGIZ VE SOZ
DISIPLINI”, (ts.), 230.
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yavrularini korumak amaciyla tizerlerine kanatlarini germe-
leriyle iliskilendirilmistir. Kus, yavrusunu sarmalayip bagri-
na basmak istediginde onun {izerine kanatlarini indirir; bu
davranis sefkat, koruyuculuk ve sahiplenme anlami tagir. Bu
benzetmeyle Allah Teala, evlada su anlamli mesaji vermekte-
dir: “Sen ¢ocukken ebeveynin sana nasil kol kanat gerip seni
sefkatle biiyiittiiyse, simdi de sen yaslandiklarinda onlara
ayni sekilde kol kanat ger, bagrina bas, koruyup gozet.”

Razi ayrica, kuslarin u¢mak istediklerinde kanatlarini
actigini, ugmaktan vazgectiklerinde ise indirdiklerini hatir-
latarak, burada gecen “kanat indirme” ifadesinin tevazu ve
algakgoniilliilitk anlamini da igerdigini belirtir. Bu baglamda
ayet, sadece fiziksel bir yardim ve bakim cagris1 degil; aymn
zamanda derin bir goniil algaltis1 ve icten bir merhamet duy-
gusu ile anne babaya yaklasilmasi gerektigini vurgular.!

3.12. Anne Babaya Rahmet ve Magfiret Duasinda Bulunmak

Kur’an-1 Kerim’'in egsiz lislup ve metotlarindan biri de
dua konusundaki egitim yontemidir. Nitekim Allah Teala,
bir¢ok ayette sadece sozel (kavli) duaya degil, ayn1 zamanda
davramigsal (fiil)) duaya da dikkat ceker. Ozellikle anne-ba-
baya yonelik sorumluluklarin islendigi ayetlerde bu yontem
acgikca gozlemlenmektedir. Kur’an, kavli duadan once fiili
duay 6gretir. Fiili dua; anne-babaya iyi davranmak, onlarin
goniillerini hos tutmak, kirici sdzlerden uzak durmak ve on-
larla tatli, nazik bir dille konusmak seklinde tezahiir eder. Bu
asama, dua ile desteklenecek s6zlii niyazlarn zeminini olus-
turur. Bagka bir ifadeyle, davramislarimizla anne ve babami-
zin rizasini kazandiktan sonra, onlar i¢in Allah’tan rahmet ve
magfiret dilememiz istenmektedir. Yiice Allah, bu anlayisi en
glizel sekilde su ayetle 6gretmektedir: “Rabbim! Onlar beni kii-
ciikken nasil terbiye etmislerse, Sen de onlara merhamet et!” (el-Isrd,

21 Tefsir-i Kebir Mefatihul-gayb .20 s.326
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17/24). Bu ayette hem kavli dua 6gretilmekte hem de duanin
icerigine dikkat gekilmektedir. Allah Teala, sadece giizel s6z-
le yetinmemis; fiili olarak da anne-babaya nasil davranilmasi
gerektigini beyan etmistir. Kavli dua ise, bu fiili tutumun bir
yansimasi ve tamamlayicisidir. Bu baglamda, cocugun anne
ve babasi i¢in Allah’tan rahmet dilemesi, hem diinyevi hem
uhrevi hayr1 kapsayan bir ifadedir. “Rahmet” kelimesi, dini
baglamda magfireti, diinyevi baglamda ise saglik, huzur ve
maddi-manevi iyilikleri icine alir. Ayette gecen “Onlar beni

7

kiiciikken nasil terbiye ettilerse...” ifadesi, cocugun gegmisi
hatirlamasini saglamakta; ebeveynin gosterdigi sefkat, caba
ve yorgunlugu diisiinmeye sevk etmektedir. Bu hatirlatma,
bireyin anne-babasina kars: sefkatini ve sadakatini artirma-
ya yoneliktir. Ozellikle “terbiye” kavraminin zikredilmesi,
sadece biyolojik bir biiyiitmeden degil, bilingli ve sefkat te-
melli bir egitimin 6neminden s6z edildigini gostermektedir.?
Biitiin bu hiikiimler, miimin olan anne ve babaya kars: evla-
din gorev ve sorumluluklarina yoneliktir.*® Anne-baba hakki,
hem toplumsal hem bireysel diizeyde ahlaki sorumlulugun
merkezinde yer almakta, Kur’an bu hakk: 6nce davranisla,

ardindan dua ile pekistirmektedir.

3.13. Allah insanin iindekini En lyi Bilendir

Thlas, kullugun ve ibadetin temel &gesi ve oziidiir.
Insanin kullugunun degeri, ibadeti yerine getirirken goster-
digi ihlas ve samimiyetine ile ol¢iiliir. Allah’a goniilden ve ih-
lasli baglanmak kul agisindan yiiksek bir mertebeye ulasmak
anlamina gelmektedir. Zira kul, her haliikarda Allah’a muh-
tactir, acizdir ve zayiftir. Allah’in (c.c) yardimi olmadan ha-
yatin1 devam ettirmesi miimkiin degildir. Bundan dolay1 bu
bagi giiclii tutmak madden ve manen huzura erme imkanina
kavusmaktir. Kulun her ihtiyacini karsilayan Allah (cc), el-

2 Tefsir-i Kebir Mefatihul-gayb .20 5.327
2 Kurtubi el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an c.10 s.244
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bette ki goniilden baglanilmay1 en ¢ok hak edendir. “Rabbiniz
icinizde olani en iyi bilendir. Eger siz iyi kisiler olursaniz, sunu
bilin ki Allah tévbeye yonelenleri cok bagislayandr.” (Isrd 17/25).
Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Rabbiniz i¢inizdekini en iyi bilen-
dir” (el-Isrd, 17/25) buyrugu, ozellikle anne ve babaya karst
sergilenen davraniglarin i¢ yiiziine, yani niyet boyutuna dik-
kat cekmektedir. Bu ayette Yiice Allah, insanin kalbinde tasi-
dig1 gercek niyeti en iyi bilenin kendisi oldugunu bildirmek-
tedir. Buradan hareketle, bir kimsenin anne-babasina yonelik
davraniglarinin arkasindaki niyetin merhamet, sayg1 ve sevgi
mi; yoksa riya, gosteris ya da zorunluluktan ibaret bir uyum
mu oldugunu yalniz Allah bilir.

Ibn Ciibeyr’in bu ayet hakkindaki degerlendirmesi ol-
dukga dikkat ¢ekicidir. Ona gore, Allah Teala burada, bir ki-
sinin anne-babasina —kast1 olmadan- istemeyerek yaptig1 ha-
tal1 bir davranisa isaret etmektedir. Bu baglamda Yiice Allah
sOyle buyurur:

“Eger salih kimseler olursanmiz ki bu, anne-babaya iyilik yap-
mak niyetinde samimi olmay: icerir, siiphesiz Allah istemeyerek
yaptigimiz hatalar: bagislayandir. Ciinkii O, kendisine yonelenleri
¢okca bagislayandir.” (el-Isrd, 17/25). Bu ayetteki bagislama vaa-
di, iki temel sartla kayit altina alinmaktadir: Birincisi, bireyin
salih yani ihlasli ve iyi niyetli biri olmasi; ikincisi ise, hatasin-
dan sonra Allah’a yonelerek itaat sinirlaria geri donmesidir.

[k ayette (el-Isra, 17/23), anne ve babaya mutlak bir saygi
ve itaati emreden agik bir ilahi buyruk yer almakta, ardindan
bu yiiksek yiikiimliiliigiin insan fitrat1 geregi zaman zaman
ihmale ugrayabilecegi ihtimali g6z 6niinde bulundurulmakta-
dir. Bu nedenle devam eden ayette, “Rabbiniz i¢inizdekini en
iyi bilendir” ifadesiyle kalplerdeki niyet ve egilimlerin Allah
tarafindan en dogru bicimde bilindigi hatirlatilmaktadir.

Bu ifade, su anlama gelir: Sayet ebeveyne yonelik bir
kusur veya hata, isyan ya da saygisizlik kast1 tasimadan, ta-
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mamen insani bir zaaf ya da anlik bir gaflet sonucu gercek-
lesmisse, Allah Teéla bunu affedebilir. Clinkii O, insanlarin
kalplerindeki niyetleri, arzular1 ve i¢ diinyalarmi onlarin
kendilerinden bile daha iyi bilir. Zira insan bilgisi eksiklik,
unutkanlik, yanilma ve kavrama hatalariyla kusatilmisken;
Allah’in ilmi bu eksikliklerden tamamen miinezzehtir.*

Dolayisiyla bu ayet, hem davranislarin ihlasla yapilmasi
gerektigini hem de anne-babaya yonelik tutumlarda niyetin
belirleyici roliinii vurgular. Insanin kalbinde tagidig1 niyetle-
rin ilahi ilimden gizlenemeyecegi gercegi, bireyi riya ve gos-
teristen uzak durmaya, tiim ibadet ve iyi davranislarmi yal-
nizca Allah rizas1 i¢in yapmaya tesvik etmektedir. Bu yoniiyle
ayet, ihlasli olmanin ve igten gelen bir saygi ile anne-babaya
yonelmenin temel bir ahlaki ve dini sorumluluk oldugunu or-
taya koymaktadir.®

4. Sonug

Isra Stiresi'nin 23-25. ayetleri, Kur’an-1 Kerim'in aile ilis-
kilerine dair ortaya koydugu en temel ahlaki ilkeleri ihtiva
etmektedir. Bu ayetlerde Yiice Allah, 6ncelikle kendisine iba-
deti ve sirkin terk edilmesini emretmekte; hemen ardindan
ise anne-babaya iyi davranmayi, onlara saygi ve merhamet
gostermeyi emretmektedir. Bu siralama, ebeveyn hakkinin
dini ve ahlaki hayattaki yerini ortaya koymasi bakimindan
son derece anlamlidir.

Ayetlerde gegen emirler yalnizca digsal davranislarla si-
nirli kalmamus, bireyin i¢ diinyasi ve niyetleri de dikkate alin-
mistir. “Of bile deme” ifadesiyle en kiiciik bir saygisizlik bile
yasaklanirken, fiili olarak azarlamamak, giizel soz soylemek
ve tevazu ile davranmak da acgikca emredilmistir. Bununla
birlikte, anne-babanin farkli inanglara sahip olmasi halinde

2 Kurtubi el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an c.10 s.246
» Tefsir-i Kebir Mefatihul-gayb .20 5.327
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bile, onlara sayg: cercevesinde davranilmas: gerektigi bildi-
rilmistir. Bu da Islam ahlakinin evrensel ve kusatict boyutunu
yansitmaktadir.

Ayetlerin sonunda ise Allah Teala, bireyin kalbindekini
en iyi bilenin kendisi oldugunu hatirlatarak, anne-babaya
karg: sergilenen tutumlarda samimiyetin ve ihlasin 6nemine
dikkat cekmektedir. Bu yoniiyle ayetler sadece digsal itaa-
ti degil, icten gelen bir baghilik ve merhameti esas alir. Yiice
Allah’in affediciligi ise, bu yiiksek sorumluluklar1 yerine ge-
tirmekte zaman zaman zaaf gosteren kulun imidini kaybet-
memesi i¢in 6nemli bir ilahi rahmet kapisidir. Sonug olarak,
Isra Slresi’nin 23-25. ayetleri, anne-baba hakkinin sadece
sosyal bir sorumluluk degil, ayn1 zamanda ilahi bir yiikiim-
liliik oldugunu ortaya koymakta; hem bireysel dindarligin
hem de toplumsal barisin temel taslarindan biri olarak 6ne
¢ikmaktadir. Bu ayetlerin tefsiri, ahlaki egitimin merkezine
yerlestirilmesi gereken aile iliskileri hakkinda Kur’ani bir
perspektif sunmakta ve her miiminin hayatia yon verecek
evrensel ilkeleri ortaya koymaktadir.
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iMAM NESEFI’NiN MEDARIKU’T-
TENZIL ve HAKAIKU’T-TEVIL ADLI
ESERI ve iZLEMi$ OLDUGU METOD

Sinan BOGA®

1. Girig

Bu calismada, Islam ilimlerinin pek ¢ok sahasinda kalem
oynatmus biiyiik bir alim olan Ebii’l-Berekat en-Nesefi'nin
eserlerinden birini ele almaya calistik. Inceleme konumuz,
onun sade iislubu, kisa ve kolay anlasilir ifadeleriyle dikkat
ceken; buna ragmen igerik bakimindan son derece zengin
olan “Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’'t-Te’vil” adli tefsiridir.

Arastirmamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. flk boliimde,
Imam Nesefi'nin hayati, kendisinden ders aldig1 hocalari, ye-
tistirmis oldugu talebeleri ve kaleme aldig1 eserleri hakkin-
da genel bilgiler verdik. Boylece, miiellifin ilm1 kisiligini ve
eserini besleyen kaynaklari tanitmay1 amagladik. Tkinci bo-
ltiimde ise, tefsirinin yazilig gayesini ortaya koyduk. Ayrica,
onun tefsirinde tefsir, hadis, fikih, kelam, kiraat, gramer ve
tasavvuf ilimlerinden nasil yararlandigini acgiklamaya calis-
tik. Boylelikle, eserin ilmi zenginligine 151k tuttuk. Ugiincii
boliimde ise, Nesefi Tefsiri'nin metodunu ayrintil bir sekilde
ele aldik. Bu baglamda; Kur’an ve hadis ile tefsir, sahabe ve
tabiin sozleriyle tefsir, nahiv, belagat ve siir ile istishad, kiraat
farkliliklari, fikih ve kelam meselelerine yaklasimi gibi baglik-
lar1 inceledik.

" Yiiksek Lisans Ogrencisi, Mardin Artuklu Universitesi,bogasinan30@gmail.com,
ORCID:0009-0001-1649-9876
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2. Ebu’l-Berakat en-Nesefi
2.1.ismi, Lakabu, Kiinyesi ve Ailesi

Islami ilimlerin 6nemli simalarindan biri olarak tanman
Ebii’l-Berekat en-Nesefi'nin asil adi Abdullah b. Ahmed b.
Mahmud seklindedir. Bununla birlikte, ilmi ¢evrelerde onun
“Miifessir Nesefi” unvaniyla meshur oldugu goriilmektedir.
Lakab1 Hafiztiddin, kiinyesi ise Ebii'l-Berekat olarak kayde-
dilmistir.! Bu unvanlar, onun hem hafiza giiciinii hem de ilim
ehli nezdindeki yiiksek konumunu yansitmaktadir.

Ne var ki, Imam Nesefi'nin ailesi hakkinda kaynaklarda
ayrintili bilgiler bulunmamaktadir. Ozellikle babast Ahmed
b. Mahmud’un ilmi veya meslegi hakkinda herhangi bir riva-
yete rastlanmamustir. Bununla birlikte, donemin alimleri ara-
sinda yaygin olan aile silsilelerinin aksine, Nesefi'nin ailesi
hakkinda sessizlik, onun ilmi sahsiyetinin 6n plana ¢iktigini
diistindtirmektedir.

! Muhyiddin Ebu Muhammed Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed b.
Nasrillah ibn Salim b. Ebi“l-Vefa el-Kuresi el-Hanefi, el-Cevahirii"I-Mudiyye fi
Tabakdti “I-Hanefiyye, thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv, b.y. Hecr, 1413/1993,
2/294-295; Muhammed, Hifzurrahman b. Muhiburrahman el-Kemldi, el-Budiirii’l-
mudiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, b.y. Kahire, Mektebetu’l-Seyhi’l-islam, 1439/2018,
9/275; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yay., Istanbul, 2019, s.167; Ebli Abdilldsh Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki, et-Tefsiru vell-
Mufessiriin,b.y. Kahire, Mektebetu Vehbe, 2000, 1/216; Ebiil-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. All b. Muhammed el-Askalani, Diireriil-kdmine fi a‘yanil-mi’eti’s-
sdmine veya el-Vefeyitiil-kdmine li-a ‘yanil-mi‘eti’s-sdmine, b.y. Dairetu’l-maarifil-
Osmaniyye, Hind, Saydar Abad, 1392/1972, 3/17; Ebiil-Hasendt Muhammed
Abdtlhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-Sihalevi el-
Leknevi, el-Fevi 'idiiI-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, b.y. Daru Saadet, 1324, 101-102;
Ebiil-Adl Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim b. Kutluboga b. Abdillah es-Stidtni
el-Cemali el-Misri, Tdcii't-terdcim, b.y. Dimesk, Daru’l-Kalem, 1413/1992, 174-175;
Murteza,Bedir “Ebiil-Berekit Hifiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmild en-Nesefi”,
TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, 32,/567; Siddik Baysal, Ebu’l Berekait en-
Nesefi'nin Meddriku’t- Tenzil ve Hakdiku't- Te'vil Adli Eserinde Tefsir-Te'vil iligkisi,
(Ankara : Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015, 34;
Muhammed Yazici, Ebu’l Berekit en-Nesefi Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve el-Itimad
fil- ['tikdd Adli Eseri, (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1992),49; Temel Yesilyurt, “Ebu"l Berekit en-Nesefi ve el-
Umde Adli Eseri”, Harran Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/3, 1 Haziran
1997,187;Temel Yesilyurt, Ebu “I-Berekit en-Nesefi Ve Islim Diisiincesindeki Yeri (Bir
Keldmct Olarak Nesefi), Kubbealt1 Yayincilik, Malatya 2000, s. 24. Bedrettin Cetiner,
Ebu’l Berekat en- Nesefi ve Medarik Tefsiri, (Istanbul : ifav Yaynlari, 1995), 18-19.
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2.2. Dogumu ve Sehri

Tabakat ve Teracim kitaplarina baktigimizda, dogum ta-
rihine deginmemekle beraber hocalar1 hakkinda verilen bil-
gilerden istifadeyle h.620 (m.1223) yili civarinda oldugu tah-
min edilmektedir. Semerkant’in giineyi ve Ceyhun nehrinin
kuzeyi arasinda bulunan, Farslarin deyimiyle (Nahseb) daha
sonra Islam idaresine gecmesiyle (Nesef veya Nisef) ile ani-
lan, (Eyzec) sehrinde dogmustur. Dogdugu sehre nisbet ile
kendisine Nesefi denilmistir.>

2.3.Vefati

Dogum tarihi kessin olarak bilinmedigi gibi vefat tari-
hi de net bir sekilde bilinmemektedir. Vefat tarihi hakkinda
iki goriis zikredilir. Fakat en dogru olan1 Bagdat seyahatinin
doniisiinde Eyzec’de 710/1310 yilinda vefat etmesi ve orada
defnedilmesidir.?

2.4. ilmi Hayati ve ilmi Yolculuklan

Imam Nesefi, dénemin ilim ve marifet merkezi konu-
mundaki Buhara’da egitimini tamamlamistir. Buhara, o yil-
larda yalnizca Orta Asya’nin degil, tiim Islam diinyasinin en
onemli ilim islerinden biri olarak kabul edilmekteydi. Ne
var ki, Mogol istilalar1 bu parlak déneme biiyiik bir darbe
vurmustur. Sehir yagmalanmais, kiittiphaneler yakilmais, ilim
meclisleri dagitilmis, ¢ok sayida alim ise idam edilmistir.
Bu yikim, o cografyada ilmi neredeyse yok olma noktasina
getirmistir.

Ancak, ilme olan derin bagliligiyla taninan imam Nesefi
icin tiim bu olumsuzluklar bir engel teskil etmemistir.
Nitekim Buhara’daki ilmi faaliyetlerin sekteye ugramasi iize-
rine, daha giivenli ve istikrarli bir bélge olan fran’in giine-

2 Leknevi, el-Fevaidii'l-Behiyye, 102; Zehebi, et-Tefsiru ve’l-Mufessirin, 1/216;
® Leknevi, el-Fevaidii'l-Behiyye, 102.
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yindeki Kirman’a hicret etmistir. Burada yer alan Kutbiyye
ve Sultaniyye medreselerinde uzun yillar boyunca ders ver-
mis, ¢ok sayida Ogrenci yetistirmistir. Kirman'da gecirdi-
gi bu donem, onun ilmi {iretkenliginin zirvesi olarak kabul
edilmektedir.

2.5. Hocalar

fmam Nesefi'nin ilmi kisiliginin insasinda biiyiik pay sa-
hibi olan hocalari, kaynaklarda su sekilde zikredilmektedir:

1. Ahmed b. Muhammed el- Attabi (6.586/1192).1

2. Semsil'l-Eimme Muhammed bin Abdissettar el-
Kerderi (0.642/1244).Fikih 6grenimini yaninda
gordii.’

3. Bedruddin Haherzade (6.651/1253).°
Hamiduddin ed-Darir (6.666/1268).”

2.6. Talebeleri

Nesefi, uzun yillar miiderrislik yapmis olmasina rag-
men, kaynaklarda yalnmizca iki 6grencisinden acgik sekilde
bahsedilmektedir: Hiiseyin b. Ali b. Haccac ve Muhammed b.
Muhammed el-Celili.

2.7. Eserleri

fmam Nesefi, ilim diinyasinda engin bir derya olarak ka-
bul edilmektedir. O, yalnizca yasadigr doneme degil, kendi-
sinden sonra gelen asirlara da 151k tutacak nitelikte cok sayida

* Zehebi, et-Tefsiru ve'l-Mufessirin, 1/216; Askalani, Diirerii'l-kamine fi a'yani’l-
mi’eti’s-samine veya el-Vefeyatii'l-kamine li-a‘yani’l-mi’eti’s-samine,3/218.

° Leknevi, el-Fevaidiil-Behiyye, 102; Zehebi, et-Tefsiru ve'l-Mufessiriin, 1/216;
Askalani, , Diireriil-kimine fi a‘yani'l-mi’eti’s-sdmine veya el-Vefeydtii'l-kimine li-
a ‘yani’l-mi’eti’s-sdmine,3/218.

¢ Leknevi, el-Fevdidiil-Behiyye, 102.

7 Leknevi, el-Fevdidiil-Behiyye, 102.

87



Kur'an Tefsirinde Ahlaki Derinlik: Ziihd, Takva ve Nesefi Metodu

eser telif etmistir. Eserlerinin kapsamu, tefsirden fikha, ustl-
den kelama kadar genis bir yelpazeye yayilmaktadir.

Bir taraftan miistakil calismalar kaleme almis; diger ta-
raftan ise onceki alimlerin eserleri iizerine serhler, hasiyeler
ve ihtisarlar yazarak ilmi gelenegin devamina katkida bulun-
mustur. Boylece, hem kendi orijinal diisiincelerini aktarmis
hem de var olan ilmi miras1 anlasilir kilarak yeni nesillere
ulagtirmistir.

2.7.1. Furu-i Fikha Dair Eserleri

1. .el-Miistasfa: Ebii'l-Kassm Muhammed b.Yusuf
es-Semerkandiye ait olan kitabin serhidir.?

2. el-Musaffa: Necmeddin en-Nesefi'nin fikhi ihtilaf-
lara dair yazmis oldugu el-Manztimetii'n Nesefiyye
isimli kitabin iizerinde yazilmis bir serhtir.’

3. el-Vafi: Hanefi mezhebinde yazilmis orta diizeyde
bir 6zettir.??

el-Kafi fi serhi’l Vafi: Vafi'nin serhidir."
5. Kenzii'd- Dekaik: el Vafi'nin 6zeti olup meshur
Hanefi mezhebinin temel metinlerinden kabul edi-

len dort temel metinlerinden (el-Mutiinu’l-Erbaa)
biridir."

8 Leknevi, el-Fevdidiil-Behiyye, 102.

? Leknevi, el-Fevdidiil-Behiyye, 102; Kutluboga, Misri, Tdcii't-terdcim, 175.

10 Leknevi, el-Fevdidiil-Behiyye, 102; Zehebi, et-Tefsiru ve'l-Mufessiriin, 1/216;
Askalani, Diireriil-kimine fi a‘yanil-mi’eti’s-simine veya el-Vefeydtii'l-kimine li-
a ‘yani’l-mi’eti’s-sdimine,3/218.

" Leknevi, el-Fevaidiil-Behiyye, 102; Zehebi, et-Tefstru vel-Mufessiriin, 1/216;
Askalani, Diireriil-kimine fi a‘yanil-mi’eti’s-simine veya el-Vefeydtii'l-kimine li-
a ‘yani'l-mi’eti’s-sdmine,3/218.

12 Leknevi, el-Fevdidiil-Behiyye, 102; Zehebi, et-Tefsiru ve'l-Mufessiriin, 1/216;
Askalani, Diireriil-kimine fi a‘yanil-mi’eti’s-simine veya el-Vefeydtii'l-kimine li-
a ‘yani’l-mi’eti’s-sdmine,3/218.
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2.7.2. Usulu Fikha Dair eserleri

1. Menarii’l envar: Imam Pezdevi ile imam Serahsi'nin
eserlerinden Ozetlemis bir eser olup eserleri arasin-
dan iizerinde en fazla ¢alisma yapilmis bir metindir."

2. el-Minevvir fi serhi’l Menar: Menar’in serhidir."
Kesfii’l esrar fi serhi menari'l envar: Menar'in
serhidir.?

2.7.3. Akaid ilmine Dair Eserleri

1. el-Umde: Ehl’i siinnet akaidi'nin bir 6zeti mahiyetin-
dedir. Uzerinde pek ¢ok ¢alisma yapilmustir. *°

2. Serhu’l Kasideti’l-Lamiyye fi-Tevhid: Muhammed
b. Osman el-Usi'nin Kasidetu’l Lamiyye’sinin
serhidir."”

3. el-I'timad fi'1 itikad: el-Umde’nin serhidir.'®

2.7.4. Tefsir iimindeki Eseri

1.Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Tevil: Bu calisma-
mizda ele aldigimiz eseridir. Ikinci boliimde detaylica
bahsedilecektir.

13 Leknevi, el-Fevdidiil-Behiyye, 102; Zehebi, et-Tefsiru ve'l-Mufessiriin, 1/216;
Askalani, , Diireriil-kimine fi a‘yani'l-mi’eti’s-simine veya el-Vefeydtii'l-kimine li-
a ‘yani’l-mi’eti’s-sdimine,3/218.

14 Yazic1, Ebu’l Berekit en-Nesefi'nin Hayati, Sahsiyeti, Eserleri,ve el-Itimad fill I'tikad
Adl Eseri, 51.

15 Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye, 102.

16 Zehebi, et-Tefstru ve'l-Mufessiriin, 1/216; Askalani, , Diireriil-kimine fi a ‘yani’l-
mi eti’s-sAmine veya el-Vefeyitiil-kdmine li-a ‘yani'l-mi eti’s-sdmine,3/218.

17 Baysal, Ebu’'l Berekit en-Nesefi'nin Meddriku't Tenzil ve Hakdiku't Te'vil Adl
Eserinde Tefsir-Te'vil ili§kisi, 41.

18 Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye, 102.
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3. Medarikii't-Tenzil ve Hakaiku't-Tevil
3.1. Tefsirin Yazilis Amaci

Imam Nesefi bu degerli eserinin yazma sebebine her mii-
ellif gibi 6nsézde deginmistir.” Istegini geri ceviremeyecegim
bir kisi tevilata dair orta halli, irab ve kiraat vecihlerini bir
araya getiren, bedi ve isarat ilimlerinin inceliklerini igeren,
Ehl-i Stinnet’in goriislerini alan, dalalet ve bidatgilarin goriis-
lerinden arindirilmis, ne usandiracak kadar uzun ne de ma-
naya halel getirecek kisalikta bir kitap yazmami istedi” Nesefi
onsoziin devaminda tefsirini kisa bir stire igerisinde bitirdigi-
ni ve Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Tevil diye isimlendirdi-
gini sdylemektedir."”

3.2. Kaynaklan
3.2.1. Tefsir Kaynaklan

Imam Nesefi tefsirini yazarken daha 6nce yazilan tefsir
kitaplarindan ve miifessirlerin goriislerinden faydalanmistir.
Dirayet tefsirlerinden yararlandig: gibi Rivayet tefsirlerinden
de alintilar yapmustir.

Kessaf tefsiri imam Nesefi icin temel kaynak mahiye-
tindedir. Nesefi baz1 ayetlerin tefsirinde kendi {iislibuna
uyarlayarak el-Kessaf'tan alintilar yapmis, bunun yaninda
Mu'tezile’lerin goriislerini destekleyen yorumlardan ayikla-
yip yeri geldikge elestirmistir.? Imam Nesefi dil bilgisi konu-
larinda Beyzavi’den de ¢ok yararlanmis ve alintilar yapmustir.

Tevilati'l Kur'an: Ebii Mansir Muhammed b.
Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi'ye nisbet edilen en
Oonemli eseridir. Nesefi tevhid ve akide konularinda ¢okga is-
tifade etmistir.

9 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b.Ahmed b. Nahmiid en-Nesefi, Meddrikii't-
Tenzil ve Hakaik't-Tevi®l, b.y. Beyrut Daru’l kelim et-Tayyib 1439/1998, 1/24.
2 Zehebi, et-Tefstru vel-Mufessiriin, 1/216
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3.2.2. Hadis Kaynaklari

imam nesefi tefsirinde kiitiib-i Sitte basta olmak tizere
bir¢ok hadis kitaplarindan yararlanmistir. En belirgin olanlar1
: Sahih- Buhari, Sahih-i Miislim, Stinen- i Tirmizi, Stinen-i Ebi
Daviid ve Merasilleri, Stinen-i Nesai, Stinen-i Ibn Mace, Imam
Malik’in Muvattasi, Ahmed b.Hanbel’in Miisnedi, Hakim’in
Miistedreki, Beyhaki'nin Siineni .

3.2.3. Fikih Kaynaklan

Imam Nesefi ahkam ayetlerinin tefsirinde fikihgilarin go-
riiglerinden ve fikih alaninda yazilan eserlerden de istifade
etmistir. Fikih¢ilardan basta Imam Ebu Hanife olmak {ize-
re Imam Safii (820/204), imam Malik (795/179), Ebu Yusuf
(798/182), Imam Muhammed (805/189) ve Imam Ziiferi, fi-
kih kiaplarindan da el-Kafi serhii’l-Vafi, Kesfii'l-Esrar ser-
hii’l-Menar, Serahsi’nin Mebsiitu ve Pezdevi’nin Mebstitunu
sOyleyebiriz.

3.2.4. Kelam Kaynaklan

Imam Nesefi bir kelamci oldugu icin daha cok kendi
bilgileriyle yetinir. Fakat zaman zaman Imam Maturiden de
alintilar yapar.

3.2.5. Kiraat Kaynaklan

Nesefi tefsirini diger tefsirlerden ayiran en 6nemli bir
ozelligi de kiraat yonlerine isaret etmesidir. Tabiki kiraat yon-
lerine isaret etmesi de belli bir takim kaynaklar gercevesinde
olmustur. Imam Nesefi tefsirinde her kiraat: kendi imamina
nisbet ederek yedi miitevatir kiraat'lar1 kaynak almistir.*!
Fakat sadece yedi miitevatir kiraatla yetinmeyip bu kiraatlar:
ona tamamlayan diger {i¢ kiraata da deginmistir. Tefsirde yer
yer saz kiratlara degindigini gormekteyiz.

21 Zehebi, et-Tefstru vel-Mufessiriin, c.1, s. 218.
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3.2.6.Gramer/Lugat ve Nahiv Kaynaklari

Imam Nesefi, kendi ¢ikarimlari ile beraber, bu alanda ih-
tisas sahibi olan irab ve liigat alimlerinin goriislerine ve kitap-
larina miiracaat etmistir. Sahibii’l Kessaf?, Halil (6.170/786)%,
Kerhi (6.200/815)*, Ferra(6.207/822)%, Miiberred(6.285/898)%,
Mufaddal (6.290/903)”, Zeccac (6.311/923)*®, Muhammed
b. Hasen (6.189/805)%, Hiiseyin b. el-Fazl (6. ?)*, Sibeveyh
(6.180/796)%, Kutrub (6.210/825)%?, Cevheri (6.400/1009)%,
Ahfes (6.215/830)* ve Ebu Ali’yi (0. ?)*Zikredebiliriz.

3.2.7.Tasavvuf Kaynaklan

Imam Nesefi tefsirinde birgok stifinin ismini zikredip
kendilerinden alintilar yapmistir. Bazen de mechul kipi kul-
lanarak tasavvufi goriislere de degindigi goriilmektedir.

4. Medarikii't-Tenzil ve Hakaiku't-Tevil Adli Eserinde
izlemis Oldugu Metod

4.1. Nesefi Tefsirinde Kur'an’in Kur'an’la Tefsiri

Bir¢ok miifessirin basvurdugu tefsir metotlarindan biri-
si olan kur ‘an1 Kur’an’la tefsir metodunu Nesefi’de de gor-
mekteyiz. Zira tefsir edilecek olan ayetin tefsiri yine Kur’an'in
kendisinde olabilir. Oyle ki, bir ayette miicmel olan bir ifade
baska bir ayette beyan edilmis, mutlak olan bir ifade bagka bir

2 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil,
2 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil,

1/232;1/213- 214
1/27-28; 1/31- 32.

% Nesefi, Medairikii’t-Tenzil

% Nesefi, Medarikii’t-Tenzil

30 Nesefi, Medirikii’'t-Tenzil
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, 1/ 289.
% Nesefi, Medarikii’t-Tenzil,
2 Nesefi, Medarikii't-Tenzil,
,1/209.
2 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil,
2 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil,
,1/27-28.
31 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil,
32 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil,
3 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil,
34 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil,
% Nesefi, Medarikii’t-Tenzil,

1/66; 1/131.
2/330.

1/27-28; 1/196.
1/27-28; 1/196.

1/31- 32- 1/66.
1/62.

1/ 455.

1/ 506-1/493.
2/428.
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ayette takyid edilmis veya bir ayet baska bir ayet ile daha faz-
la ayrintiya kavusmus olabilir. Ornek verecek olursak: " Siip-
hesiz insan ¢ok hirsl ve sabirsiz olarak yaratilmistir. Kendisine ko-
tiiliik dokundugu zaman sizlanir. Ona bir hayir dokundugunda da
eli sikidir.”” (Mearic, 70/19,20,21.).

fmam Nesefi, Kur'an’da anlami kapali olan (\=sk) keli-
mesini aciklarken siyak-sibak (baglam Oncesi ve sonrasi) ilis-
kisine dayanmakta ve bu kelimenin anlaminin, takip eden
ayetlerce tefsir edildigini belirtmektedir. Bu yaklasimini
giiclendirmek {izere, Ibn Abbas (6. 68 h.) ve Muhammed b.
Abdullah b. Tahir (6. 507 h.)’den nakillerde bulunmaktadir.

Nesef, ilgili ayetin tefsirinde, “(\= k) lafzin1 takip eden
iki ayetin bu kelimeyi acikladigin1” [bn Abbas’tan nakille ifa-
de eder: “Kendisine bir iyilik dokundugunda sizlanir, bir ko-
tiiliik dokundugunda cimri kesilir.” Ardindan, Muhammed
b. Abdullah b. Tahir’in, (\e sk) kelimesinin anlamini dil alimi
Sa’leb’e sordugunu ve onun da, “Onu Allah tefsir etti; O'nun
tefsirinden daha acik bir tefsir yoktur.”* Seklinde cevap ver-
digini aktarir.

Boylece miifessirimiz, hem kelimenin izahmi yapmis
hem de bu yontemin selef alimlerince de benimsendigini or-
taya koymustur.

4.2 .Nesefi Tefsirinde Kur’an’in Hadislerle Tefsiri

Hz.Peygamber’in (s.a.v.) sozlerine, fiillerine ve takrirle-
rine hadis denilir.’ Islam alimleri nezdinde siinnet, Kur’an’t
tefsir etmede ikinci kaynak olarak kabul edilmistir. Hz.
Peygmber kendisine vahyedilen Kur’an’t sadece tebli etmek-
le yetinmeyip, onu tefsir de etmistir. Boylece Kur’an'nin ilk

3% Nesefi, Meddrikii’'t-Tenzil 3/538. .
¥ Mustafa Said el-Hin-Bedi Seyyid el- Lahham, el-Izdh fi uliimil- hadis vel-
istilah,(Beyrut,1439/2018) 29
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miifessiri olmugtur. Kur’an1 hadislerden bagimsiz olarak
tefsir etmek yanlis yorumlara sebep olacaktir. Sahabe-i kiram
kendilerine kapali gelen ayetlerin anlamin1 Hz. Peygambere
sormus ve kendisi de onlara aciklamistir. Sonug¢ olarak Hz.
Peygamber (s.a.v.) Kur’an'i tefsir ederken, miicmelini tebyin,
miibhemini tafsil, mutlakini takyid, miiskilini tavzih etmistir.

Imam Nesefi bir¢ok yerde hadislerden istifade ederek
ayetleri tefsir etmeye calismistir. Fakat hadisleri zikrederken
rivayet zincirine yer vermemis bunun yerine, ya direkt Hz.
Peygamber’e (s.a.s) atfetmis ya da hadisin ilk ravisini belir-
terek, nakillerde bulunmustur. Ayrica ele aldig1 hadisleri ge-
nelde, metin biitiinltigiiyle aktarmak yerine, ayetteki kapalili-
g1 giderecek veya iddiasina ispat olacak miktarla yetinmistir.
Kendisine gore zayif olan haberleri, dogrudan bir kesinlik
atfetmeksizin temriz sigasi ile rivayet etmistir.

/ ‘2@5@}2;&;;&@\5@@;&5&&uﬁ3@m@\
S 30 3A G 1535300 D Aaliy pA (e | lash Lag ad) B Oy
R PR P RT E

“Hac (aylar1), bilinen aylardir. Kim o aylarda hacca baglarsa,
artik ona hacda cinsel iliski, giinaha sapmak, kavga etmek yoktur.
Siz ne hayir yaparsaniz, Allah onu bilir. (Ahiret icin) azik toplayimn.
Kuskusuz, azigin en hayirlisi takva (Allah’a kars: gelmekten sakin-
ma)dir. Ey akil sahipleri, bana karsi gelmekten sakinin.”” (Bakara
2/197)

imam Nesefi {35 Yslifadesini, ilk 6nce genel anlamda
glinahkarlik olarak agiklamis daha sonra kelimeye 6zel bir
mana kazandirarak hadisten delil getirmistir. “Miimine sov-
mek fustktur.””* Seklinde izah etmistir.

3 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 1,169.
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4.3. Nesefi Tefsirinde Kur'an'in Sahabe Soziiyle Tefsiri

Hz. Peygamber’e iman ederek erisen ve Miisliiman ola-
rak vefat eden kimseye sahabe denir.* Kur’an’in tefsirinde sa-
habeler biiyiik bir konuma sahiptirler. Zira onlar Kur’an vah-
yine taniklik etmis ve anlamadiklar yerleri Hz. Peygamber’e
sormuslardir. Sahih bir tefsir anlayisi olmasi i¢in mutlaka sa-
habelerden gelen rivayetlere ve sozlere basvurmak gerekir.
Imam Nesefi de tefsirinde sahabelerin goriislerinden epeyce
istifade etmistir. Miifessir, tefsirinde sahabelerden gelen ri-
vayetleri alirken hadiste oldugu gibi, s6z konusu rivayetin
sahibi olan sahabenin kendi ismini ve ilgili metni vermekle
yetinerek fazladan bir isnad kullanmamustir.

Ly 8

“Eger size yasaklanan (giinah)larin biiyiiklerinden kaginirsa-
niz, sizin kiigiik giinahlarinmizi érteriz ve sizi giizel bir yere koya-
riz.”” (Nisa 4/31).

Nesefi, Abdullah b. Mes"id (6. 32/652), ayette gecen “ JlS
/ biiylik gtinahlar” ifadesine dair iki farkli goriis naklederek
bu kavrama agiklik getirmis ve biiyiik gilinahlarla ilgili bil-
gi vermistir. Birinci goriise gore, “biliylik giinahlar, Allah
Teala’nin Nisa Stiresi'nin basindan bu ayete kadar yasakla-
dig1 her seydir.” Tkinci goriise gore ise biiyiik giinahlar {igtiir:
Allah’a sirk kosmak, Allah’in rahmetinden imit kesmek ve
Allah’in azabindan emin olmaktir.*

4.4, Nesefi Tefsirinde Kur'an'in Tabiin Soziiyle Tefsiri

Hz. Peygamber’in (s.a.s) ashabindan herhangi birisiyle
karsilasan ve onunla sohbeti bulunan kimseye tabii denir.*

% [bn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti'l-fiker, (Daru ibn Kesir,
1440/2019) s.230

4 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 1/352.

4 {bn Hacer el-Askalani, Niizhetii n-nazar fi tavzihi Nuhbeti'l-fiker, (Daru ibn Kesir,
1440/2019) s.234
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Sahéabe’den sonra tefsir ilminde en 6nemli rolii tistlenmis
olanlar stiphesiz tabiinlerdir. Tabiinler Kur’an’1 tefsir ederken
ilk 6nce Kur’an ve slinnete basvurmakta, esbab-1 niizal, miib-
hemat ve gaybi konularda da sahabilerin gortis ve tercihleri-
ne miiracaat etmislerdir. Daha sonra kendi goriis ve ictihatla-
riyla tefsir etmeye ¢calismiglardir.

4.5. Nesefi Tefsirinde Nahiv

Nahiv terim olarak * Ciimle igerisinde arapca kelimerin,
['rab ve bina agisindan sonlarmin durumu kendisiyle bilinen
kaidelerin tiimiidiir.””*2

Konusu: I'rab ve Bina agisindan arapcga kelimelerden
sozeder.*®

Amaci: Arapga konusmada, dili hatadan korumak ve
[slam seriatinin temeli olan Kur’an’1 ve hadisi dogru anlama-
ya yardimci olmaktir.*

Miifessirimiz, tefsirinin 6nsoziinde de belirttigi iizere,
“i‘rab vecihlerini toplayan” bir tefsir ortaya koymay1 hedef-
lemistir. Ancak, nahiv konularina dair agiklamalarinda, diger
bazi alimlerin yaptig1 gibi detaylara fazlaca girmemis, me-
seleleri yiizeysel olarak ele alip ge¢mistir.*® Bu yaklasimina
ragmen, nahiv ilmi bir miifessir i¢in vazgecilmez bir aragtir.
Zira i‘'rab farkliliklari, ¢ogu zaman mana farkhiliklarini da
beraberinde getirmektedir. Bu nedenle, bir kelimenin veya
ciimlenin i‘rabina dair farkli goriislerin bilinmesi, ayetin an-
lam katmanlarmi daha saglikli kavramak agisindan biiyiik
onem tasir. Nitekim nahiv ilminde zamanla farkl goriislerin
ve yontemlerin gelismesiyle birlikte cesitli mezhep ve ekoller

# Muhammed Muhyiddin b. Abdilhamid el-Misri, et-Tuhfetii’s-seniyye bi-serhi’l-
Mukaddimetil-Acurriimiyye,(Sifa yayinevi,2018) s.5.

# Muhammed Muhyiddin b. Abdilhamid el-Misri, et-Tuhfetii’s-seniyye s.5.

# Muhammed Muhyiddin b. Abdilhamid el-Misri, et-Tuhfetii’s-seniyye, s.5.

# Zehebi, et-Tefsiru vel-Mufessiriin, 1/ 217.
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(6rnegin Basra ve Kife ekolleri) ortaya ¢ikmistir. Bu ekoller
arasindaki farkliliklar, 6zellikle ciimle 6gelerinin ¢oztimiinde
belirginlesmis ve ayni ifadenin farkli sekillerde i‘rab edilme-
sine imkan tanimigtir. Bu durum, yalnizca nahvi bir zenginlik
degil, ayn1 zamanda anlam cesitliligi ve tefsir farklilig: da do-
gurmustur. Imam Nesefi, bu baglamda baz1 ayetlerin i‘rabint
farkli vecihlere gore aciklayarak bu cesitliligi yansitmakla bir-
likte, bu agiklamalarini kisa ve 6z bigimde yapmustir.

Miifessirimizin i‘rab farkliliklarina dikkat cektigi bazi
ayet orneklerini su sekilde siralayabiliriz:

s (8 Yiag e 4o (58 (18 4.8 JUB o) A gl e sl
&) ddiah g o die &) ala alaj ’C\gi\je\;ﬂt anduall y 4y 585 4
Gay )i o skt b eSJJJ-'u-\AaS-UM-N Sl ¥y SR G

Luﬁ\éﬁib&\uhadﬂ‘guﬁls‘g&‘gwuduc‘éudu}

U b ab AN Glalal dld gl 3581

“’Sana haram ayda savasmay: soruyorlar. De ki: “O ayda sa-
vas biiyiik bir giinahtir. Allah’in yolundan alikoymak, onu inkdr
etmek, Mescid-i Haram in ziyaretine engel olmak ve halkini oradan
ctkarmak, Allah katinda daha biiyiik giinahtir. Zuliim ve bask: ise
adam oldiirmekten daha biiyiiktiir. Onlar, giic yetirebilseler, sizi
dininizden dondiiriinceye kadar sizinle savasmaya devam ederler.
Sizden kim dininden doner dekdfir olarak oliirse, dylelerin biitiin
yapip ettikleri diinyada da, ahirette de bosa gitmistir. Bunlar cehen-
nemliklerdir, orada siirekli kalacaklardir.”” (Bakara 2/217).

Nesefi, “el-Mescidii’l-Haram (¢! sl 23all)” ifadesinin “se-
bilullah (4 Jsws)” tizerine matif oldugunu belirttikten sonra,
“kefere bih (4 )" deki zamirin bu mattifa raci olmadigin ifa-
de eder.* Ferra'nin bu zamirin matif oldugunu sdylemesine
karsilik, Nesefi Basralilar'in goriisiinii benimseyerek boyle
bir irabin ancak cer harfinin tekrariyla miimkiin olabilecegini

4 Nesefi, Meddrikii’'t-Tenzil,1/180.
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belirtir. Bu nahvi tahlilden de anlasildig; tizere, Imam Nesefi,
Basra ve Kife ekolleri arasindaki dilsel goriis ayriliklari-
na vakif olup bu konuda Basra ekoliiniin yaklasimini tercih
etmektedir.

3.6. Belagat ve Fesahat Baglaminda Nesefi Tefsirine Bir Bakis

Fesahat bir terim olarak, soziin ses ve mana kusurla-
rindan armmmig olmasidir. Fasih kelam, manasi acik olan,
lafz1 kolay olan ve climle dizilisi giizel olan kelama denilir.
Fesahat, kelimede, kelamda ve miitekellimde olur.”” Belagat
hem kelamda hem de miitekellimde olmak tiizere ikiye ayri-
lir. Kelamdaki belagat; kelamin fasih olmasiyla beraber halin
gereklerine (mukteza-y1 hal) uygun olmasina, miitekellim-
deki belagat ise; kendisiyle belig bir kelam olusturulabilen
melekeye denilir. Diizgiin ve yerinde s6z soyleme kaidele-
rini ele alan, inceleyen belagat, meani, beyan ve bedi olmak
tizere kendi icerisinde {i¢ ilme ayrilir. Kur’an’1 tefsir eden bir
miifessir belagat ilminden haberdar olmalidir. Yoksa belagat
ve fasahati ile meydan okuyan bu yiice kitab1 tam hakkiyla
anlayamaz. Miifessirimiz imam Nesefi 6nsozde zikrettigi gibi
tefsirinde belagi niiktelere, lafzi ve meani muhassinatlara,
ince ve gizli manalara deginmistir. Tabii ki imam nesefi bu
konuda kesgsaf'tan ¢ok istifade etmistir.*® Nahvi tafsilatlarin
Otesine gecerek, bu calismada inceleyecegimiz ayetlerde yer
alan edebi sanatlar1 da ayrintili bicimde ac¢iklamistir.®

A Jasia 8 G5y A o LI LAY & giadig Gl
ary Pl b il g) B e g saing
“Diinya hayatin ahirete tercih edenler, (insanlar1) Allah yo-

lundan cevirip onu eri ve celiskili gostermek isteyenler var ya, iste
onlar derin bir sapiklik icindedirler.” (Ibrahim 14/3).

¥ Carim, Ali, Emin, Mustafa, el-Beldgatu’l-Vidiha, Mektebetii Ddri’l-Fecr, (Beyrut,
2014), s.15

8 Zehebt, et-Tefstru vel-Mufessiriin, 1/216.

% Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 169.
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Nesefi, “x2 S 4 a3 (iste onlar apacik bir sapiklik
icindedirler) ifadesinde mecaz-1 akli® bulundugunu ifade
ederek soyle aciklamada bulunmaktadir: Dogru yoldan sap-
manin “uzaklik” ile nitelendirilmesi, isnad-1 mecazi tiiriin-
dendir. Cuinkii aslinda ger¢ek anlamda (Jual) sapkin olan,
bizzat sapan kisidir. Yani dogru yoldan uzaklasan sahsin
kendisidir. Ancak ayette dogrudan kisi degil, onun fiili olan
“sapma” eylemi bu sifatla (yani “uzaklikla”) vasiflandirilmis-
tir. Bu da mecazi bir isnad 6rnegi olarak degerlendirilmistir.”"

4.7 Nesefi Tefsirinde Siirle istishad

Imam Nesefi, ayette gegen bir kelimenin sozliikk mana-
sin1 sOylemek veya bir gramer kuralini aciklamak ya da bir
kisim edebi sanatlar1 ve ayetle ilgili manalar1 ortaya koymak
icin birgok yerde siirlerden deliller getirerek faydalanmisgtir.
Cahiliye donemine ait siirlerden **faydalandig: gibi sonraki
donem siirlerden® de istifade etmistir.

S Gstsy faad A g

O topluluk yakinda (Bedir’de) bozguna ugrayacak ve arkala-
rint doniip kagacaklardir.” (Kamer 54/45).

Nesefi bu ayette gecen “zall”, Mekke miisriklerini; “ A
ise onlarin kagarken donecekleri arkalari (yani sirtlar1) ifade
eder. “Duber” kelimesi lafzen tekil oldugu halde anlam itiba-
riyla goguldur. Bu tiir bir kullanim1 dil agisindan mesrulas-
tirmak {izere miifessir, Arap siirinden bir 6rnekle istishadda
bulunur: ) sisd &k i <15 “Karninin bir kisminda (Ol¢tili)
yiyin ki iffetli olasimiz.”* Bu beyitte de “<liky (2= ifadesiy-
le, aslinda ¢ogul olan i¢ organlar kastedildigi halde lafiz tekil

% Akli mecaz: Bir fiilin ilgilisinden ilgisiz olana isnadi.
51 Nesefi, Medarikii’'t-Tenzil, 2 /161.

52 Nesefi, Medairikii’t-Tenzil, 1/595

5 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 2/464

54 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 3/406
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olarak gelmistir. Bu, Arap dilinde cogul anlam tasiyan unsur-
larin bazen tekil ifadelerle zikredilebilecegini gosterir.

Sonug olarak, Nesefi bu siirle, ayetteki tekil lafzin (53
¢ogul anlam tasimasmin Arapca agisindan gecerli ve dogal
oldugunu ortaya koyar. Bu yontem, onun tefsir anlayisinda
dilsel delillendirme ve Kur’an dilinin ac¢iklanmasinda siirle
istishadin 6dnemli bir yer tuttugunu gosterir.

4.8.Nesefi Tefsirinde Kiraat

fmam Nesefi, tefsirinde iizerinde durdugu bir béliim
de kiraattir. Mukaddimesinde de degindigi gibi tefsiri kiraat
vecihlerine isaret eden bir tefsirdir. Kirdat ilmi terim olarak;
Kur’an kelimelerinin okuma keyfiyetlerini, ittifak ve ihtilaf
cihetiyle biitiin eda yollarmi, nakilcilerine nisbet ederek bil-
mektir.” Konusu; Telaffuz degisiklikleri ve eda keyfiyeti baki-
mindan Kur’an kelimeleridir.* Faydasi; Kiraat imamlarindan
her birinin okuyus tarzini 6grenerek, aralarindaki farkliliklar
ayirt etmeye yarar.” Kiraat konusunda oldukga zengin olan
tefsir, her kiraat1 ravisine nisbet ederek miitevatir yedi kiraat,
Kiraat'1-agere ve e $azz kiraatlara yer vermektedir.

55 o Qap 538 i 5 e (83 5 s G SR 301 0
sl Atad) 55 £ a (oo Ay a5 38

“Allah, sizi giicsiiz olarak yaratan, sonra giicsiizliiiin ardin-
dan bir gii¢ veren, sonra giiciin ardindan bir giicsiizliik ve yashlik
verendir. O, diledigini yaratir. O, hakkiyla bilendir, hakkiyla kudret
sahibidir.” (Nur 30/54).

Nesefi, Asim ve Hamza'nin <= kelimesindeki (sbll)
harfini fetha ile okuduklarmni; diger imamlarin ise 6tre seklin-

% Abdulfettah el- Kadi, el-Budiiru’z-Zahire fil-Kirddtil-Mutavitire, (Beyrut, 1981),
s.7.

% Abdulfettah,el-Biidiiru'z-Zahire, s.7.

5 Abdulfettah, el-Biidilru'z-Zdhire, s. 7.
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de okuduklarini belirtir. imam Hafs da 6treli okumayi tercih
etmis olup, dammeli kiraatin Ibn Omer’in Hz. Peygamber’den
bu sekilde okumasi nedeniyle daha giiclii oldugunu ifade
etmektedir.”®

4.9.Nesefi Tefsirinde israiliyat

Israiliyat terim olarak; Yahudilik, Hiristiyanlik ve diger
dinlerden Islam kiiltiiriine, 6zellikle Kur“an tefsirine girmis
olan gayr-i islami haberlerdir.”

Israiliyyat konusu, tefsir literatiirinde Hz. Peygamber
déneminden itibaren ele alinmis ve giintimiize dek siiregel-
mistir. Her ne kadar ilk dénem alimleri tarafindan yalnizca
bu konuya dair miistakil eserler kaleme alinmamis olsa da,
hemen her miifessir, ilgili ayetleri tefsir ederken israiliyyat
rivayetlerine de yer vermistir; bu mesele onlar i¢in goz ardi
edilemez olmustur®

Birgok miifessir gibi Imam Nesefi de Israili bilgiler ver-
mekte, ancak tefsirindeki Israili bilgiler, diger tefsirlere gore
cok azdur. Israiliyyata dair rivayetleri genellikle (J£) denildi,
(ss0) rivayet edildi gibi lafizlarla aktarmaktadir.

Imam Nesefi®! Israiliyat ile ilgi haberleri aktarirken kimi
zaman degerlendirmede bulunmayip almakla yetinerek®
kimi zaman da dogru gormedigi igin de elestirmistir.®*Fakat
diger tefsirlere nazaran oldukga azdir.*

% Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 2/707.

% Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 169-170.

0 Kaplan, A. (2018). Bikd‘i'nin Nazmii'd-Diirer adl tefsirinde Israiliyat: Amac, dayanak
ve stnirlar. The Journal of Academic Social Science Studies, (71), 291.

61 Zehebt, et-Tefstru vel-Mufessiriin, 1/ 211-220.

%2 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 2/595.

% Nesefi, Meddrikii’'t-Tenzil, 3/155-156.

¢ Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 169.
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“(Nith) gemiyi yapryordu. Kavminden ileri gelenler her ne za-
man yanmina ugrasalar, onunla alay ediyorlardi. Dedi ki: “Bizimle
alay ediyorsaniz, sizin bizimle alay ettiginiz gibi biz de sizinle alay
edecegiz.” (Hud 11/38).

“Rivayet edilir ki, Hz. Nuh (as) gemiyi tik agacinin odu-
nundan iki sene igerisinde meydana getirdi. Onun boyu: 300
ya da 1200 zira®, eni: 50 ya da 600 zira”, yiiksekligi de: 30
zira”522 idi. Hz. Nuh (as) gemiyi ti¢ katli yapti. Gemide en
asag1 katta vahsi, yirtic1 ve siiriingen hayvanlar; orta katta ev-
cil ve binek hayvanlar; en iist katta da kendisi, beraberindeki-
ler ve ihtiya¢ duyacaklar1 aziklar tasindi. Hz. Nuh (as) ayrica,
Hz. Adem’in (as) cesedini de birlikte gotiirdii. Bu cesedi, tist
katta kadinlar ve erkeklerin arasina set olarak koydu.®

Gortilduigi gibi ayetle ilgili bir israiliyat haber nakledip
herhangi bir degerlendirmede bulunmamastir.

4.10. Nesefi Tefsirinde Esbabu’n Nuziil

Bir terim olarak esbabu’'n-niizl, “Bir ayetin, niizul done-
minde meydana gelen bir olay veya Hz. Peygamber’e (s.a.s)
yoneltilen bir soruya cevap vermek, o olaya/hadise ya da so-
ruya iliskin hiikmii bildirmek amaciyla inmesine vesile olan
ve vahyin indigi donemin sartlarini yansitan durumlar” ola-
rak tanimlanir. Bu olay ya da sorular, ayetin hem igerigini
hem de anlam cercevesini sekillendiren unsurlar olarak ka-
bul edilir. Esbabu’n-niiz{il, ayetin inis sebebini agiklamakla
kalmaz; ayni1 zamanda ayetin dogru anlasilmasi ve tefsiri aci-
sindan da 6nemli bir islev goriir.®® Manalar1 bilmek ve miis-
kiil durumlar1 ¢6zmek esbab-1 niiz{il ilminin en basta gelen

% Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 1/71-72; 17147. '
% Ahmet Nedim Serinsu, Kuran'in Anlagilmasinda Esbab-1 Niizuliin Rolii (Istanbul:
Sule Yayinlari, 1994), s. 68.
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faydalarindandir. Hatta bazen sebebi niiztl bilgisi olmadan
ayetin tefsirini bilmek miimkiin olmayabilir veya yanlis anla-
silmalara sebep olabilir.

Nesefi, Ara ara esbab-1 nuziile dair herhangi bir lafiz ge-
tirmeyip direk olaya gectigi olmustur. Bazen bir tek niiziil
sebebini belirtir”’. Bazen de bir ayet icin birden fazla niiz{l
sebebini belirttigi de goriilmiistiir.®*Aktardig: rivayetleri her-
hangi bir tenkide tabi tutmay1p aktarir.

1l g cdaly ¢sha s Sl (a1 gl Gl ) 5 A

S 34T Gl ra 5301 £ 950 15588 Gl (1505

“Kendilerine Kitap’tan bir nasip verilmis olanlar: gormiiyor

musun? Onlar “cibt”e ve “tagit”a inanwyorlar. Inkdr edenler icin

de, “Bunlar, iman edenlerden daha dogru yoldadir” diyorlar.” (Nisa
4/51).

Nesefi bu ayette su hadiseyi nakleder: “Yahudilerden
Huyey b. Ahtabile Ka’b b. Esref bir grup Yahudi'yle Mekke’ye
giderler. Rastilullah’a (s.a.s) karsi savasmak igin Mekkeli
miisriklerin ileri gelenleriyle anlasma yaparlar. Mekkeli miis-
rikler, kendileri gibi azili Islam diismani olan bu Yahudilere,
‘Siz kendilerine kitap gonderilen bir toplumsunuz. Bu neden-
le Muhammed’e bizden daha yakin sayilirsiniz. Ayni sekilde
o da size bizden daha yakindir. Sizin bize bir tuzak kurmus
olmanizdan endise duyariz. Size giivenebilmemiz icin gelin
bizim putlarimiza secde edin ve biz de sizin dogru soyledigi-
nize inanalim ve size glivenelim.” derler. Yahudiler de hemen
bu istegi yerine getirirler ve putlara secde ederler. Onlarin bu
sekildeki iman ve davraniglar1 ‘cibt ve tagfita iman etmek’
olarak adlandirilmistir. Zira kendileri kitap ehli olduklar1 hal-
de lanetlenmis seytana itaat etmisler ve putlara secde etmis-
lerdir. Ebu Siifyan bu davrarislar {izerine Yahudilere, ‘Biz
mi yoksa muhammed mi dogru yolda?” sorunca Ka’b b. Esref,

%7 Nesefi, Meddrikii’'t-Tenzil, 1/117-118.
% Nesefi, Medarikii’'t-Tenzil, 3/ 354.
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‘Siz ondan daha dogru yoldasinz.” diyerek karsilik verdi.”®
Nesefi ayeti tefsir ederken sebeb-i niiz{il olarak gordiigii ola-
y1 aktararak sebeb-i niiz(il olduguna dair herhangi bir lafiz
kullanmamustir.

4.11.Nesefi Tefsirinde Fikih

Ameli konularda Hanefi mezhebine bagl olan Imam
Nesefi fikhi hiikiimler iceren ayetlerin tefsirine biiyiik bir
0zen gostererek tefsirinde diger mezheplerin goriislerine de
deginerek kendi mezhebini savunmaktadir.”’ Hanefi mezhebi
icerisindeki ihtilaflara da isaret ettigi de olmustur.” Tefsirde
ismen alint1 yaptig1 merciler oldugu gibi”, atif yaptig1 eserler
de mevcuttur.”? Bazen de J#, G Ul Uxic 5dl o Laada  jsean
gibi umum bildiren isim ve fiiller kullandig1 olmustur. Cogu
kez de, hicbir atif yapmadan bizzat kendisi fikih konulari-
na girdigi olmustur.” Simdi konuyla ilgili 6rnek getirmeye
calisacagiz;

SR fa 58 ) e 40 iz i Aty

“Besinci defada da eger kocast dogru soyleyenlerden ise
Allah’in gazabinin kendi iizerine olmasini dilemesi, kadindan ceza-
yt kaldirir.” (Nur 6/9).

Imam Nesefi Eslerine zina isnad edip te sahid getire-
meyen kocalara uygulanacak lian hiikiimlerini bildiren bu
ayetin tefsirinde soyle demektedir. “Karsilikli lanetlesmenin
(lian)asly, bize gore (Hanefi'ler) lanetle birlikte olan ve yemin-
le pekistirilmis sehadetten ibarettir. Bu, erkek hakkinda “had-
dul-kazf’ yerine, kadin hakkinda da “haddii’z-zina” yerine
gecer. Cilinkii Allah’u Teala bunu sehadet olarak isimlendir-

% Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 1/365.

70 Zehebi, et-Tefsiru ve'l-Mufessiriin, 1/218.

/I Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 168.

72 Nesefi, Medirikii't-Tenzil, 1/185; 1/391, Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 3/44; 3/323;
73 Nesefi, Medirikii't-Tenzil, 3/463; Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, 2/490;

7 Nesefl, Medirikii't-Tenzil, 1/158; 2/39.
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mistir. Koca, esine zina isnadinda bulundugunda, her ikisi de
sehadete ehil olduklari cihetle aralarinda lian sahih olur. “En-
Nehr’de de anlasildig: tizere lanetlestiklerinde; kads, aralarini
ayirmadikca ayrilma olmaz. Imam Ziifer'e gore ise lanetles-
meleriyle aralarida ayrilik vuku bulur. Bu ayrilik bir bain ta-
laktir. Ebu Yusuf, Ziifer ve Imam Safii’ye gore bu ayrilik talak
olmay1p ebedi haramliliktir.””

4.12.Nesefi Tefsirinde Akaid/Kelam

Tefsirinin yazilis amaglarindan birisi ehl-i bid’ate karsi
ehl-i stinnet akidesini savunmak oldugu i¢in kelam konusun-
da Mutezileye ve diger Ehl-i siinnet dis1 akimlara (Hariciyye,
Cehmiyye, Batiniyye, Miircie, Rafiziyye, Kerramiyye,
Cebriyye, Harfiriyye Dehriyye, Miisebbihe )cevap vererek
delillerini ciiriitmektedir.”*Akaidle ilgili konularda Imam
Maturidi'nin ¢izgisinden giderek Ehl-i stinnet mezhepleri
arasinda bir fark gézetmemistir.” Itikadi goriislerini aciklar-
ken Luade e daull dal xie Laie UWB L) dal, W gibi ifadeler, muha-
liflerin goriislerini zikrederken de 4 ji=all WA | 4l yiedl) yie gibi
tabirler kullanmaktadir.

CradlUal) ARG agadls Lad

"Artik sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez.” (Miiddessir
74/48).

Nesefi, bu ayeti agiklarken kelam1 bir konuya deginmek-
tedir. Kiyamet giinii Melekler, Peygamberler ve salih zatlar
miiminler i¢in sefaatte bulunurlar. Daha sonra hadisten delil
getirip destekliyor. Fakat bu ayette muhaliflerin iddiasindan
bahsetmemistir.”

75 Nesefl, Medirikii't-Tenzil, 2/490.

76 Nesefil, Medirikii't-Tenzil, 1/46,87,90,105,207.
77 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 168.

78 Nesefl, Medirikii't-Tenzil, 3/568.
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4, Sonug

Maveraii'n-Nehr bolgesinde yetisen biiyiik alimlerden
biri olan Ebii’l-Berakat en-Nesefi, Islam ilim tarihinde miim-
taz bir yere sahiptir. Fikih, Ustl-i Fikih, Kelam, Hadis ve
Tefsir alanlarinda kaleme aldig1 degerli eserleri, asirlar bo-
yunca medreselerde okutulmus ve ilim ehli tarafindan isti-
fade edilmistir. Bunlar arasinda yer alan Medarikii’t-Tefsir,
hem fikih hem de kelam agisindan son derece kiymetli bir
tefsirdir. Eserde, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat disindaki mezhep-
lerin goriislerine yer verilmis, bu gortisler elestirilerek onlara
cevaplar sunulmustur.

[mam Nesefi'nin tefsirinde takip ettigi yontem, zellik-
le lugat, sarf, nahiv, i'rab, belagat, kiraat ve viicth gibi dil
ilimlerine verdigi dnemle 6ne ¢ikar. Bu yoniiyle eser, dirayet
tefsiri niteligi tasimaktadir. Ancak, hadislerle birlikte sahabe
ve tabiinden yapilan nakiller de dikkate alindiginda, tefsirin
ayn1 zamanda rivayet yoniiniin de giiglii oldugu gortilmek-
tedir. Bu calismamizda, Imam Nesefi'nin Medarikii’t-Tefsir
adl eserini ele alarak, tefsirde izledigi metodu genel hatlar1y-
la ortaya koymaya calistik.

Sonug olarak, yaptigimiz inceleme neticesinde, eserde
yalnizca tefsir ilmine degil; hadis, fikih, kelam, kiraat ve dil
ilimlerine de genis sekilde yer verildigi anlagilmigtir. Bu bag-
lamda, calismamizin s6z konusu ilimlerin ¢dztimiine katki
saglayacag1 kanaatindeyiz.
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