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SUNUŞ

Siyaset psikolojisi alanında yapılan akademik çalışmalar sosyal gerçek-
liği, insanı, insan davranışını ve kararlarını anlamak bakımında oldukça fay-
dalı sonuçlar doğurmaktadır. Disiplinin tarihi çok eski olmamakla beraber, 
farklı değerlendirme ölçütleri esas alınarak düşünce tarihinin bilinen baş-
langıcına kadar götürülebilir. Ancak modern psikoloji alanında yapılan kar-
maşık çalışmaların sunduğu verilerden yararlanarak siyasal olanı anlamak, 
açıklamak ve geleceğe dair tahminlerde bulunmak mümkündür.

Türkiye’de görece yeni olarak değerlendirilebilecek siyaset psikolojisi 
alanındaki çalışmaların derinlik kazanması gerektiği açıktır. Anılan bu ih-
tiyaca cüzi bir cevap olarak son yıllarda yürütülen siyaset psikoloji çalışma-
ları görünür olmaya başlamıştır. Bu çalışmalardan biri olan politik psikoloji 
sempozyumlarında yürütülen çalışmalar, sunulan tebliğler ve tartışmaların 
mühim bir ürünü olan kitap çalışmaları yeni çabaları cesaretlendirecektir.

Bu ihtiyaçtan hareketle düzenlenen II. Politik Psikoloji Sempozyumu, 
“Demokrasi ve Etkin Yurttaşlık” ana teması etrafında 24–25 Ekim 2024 tarih-
lerinde İstanbul Medeniyet Üniversitesi ev sahipliğinde gerçekleştirilmiştir. 
Sempozyumda demokratikleşme sürecinde siyasi tutumların evrimi, demok-
ratik yönetim biçimlerinin birey ve toplum psikolojisi üzerindeki etkileri, 
yurttaşlık bilincinin toplumda kökleşmesi için yapılması gerekenler gibi pek 
çok konu ele alınmıştır. 13 oturumdan oluşan sempozyumda farklı disiplin-
ler üzerine çalışan araştırmacılar tarafından toplam 40 sunum yapılmıştır.

Sempozyumda “Demokrasi ve Etkin Yurttaşlık” temasının seçilme nede-
ni, demokratik süreçlerin yalnızca kurumsal yapılarla değil, bireylerin içsel 
psikolojik dinamikleriyle de anlaşılmasına duyulan bilimsel ihtiyacı vurgu-
lamak olmuştur. Demokrasi, siyaset psikolojisinin mercek altına aldığı temel 
olgulardan biridir. Çünkü demokratik süreçlerin işleyişi, yalnızca hukuksal 
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ve kurumsal düzenlemelere değil, bireylerin zihnindeki algı, tutum ve karar 
mekanizmalarına da dayanmaktadır. Bu bağlamda siyaset psikolojisi, yurt-
taşların siyasi aktörlere ve kurumlara yönelik güven düzeylerini, kamusal 
meseleler hakkındaki duygu ve düşüncelerini, bireysel ve toplu karar verme 
süreçlerindeki tercihler ile risk algılarını inceler. Demokratik katılımın niceli-
ği ve niteliği; seçim davranışları, kamuoyu tutumları, oy verme motivasyon-
ları gibi psikolojik değişkenlere bağlı olarak çeşitlenir. Dolayısıyla demokra-
tik meşruiyetin güçlendirilmesi ve siyasi karar süreçlerinin etkin kılınması, 
bu içsel dinamiklerin anlaşılmasına ve yönlendirici stratejilerin geliştirilme-
sine bağlıdır.

Etkin yurttaşlık ise bireyin kamusal alana katılımı ve toplumsal sorum-
luluk bilincinin somutlaşmış halidir. Siyaset psikolojisi, bireylerin kendileri-
ni topluluk içinde ne ölçüde yetkin hissettiklerini, kolektif eylemlere katılma 
arzularını, sivil inisiyatifler ve sosyal hareketler içindeki duygusal bağlılık-
larını mercek altına alır. Bu yaklaşım, yalnızca oy verme gibi seçim sürecine 
odaklanmakla kalmaz; gönüllü çalışmalardan toplumsal dayanışmaya, inter-
net tabanlı politik katılımdan yerel karar alma mekanizmalarına dek genişle-
yen yelpazedeki etkileşimleri de kapsar. Etkin yurttaşlığın yaygınlaşması ve 
sürdürülebilir kılınması, bireylerin politik öz‑yeterlik duygusunun güçlendi-
rilmesi ve ortak değerler etrafında örgütlenme becerilerinin geliştirilmesiyle 
mümkündür.

Bu kitap, sempozyumun ardından gönderilen tam metinlerden oluşmak-
tadır. Demokrasi ve etkin yurttaşlık kavramlarının disiplinler arası bir yakla-
şımla ele alındığı bu metinler, titiz bir hakemlik sürecinden geçirildikten sonra 
bu kitapta toplanmış ve üç ayrı başlık altında gruplandırılmıştır. “Demokrasi 
ve Etkin Yurttaşlık Bağlamında Teorik Tartışmalar ve Yaklaşımlar” başlık-
lı birinci bölümde, demokrasi ve yurttaşlık kavramlarını daha çok kavram-
sal boyutlarıyla ele alan makaleler bulunmaktadır. “Demokrasi ve Etkin 
Yurttaşlık Bağlamında Vaka Çalışmaları” başlıklı ikinci bölümde nitel ve ni-
cel vaka analizleri içeren makaleler yer almaktadır. “İdeolojiler Bağlamında 
Demokrasi ve Etkin Yurttaşlık başlıklı” üçüncü bölümde bulunan çalışmalar 
ise ideolojilerin demokratik süreçleri ve bir birey olarak yurttaşı nasıl etkile-
diğini teorik ve pratik yönleriyle incelemektedir.

Değerli çalışmaları ile bu kitaba katkıda bulunan bütün araştırmacılara, 
kitabın hazırlanma sürecinde emeği geçen editör ekibine ve Çizgi Yayınevi’ne 
teşekkür ederim.

Prof. Dr. Alim YILMAZ
İstanbul Medeniyet Üniversitesi
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DEMOKRASİ ve YURTTAŞLIĞI  
21. YÜZYILDA YENİDEN DÜŞÜNMEK

Mesut Malik YAVUZ*

Giriş
Her yurttaşın siyasette eşit pay alma hakkı vardır. Yurttaşın kim olduğu 

veya siyasetin ne olduğuna dair farklı kavrayışlar olsa da, tüm demokrasi 
kuramlarında ortak olan varsayım, yurttaşların eşitliğine vurgu yapan bu 
önermedir. Her ne kadar bu önermenin doğruluk değeri üzerine modern 
zamanlarda yurttaşlar tarafından sıklıkla düşünülmese de, siyasal mesele-
ler üzerine düşünmek bu tarz normatif içeriği bulunan önermelerin doğasını 
keşfederek neden bu önermelerin doğru kabul edildiğini görmemize ve belki 
de daha iyi önermelerde bulunmamıza yardımcı olur. Bu açıdan yaklaşıl-
dığında, 21. yüzyılda siyaset üzerine düşünmek başta belirtilen önerme ve 
bu önermeye olan itimat nedeniyle – ki göreceğimiz üzere her zaman itimat 
edilen bir önerme değildir bu – demokrasi ve yurttaşlık üzerine düşünmeyi 
de gerektirir. Kitaptaki tartışmalara bir girizgâh mahiyetindeki bu bölümde, 
demokrasi ve yurttaşlık kavramlarının farklı bağlamlarda farklı değerlerle 
eşleştirildiği gösterilmeye çalışılacaktır. Bu eşleştirmelerin de bu önermenin 
doğruluk değerini saptamada farklı modeller ve tanımlamalar ortaya çıkar-
dığından, demokrasi ve yurttaşlık kavramlarının hem değer yüklü hem de 
bağlam duyarlı kavramlar olduğu iddia edilecektir.

Kim Yönetmeli
Siyaset ve siyasal meseleler üzerine, en azından Batı olarak tabir edilen 

coğrafyalarda, düşünülmeye başlanmasından bu yana siyasetin yönetimle 
ilgili bir şey olduğu varsayımından hareket edilmiştir. Plato, siyaseti bir yö-
netim sanatı olarak tanımlarken (Ferrari, 2003), aslında ‘kim yönetmeli’ soru-
sunun bir türevi olarak ‘adalet nedir’ sorusuna bir cevap arıyordu. Onun bu 
* Dr. Öğr. Üyesi. İstanbul Medeniyet Üniversitesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi Bölümü, malik.yauvz@
medeniyet.edu.tr ORCID No: 0000-0002-6580-2093 
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soruya verdiği cevap 21. yüzyılda yaşayan biri için oldukça sıradışı görüle-
bilir ancak o aklını kullanan ve hakiki varlığın doğasını bilenlerin yönetmesi 
gerektiği düşünüyor ve halkın kahir ekseriyetinin bu kapsamda olmadığın-
dan yönetime dâhil edilmesinin adil olmadığını ortaya koymaya çalışıyordu. 
Bu bağlamda Plato her yurttaşın siyasettte eşit pay alma hakkı vardır önermesine 
şiddetle karşı çıkıyor, eşit olmayanlara eşit muamele yapılması ve eşit yetki 
ile sorumluluklar verilmesinin adil olmadığını düşünüyordu. Dolayısıyla, 
Plato örneğinde de gördüğümüz üzere, siyaset üzerine düşünürken adalet 
ve eşitliğe dair varsayımlar bizim genelde kim yönetmeli sorusuna, özelde 
ise demokrasiye dair fikirlerimize rehberlik etmektedir.

İnsanın doğası gereği mutluluk peşinde koşan bir varlık olduğunu ve 
mutlu olmak için adil bir şehir-devletinde yaşanılması gerektiğini düşünen 
Aristo da farklı nedenlerden ötürü demokrasiye eleştiriler getirmiştir. O 
yurttaşlığın aslında yönetime aktif bir biçimde katılmaktan ziyade erdemli 
yönetimin faydalarını paylaşmak olduğunu düşünüyordu (Roberts ve Sutch, 
2012: 61). Bu nedenle, kim yönetmeli sorusuna verilecek ideal yanıtın yönete-
nin tek bir kişi, belli sayıda azınlık veya çoğunluk olmasından ziyade erdemli 
olan kim ya da kimler ise onun yönetmesi olduğunu savunuyordu. Aristo, 
ortak yarar değerini de, kim yönetmeli sorusunun cevabına ikinci bir ölçüt 
olarak ekleyerek yönetim biçimlerini ve yurttaşlığı buna göre değerlendir-
miştir. Bu anlayışa göre, hem yöneten hem de yönetilenlerin ortak yararına 
hizmet edecek politikaları belirleyecek ve uygulayacak olan erdemli yurttaş 
sayısı kim yönetmeli sorusuna verilecek cevabın temelini oluşturuacaktır. 
Her ne kadar her yurttaşın siyasettte eşit pay alma hakkı vardır önermesinin doğ-
ruluk değerini yurttaşların erdemli olması koşuluna bağlasa da, daha sonra 
göreceğimiz üzere, bu yaklaşım modern zamanda liberal demokrasinin libe-
ral gelenek içerisinden bir eleştirisi olan müzakereci demokrasi modelinin 
temellerini oluşturmuştur.

Yönetime Kim Katılmalı
Antik dönemde demokrasiye yönelik eğitimsiz yığınların yönetimi şek-

lindeki olumsuz tavır, Aydınlanma ile birlikte insanın rasyonel kapasitele-
rine olan inancın artmasıyla, her yurttaşın siyasettte eşit pay alma hakkı vardır 
önermesinin doğruluk değerinin siyaset düşüncesi ufkunda yeniden belir-
mesini sağlamıştır. Bireylerin özgür ve eşit ahlaki failler olduğu görüşü, 17. 
yüzyıl itibariyle aynı zamanda iktidarın da herkes tarafından onaylanması 
gereken bir şey olarak ve dolayısıyla demokrasinin de bireylerin devlet gü-
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cünü kontrol edebileceği bir araç olarak kavramsallaştırılmasına zemin ha-
zırlamıştır (Chambers, 2012: 86; Heywood, 2014: 282). Bu da ‘kim yönetmeli’ 
sorusunun ‘yönetime kim(ler) katılmalı’ sorusunu da içerimleyecek şekilde 
yeniden düşünülmesine yol açmıştır. Klasik demokrasi anlayışı halkın yö-
netime doğrudan ve sürekli olarak katılımını ifade etmektedir (Heywood, 
2014: 274). Yani, ‘kim yönetmeli’ sorusuna doğrudan demokrasi modelinin 
yanıtı halk iken, ‘yönetime kim(ler) katılmalı’ sorusunun yanıtı ise “herkese 
toplumun tam ve eşit üyesi olarak siyasal meselelerde pay verme” (Marshall, 
1949) şeklini almaktadır. Ancak, bu aşamaya gelindikten sonra demokrasi 
üzerine ortaya pek çok farklı tanımlama ve yaklaşım ortaya çıkmıştır.

Demokrasiye dair fikirlerin yolculuğu aslında siyasal düşüncenin yolcu-
luğu gibi, insanların pratikte karşılaştığı sorunları soyut aşamaya taşıması, 
kavramsallaştırarak pratik dünyadaki soruna dair genel bir çözüm üretmesi 
ve bu soyut çözümü tekrar siyasetin araçları ile pratiğe yöneltmesi şeklinde-
dir (Collingwood, 1992). Antik dönemde demokrasi ile yönetilen Atina’da 
karşılaşılan sorunlara karşı geliştirilen düşünceler, demokraside doğrudan 
modelin reddi yönünde gelişse de, modern dönemde demokrasi üzerine dü-
şünceler bireylerin ahlaki olarak eşit birer özgür fail olduğu varsayımı ile 
eşleştirilince, demokrasinin gerekçelendirilmesinde temsili model, koruyucu 
model ve müzakereci modeli ortaya çıkarmıştır. 19. yüzyılda doğal haklar 
teorisi ve faydacılık teorisinin etkisiyle, koruyucu demokrasi modeli sınırlı 
ve dolaylı bir yönetim biçimi olarak bireyin devlet karşısında haklarının ko-
runması için sınırlı ve hesap verebilir bir hükümet idealini demokrasi ideali 
ile eşleştirmeye çalışmıştır.

20. yüzyıla gelindiğinde demokrasiler çoğunlukla, siyasetçilerin halkı 
temsil ederek, onlar adına hareket ettiklerini varsayan temsili demokrasi 
modeline dayanıyordu (Heywood, 2014: 271). Temsili model doğrudan de-
mokrasinin ya da katılımcı demokrasinin ayrı bir profosyonel yönetici sını-
fın yokluğunda yurttaşların kendi kendisini yönetmesi fikrini benimsemez 
(Chambers, 2012). Aksine, temsili demokrasi her bir yurttaşın devlet işlerine 
katılmasını gerektirmeden, halkın egemenliğinin muhafaza edildiği, hükü-
met işlerinin halkın iradesine uygun olarak yasama, yürütme ve yargı fa-
aliyetlerini üstlenen temsilciler aracılığıyla yapıldığı modeldir (Heywood, 
2014). Doğrudan demokrasinin karşılaştığı yığınların tiranlığı eleştirisi, tem-
sili demokrasi modelinde bu ara profosyonel yönetici sınıf aracılığıyla sa-
vuşturulmaya çalışılmıştır. Aynı zamanda temsili demokrasi, devletin saf ve 
yalın bir haline, yani birbirini tanıyan küçük ölçekli topluluklar için uygun 
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olan doğrudan demokrasi modeliyle karşılaştırıldığında, devletin karma-
şıklaştığı ve büyüdüğü modern zamanlar için daha uygun bir model olarak 
belirmektedir. Yani, modern bağlamda, siyasal organizasyon bağlamı ile yü-
celtilen değerlerin eşleşmesi farklı bir demokrasi modelinin doğuşuna imkân 
tanımıştır.

Temsili demokrasi, ‘kim yönetmeli’ sorusunun ‘kimler yönetime katıl-
malı’ sorusunu da içerdiği düşüncesine dayanarak, siyaseti yönetmekten 
daha geniş bir kavramsallaştırma ile ele alan ve siyasetin nihai amacının yö-
netmek ve kamu politikası oluşturmak olduğunu belirten siyaset tanımlama-
sıyla (Peters, 2004: 23) uyum içerisindedir. Bu model politika geliştirme sü-
reçlerini aracı yönetici sınıf ve kurumlar ile yürütmeyi öngörmüştür. Temsili 
demokrasi modeli; siyaset bu şekilde kavramsallaştırıldığında, oy merkezli 
bir model olarak şekillenir, ki sandıkta ne olduğu bu modelin savunucuları-
nın odaklandığı husustur. Lipset’in tanımıyla temsili demokrasi “yönetenleri 
değiştirmek için düzenli anayasal fırsatlar sunan bir siyasi sistem ve nüfusun 
mümkün olan en geniş kesiminin siyasi makamlar için yarışan adaylar ara-
sından seçim yaparak önemli kararları etkilemesine izin veren bir toplumsal 
mekanizmadır” (Lipset, 1960: 45). Temsili demokrasi modeli, yurttaş ile yö-
neten arasında bir ayrıma gider.

Temsili demokrasi modeli meşru iktidarın yurttaşların elinde kalması 
gerektiği fikrinden ödün vermez. Bunun yanında, “her biri kendilerini se-
çen insanlara karşı sorumlu olan ancak onlar tarafından tamamen kontrol 
edilmeyen profesyonel karar vericilerden oluşan bir kademeyi” yurttaşların 
üzerine yerleştirerek, “karar verme yetkisini tam zamanlı olarak bu konular 
hakkında düşünmekle görevli insanların eline verir” (Chambers, 2012: 87). 
Temsili demokrasinin savunucularından Mill’e göre de “seçmenler seçimle 
kendilerinden daha iyi eğitim almış ve geniş tecrübesi olan kavrayış sahibi 
uzman adayları, yani kendi görüşlerini yansıtacak kişileri değil bilakis ken-
di adlarına hakimane eylemde bulunacak siyasetçileri isterler” (Heywood, 
2014: 288). Bu husus çevre politikaları, eğitim politikaları, ekonomi politika-
ları, güvenlik politikaları, sağlık politikaları gibi karmaşık ve uzmanlık bilgi-
si gerektiren konularda, hangi uzmanın kendisini temsil edeceğini belirleme 
hakkını yurttaşlara vererek, yığınların tiranlığı eleştirisine karşı bir savunma 
hattı oluşturmaktadır. Her yurttaşın siyasettte eşit pay alma hakkı vardır önermesi 
temsili demokrasi modelinde karar alma mekanizmalarında politika belirle-
mek için gücün eşit dağıtılmasından ziyade, siyasal meselelerde toplum eşit 
bir üyesi olarak yurttaşlara temsilde pay verme olarak yorumlanmaktadır.
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Yurttaşlar Yönetime Nasıl Katılmalı
20. yüzyılın son on yılında ve 21. yüzyıl başlarında ise müzakereci de-

mokrasi modeli ön plana çıkmıştır. Temsili demokrasi modeli “düzenli özgür 
seçimler, anayasal denge ve fren mekanizmaları gibi kurumların varlığını 
sağlamaya” odaklanırken, müzakereci demokrasi modeli politika geliştirme 
sürecindeki müzakerelere dikkat çeker ve demokrasiyi “belirli bir kurumlar 
bütünü olarak değil, politikalar ve yasalar hakkında kolektif bir müzakere 
süreci” olarak anlamamız gerektiğini vurgularlar (Chambers, 2012: 91). Bu 
modeli savunan düşünürler, “dikkatlerini artık sandık başında neler olup 
bittiğinden çok, sivil toplumun kamusal tartışmalarında neler olup bittiği-
ne yöneltmektedirler” (Kymlicka, 2006: 406). Müzakereci demokrasi mode-
li, yurttaşlık kavramı ile yönetişim düşüncesini eşleştirmekle birlikte, ortak 
yarar değerini tekrar gündeme getirerek, demokrasi tartışmalarına yeni bir 
soluk getirmiştir.

20. yüzyılın sonuna yaklaşılırken, siyaset felsefesinde yurttaşlık kavra-
mının modasının geçtiğini, Van Gunsteren kendinden gayet emin bir şekilde 
ifade ediyordu (1978: 9). Esasında bu ifadenin dayandığı olgusal temeller de 
yok değildir. Zira dünyanın pek çok temsili demokrasisinde seçime katılım 
oranlarındaki düşüklük ve vatandaşlar arasındaki bağların zayıflığı, ve özel-
likle Batı Avrupa’da toplumların çok kültürlü yapıya evrilmesi, küreselleş-
menin etkileri ve son dönemde küresel iklim krizine temsili demokrasilerin 
kollektif eylem problemi nedeniyle yanıt vermekte zorlanması gibi hususlar 
bazı kuramcıları bu sonuca varmaya yöneltmişti (Kymlicka, 2006; Heywood, 
2012). Dolayısıyla, demokrasi kavramsallaştırmasında yukarıdaki paragraf-
lar belirtilen müzakereci modele yöneliş, salt teorik gelişmeler nedeniyle de-
ğil, Collingwood’un belirttiği gibi siyasi düşüncenin pratik hayatta yaşanan 
olgusal problemlerin genel teorik bir kavramsallaştırma ile çözülmesi işlevi 
aracılığıyla açıklanabilir.

21. yüzyılın toplumsal, ekonomik, siyasal ve çevresel krizleri kim yö-
netmeli sorusuna daha önceleri verilmeye başlanan yöneten halk olmalıdır 
şeklindeki demokratik cevabı, siyaset tanımının çok daha geniş bir çerçeveye 
oturtma gereğini ortaya koymaktadır. Bu bağlamda, müzakereci demokrasi 
kuramı siyaseti yönetimden çok daha geniş bir çerçeveye oturtarak, aslında 
siyasetin yöneten ve yönetilen ayrımına gitmeden, yönetişimle ilgili bir şey 
olduğuna işaret etmektedir (Leach ve Lightfoot, 2008: 5). Yani, müzakerci de-
mokrasi kuramı siyasetin hükümet etmekten öte, sorunların kolektif olarak 
çözülerek toplumsal ihtiyaçların karşılandığı bir süreç olduğunu vurgular 
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(Osborne ve Gaebler, 1992: 24). Dolayısıyla, müzakereci modelde, demokrasi 
ulaşılması gereken “kurumsal bir yapı” ya da ara kurumlarla devletin mut-
lak gücünü sınırlayan bir anayasal yapılar olarak “son durum değil”, “özgür 
ve eşit yurttaşlar arasında süregelen kamusal bir diyalog süreci” olarak kav-
ramsallaştırılmaktadır (Chambers, 2012: 91). Müzakereci modelde demokra-
si; siyasetin yönetişim boyutunu ön plana çıkararak, sorunların kolektif ola-
rak çözülecek ve toplumsal ihtiyaçların karşılanacağı süreçte hangi araçların 
kullanılacağı belirlemek ve önceliklendirme hususunda, topluluğu oluşturan 
üyelerin topluluğun tam ve eşit üyesi olarak görülmesini salık verir.

Her yurttaşın siyasettte eşit pay alma hakkı vardır önermesi müzakereci 
modelde her yurttaşın siyasi meselelerde çözüm üretme mekanizmalarında 
kamusal akla etkin bir şekilde katılma payı alması gerekir şeklinde yorum-
lanmaktadır. Bu da müzakereci demokrasi modeli ile etkin yurttaşlık arasın-
da kavramsal bir bağ kurulduğuna işaret eder. Dolayısıyla, siyaset üzerine 
düşünülmeye başlanıldığında sorulan ‘kim yönetmeli’ sorusu, 21. yüzyıla 
gelindiğinde beraberinde ‘yönetime kim katılmalı ve yurttaşlar yönetime 
nasıl katılmalı’ sorularını taşımıştır. Siyasal meseleler üzerine düşünülmeye 
başlandığında adalet ile iç içe geçmiş olan kim yönetmeli sorusu etrafındaki 
tartışmalar, 21. yüzyıla gelindiğinde yine adalet tartışmaları ile iç içe geçmiş 
haldedir. Bu durum aslında Whitehead’ın Avrupa düşüne geleneğine dair 
emin bir biçimde yapılabilecek genellemenin bu geleneğin “Plato’ya düşü-
len bir dizi dipnot olduğu hususunu tekrar bize hatırlatmaktadır” (1985: 35). 
Zira, Plato bu hususta siyasal tartışmanın gündemini belirlemiş, bu gündem 
farklı bağlamlarda tekrar tekrar tartışılmıştır.

İdeolojilerin palazlanması ile birlikte, demokrasi tartışmaları da adalete 
ve eşitsizliğe yönelik ideolojik yaklaşımlar ile şekillenmektedir. Sol ideoloji-
ler ekonomik eşitsizliğe vurgu yaparak, eşitsizliğin yurttaşlığı nasıl soldur-
duğunu incelerken, sağ ideolojiler de ekonomik eşitsizlikle mücadele için 
geliştirilen politikaların yurttaşlık erdemlerini nasıl soldurduğuna odaklan-
maktadır (Kymlicka, 2006: 448). Keza, ulus üstü kurumların ortaya çıkışıy-
la ve küreselleşme tartışmaları ile birlikte küresel bir demokratik yurttaşlık 
kavramsallaştırması da elzem hale gelmektedir (Kymlicka, 2006: 439). Siyaset 
felsefesinin 21. yüzyıldaki güncel tartışmalarından küresel ve nesiller arası 
adalet tartışmaları da demokrasi ve yurttaşlık bağlamında tekrar ele alınma-
lıdır. Elinizdeki bu kitap da, Collingwood’un siyasal fikirlerin yolcuğu hak-
kındaki yorumunu esas alarak, öncelikle demokrasi ve etkin yurttaşlık bağla-
mında teorik tartışmalara yer vermekte, sonrasında pratikte bu tartışmaların 
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etkisini vaka analizleri ile sunmakta ve en sonunda da ideolojiler bağlamında 
demokrasi ve yurttaşlığın nasıl ele alınabileceğine dair güncel tartışmaları 
ortaya koymaktadır.

Sonuç
Kısıtlı bir alanda, demokrasi gibi pek çok farklı tanımlaması olan, değer 

yüklü ve bağlama duyarlı bir kavramın çerçevesini oluşturma teşebbüsünün, 
belki cevapladığından daha fazla soru işareti ortaya çıkarmış olması sürpriz 
değildir. Ancak, Heidegger’in de belirttiği üzere “sorgulamak düşünmenin 
hürmetidir” (1977: xxxviii). Bu bağlamda şu ifade edilebilir ki bir kavram 
hakkında cevaptan çok soru ortaya çıkması o kavram hakkında düşünmeye 
başlandığının işaretidir. Tüm bu farklı demokrasi ve yurttaşlık kavrayışları-
nın ortak temel varsayımı olan her yurttaşın siyasettte eşit pay alma hakkı vardır 
önermesi üzerine düşünmeye davet eden bu kısım, kitabın geri kalanındaki 
tartışmalara altlık oluşturan soruları ortaya çıkarmaktadır. Demokrasi yurt-
taşların etkin katılımını gerektirir mi? Kutuplaşma demokrasilerde etkin 
katılımı nasıl etkiler? Yurttaşlık kavramı çokkültürlü bir dünyada siyasetin 
kültürel dönüşümüne nasıl yanıtlar verebilir? Yurttaşlığın ve demokrasinin 
çevre krizlerini aşmayı sağlayacak boyutları var mıdır? Demokrasilerde mü-
zakereye dair beklentiler ne oranda hayata geçirilebilir? Demokraside halk 
nasıl tanımlanabilir? Demokrasi küreselleşen ve dijitalleşen bir dünyada na-
sıl bir yurttaşlık gerektirir? Demokrasilerde siyasete katılım mutlu yurttaşlar 
ortaya çıkarır mı? Her yurttaşın siyasette eşit pay alma hakkı vardır önermesi üze-
rine düşünürken bu sorulara da cevap aramak 21. yüzyılın siyasal bağlamı-
nın ve değerlerinin gereğidir.
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Giriş
Demokratikleşme, tarihsel olarak sürekli ilerleyen doğrusal bir çizgiden 

ziyade, siyasal, ekonomik ve toplumsal dalgalanmalara açık; geriye dönüş 
riski taşıyan dinamik bir süreçtir (Tilly, 2014). Demokratikleşme eğilimleri 
tarihsel olarak dalgalı bir seyir izlemiştir. Birçok devlet, belirli dönemlerde 
demokratikleşme yönünde ilerleme kaydederken, toplumsal, siyasal ve eko-
nomik krizler ya da güvenlik kaygıları gibi faktörler bu sürecin ilerleyişini 
yavaşlatmış veya geri dönüşlere yol açmıştır (Huntington, 1996). Bu durum, 
dünya siyasetinin genel eğilimleri ve koşullarıyla yakından ilişkilidir.

Günümüzde demokratikleşme sürecinin karşı karşıya bulunduğu teh-
ditlerden biri, doğrudan demokratik idealleri reddeden ideolojilerden değil; 
tersine, demokrasiyi retorik düzlemde yücelten ancak demokratik değerle-
rin içini aşındıran popülizmden kaynaklanmaktadır. Günümüzde popülist 
söylemin siyasetçilerin söylemlerinde belirgin biçimde görünür hale geldi-
ği açıktır. Avrupa’dan Latin Amerika’ya, Asya-Pasifik’ten Afrika’ya kadar 
uzanan geniş bir coğrafyada, popülist liderlerin yükselişi bu eğilimi küresel 
ölçekte görünür kılar. Avrupa’da Silvio Berlusconi, Geert Wilders, Marine 
Le Pen gibi sağ popülist liderler ve partiler; Latin Amerika’da Hugo Chávez, 
Nicolás Maduro, Evo Morales ve Rafael Correa gibi sol popülist liderler; 
Amerika Birleşik Devletleri’nde, Sarah Palin, Ted Cruz ve Donald Trump, 
Asya-Pasifik bölgesinde Thaksin Shinawatra ve Pauline Hanson; Afrika’da 
ise Yoweri Museveni ve Jacob Zuma gibi isimler bu siyasal yönelimin temsil-
cileri olarak öne çıkmaktadır (Moffit, 2021: 16).

Bu çalışma, popülizm ve kutuplaşmanın liberal demokrasiler üzerinde 
etkilerini ve bu etkilerin otoriterleşmeye eğilimleriyle olan ilişkisini eleştirel 
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com ORCID No: 0000-0002-9822-1180
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bir bakışla incelemeyi amaçlamaktadır. Çalışmanın temel araştırma sorusu, 
popülizm ve kutuplaşmanın liberal demokrasilerin temel ilkelerini nasıl et-
kilediği ve bu etkilerin mevcut yönetimleri otoriter rejimlere dönüştürme po-
tansiyelinin ne olduğudur. Analiz kapsamında, ilk olarak liberal demokrasi-
nin tarihsel gelişimi, kuramsal temelleri ve temel ilkeleri liberal teori perspek-
tifinden ele alınacak; ardından, popülizm kavramını farklı açılardan ele alan 
yaklaşımlar kısaca incelenecektir: toplumsal hareketler (Berlin ve diğerleri, 
1968; Lipset, 1959), söylem (Hawkins, 2009), siyasal mantık (Laclau, 2005), 
siyasi strateji (Weyland, 2001) ve siyasi üslup (Moffitt, 2021). Bu çalışmada 
ise popülizm, ‘ince merkezli ideoloji’ yaklaşımı (Mudde ve Kaltwasser, 2019; 
Canovan, 2002) çerçevesinde değerlendirilecektir. Son olarak, popülizm ve 
kutuplaşmanın liberal demokrasiler üzerindeki etkileri ve bu etkilerin mev-
cut yönetimlerin otoriterleşmeye yönelme potansiyeline sahip olup olmadığı 
tartışılacaktır.

Çalışmanın özgünlüğü, popülizm ve kutuplaşmanın liberal demokrasiler 
üzerindeki etkilerini liberal teori perspektifinden ele almasıdır. Mevcut lite-
ratür, popülizmin ve kutuplaşmanın liberal demokrasiye yönelik tehditlerini 
genellikle otoriterleşme eğilimleri bağlamında ele alırken, bu çalışma, popü-
lizmin ve kutuplaşmanın yalnızca bir tehdit değil, aynı zamanda demokratik 
süreçlerin yeniden inşası için bir fırsat sunabileceğini tartışmaktadır.

Liberal Demokrasi
Kavramlar, ortaya çıktıkları tarihsel ve düşünsel bağlamdan bağımsız 

olarak ele alınamaz; her biri, içinde doğdukları siyasal, toplumsal ve kültürel 
iklimin izlerini taşır. Taşıdıkları açıklayıcı ve anlam kazandırma işlevi ölçü-
sünde belli dönemlerde görünürlük kazanırlar. Her kavram, içinde doğduğu 
bağlamdan başka bir toplumsal yapıya aktarıldığında yeniden yorumlanır 
ve bu süreçte yeni anlamlar edinir. Bununla birlikte, geçirdikleri dönüşümle-
re rağmen, iz bırakma güçlerini muhafaza ederler (Yılmaz ve Geylani, 2021: 
15). Bu durum, demokrasi kavramı açısından da geçerlidir.

Demokrasi, kadim bir düşünsel geçmişe sahiptir. Antik Yunan’dan gü-
nümüze uzanan süreçte, aktarıldığı tarihsel ve kültürel bağlamda yeni an-
lamlar kazanmıştır. Günümüzde demokrasiye genellikle olumlu anlamlar 
yüklemektedir. Antidemokratik rejimler dâhi kendilerini demokratik olarak 
tanımlama eğilimindedir. Kavramın popülaritesi, demokrasinin anlamını 
belirsizleştirmekte ve onu açıklayıcı bir siyasal kavram olmaktan uzaklaştır-
maya yol açmaktadır (Crick, 2018: 1-5). Bu nedenle bir rejimin gerçekten de-
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mokratik sayılabilmesi için belirli ölçütleri karşılaması gerekir. Bu bağlamda, 
liberal demokrasi kavramı, günümüz demokrasisini tanımlamak açısından 
açıklayıcı bir çerçeve sunar. Günümüzde demokrasiyi anlamak, onu libe-
ral değerler, haklar ve anayasal kurumlar zemininde ele almayı gerektirir. 
Liberal demokrasi, biçim ve işleyiş açısından Antik Yunan’daki örneklerden 
belirgin farklar taşısa da kavramın tarihsel ve düşünsel kökenlerini kavra-
mak açısından Atina demokrasisine yönelmek gerekir.

Demokrasinin Tarihsel Gelişimi
Demokrasi kavramının etimolojik kökenleri, Antik Yunanca’da demos 

(halk) ve kratos (iktidar, yönetim) kelimelerine dayandırılır. Bu bağlamda 
demokrasi, en temel düzeyde, halkın yönetimi fikrine işaret eder. Demokrasi 
kavramının kökenleri Antik Yunan öncesine de dayandırılabilir. Nitekim 
bazı araştırmacılar demokrasi kelimesinin anlam köklerinin çok daha erken 
dönemlere örneğin Sümerler tarafından kullanılan dumu ya da Myken uy-
garlığında rastlanan damos gibi topluluğa işaret eden ifadelere dayanabile-
ceğini öne sürmektedir (Butler, 2022: 17).

Robert Dahl, demokrasinin belirli bir zaman ve mekânda aniden ortaya 
çıkan bir yönetim biçimi olmadığını; aksine, uygun toplumsal, ekonomik ve 
kültürel koşulların sağlandığı farklı dönemlerde, birbirinden bağımsız şe-
killerde gelişmiş olabileceğini öne sürer. Robert Dahl’a göre, insanlar tarih 
boyunca uzun süre küçük topluluklar halinde yaşamış ve bu topluluklarda, 
kararlar genellikle eşitlik ilkesine dayalı bir anlayışla ortaklaşa alınmıştır. 
Demokrasi, bazı ilkel topluluklarda kendiliğinden gelişmiş olabilir. Ancak 
yerleşik hayata geçişle birlikte demokratik yapılar zayıflamış ve zamanla 
ortadan kaybolmuştur. M.Ö. 5. yüzyılda Atina’da ortaya çıkan demokrasi, 
önceki örneklere kıyasla daha kurumsallaşmış bir model olarak değerlendi-
rilmektedir (Dahl, 2021: 17-19).

Yaygın kanaate göre, demokrasi, tarih sahnesine ilk kez M.Ö. 5. yüzyıl-
da Antik Yunan coğrafyasında, polis adı verilen şehir devletlerinde çıkmıştır 
(Crick, 2018: 13; Held, 2025: 25). Ne var ki, Antik Yunan’da ortaya çıkan bu 
yönetim biçimi ile günümüzdeki demokrasi anlayışı arasında hem kurumsal 
yapı hem de kapsayıcılık bakımından önemli farklar vardır. Atina demokra-
sisi, yurttaşların doğrudan siyasal karar alma süreçlerine katıldığı bir model-
dir. Yurttaşlar, düzenli olarak açık toplantılarda bir araya gelerek toplumsal, 
ekonomik ve siyasal meseleleri müzakere eder; kararlarını doğrudan katılı-
ma dayalı mekanizmalar aracılığıyla alırdı. Ancak bu katılım, topluluktaki 
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tüm üyeleri kapsayıcı bir nitelikte değildir. Siyasal haklar yalnızca özgür er-
kek yurttaşlara tanınmış; kadınlar, köleler ve yabancılar bu yapının dışında 
tutulmuştur (Held, 2025: 34). Atina demokrasisinde yurttaşların siyasal sü-
rece dâhil olduğu başlıca kurumlar ekklesia (halk meclisi), boulé (Beş Yüzler 
Konseyi) ve dikasteria (halk mahkemeleri) olarak şekillenmiştir. Yirmi yaşını 
doldurmuş yurttaşlar, yılda yaklaşık kırk kez toplanan meclis oturumları-
na katılarak savaş ve barış kararlarından mali meselelere, yasa tekliflerinden 
yargı onaylarına kadar toplumsal yaşamın tüm yönleri hakkında doğrudan 
karar alma yetkisine sahipti. Mahkemelerde görev yapacak jüri üyeleri kura 
ile seçilerek siyasal eşitlik sağlanmaya çalışılmıştır (Aristoteles, 2013: 47-63).

Siyaset felsefecilerinin ilk büyük düşünürleri, Antik Yunan demokrasi-
sinin temel işleyişine yönelik önemli eleştiriler getirmiştir. Sokrates, siyasal 
yönelimin yalnızca çoğunluğa dayanmasının yeterli olmadığını savunur ve 
yöneticilerin erdem, bilgi ve ahlaki ölçüye sahip olması gerektiğini belirtir 
(Arnhart, 2023: 28). Ona göre siyaset, uzmanlık gerektiren bir alandır ve hal-
kın çoğunluğu doğruyu bilmeye yönelik yetkinlikten yoksundur. Bu nedenle 
Sokrates’in demokrasiye mesafeli yaklaşımı, seçkinci bir çizgi olarak görülse 
de aristokrasiyi savunduğu anlamına gelmez. Karl Popper, Sokrates’in bilge-
liğinin, “ne kadar az bildiğini bilme” bilincine dayandığını vurgular (Popper, 
2024: 142).

Platon ise demokrasiyi, tüm bireylere eşit siyasal haklar tanıdığı gerek-
çesiyle eleştirir. Ona göre bu eşitlik iddiası, biyolojik ve ahlaki olarak eşitsiz 
olan insan doğasıyla çelişir. Bu nedenle demokrasi, bilgisizlerin yönetimi an-
lamına gelir ve zamanla tiranlığa dönüşebilir. Platon, ideal yönetim modeli-
nin bilge ve erdemli filozof krallar tarafından yürütülen bir hiyerarşik düzen 
olduğunu savunur (Arnhart, 2023: 44). Bu yaklaşım, Platon’un bireyi devle-
tin bütününe tabi kılan siyasal anlayışını da ortaya koyar (Popper, 2024: 123).

Aristoteles, Platon’un ideal devlet anlayışını gerçekçilikten uzak bulur. 
Ona göre siyaset, en iyi rejimi değil, belirli tarihsel ve toplumsal koşullar al-
tında sürdürülebilir olanı belirlemelidir (Arnhart, 2023: 60). Monarşi, aris-
tokrasi ve polity’yi (karma anayasa) doğru yönetim biçimleri olarak tanım-
lar; buna karşılık tiranlık, oligarşi ve demokrasiyi bozulmuş rejimler olarak 
görür (Aristoteles, 2017: 127). Aristoteles, polity modelini, demokrasinin ve 
aristokrasinin unsurlarını birleştiren, siyasal istikrar sağlayan bir yapı olarak 
öne çıkarır. Tüm eleştirilere karşın, Atina demokrasisi yaklaşık bir yüzyıl bo-
yunca süreklilik göstererek, kendi bağlamı içinde istikrarlı ve kurumsallaş-
mış bir siyasal yapı oluşturmuştur.
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Antik Yunan’dan sonra Roma Cumhuriyeti, monarşi, aristokratik ve de-
mokratik unsurları bir araya getiren karma bir yönetim biçimi geliştirmiştir. 
Halk egemenliğinden ziyade, siyasal gücün sınıflar arasında dengelenmesi 
ve keyfî iktidarın önlenmesi hedeflenmiştir. Bu yapının merkezinde, devletin 
en yüksek yürütme yetkisini bir yıl süreyle üstlenen iki konsül bulunmaktay-
dı. Ancak bu konsüller halk tarafından değil, senato gibi aristokratik kurum-
ların denetimindeki süreçlerle belirlenirdi. Senato, doğrudan halkı temsil 
etmeyen, Roma’nın seçkin sınıflarından oluşan bir danışma meclisiydi. Bu 
nedenle yurttaşlık, aktif katılımdan çok devlete sadakat ve erdem anlayışıy-
la tanımlanmış; virtus (erdem) ideali üzerinden şekillenmiştir. Cicero’nun 
“güç halkta, otorite senatoda” ifadesi, bu ikili yapıyı anlamamızı kolaylaş-
tırır. Roma cumhuriyetçiliği, günümüzün demokrasi anlamından uzak olsa 
da yurttaş olan herkesin etkin biçimde kamusal hayata ve devlet işlerine ka-
tılması ödevine vurgu yaptığı için demokratik özellikler göstermiştir. Roma 
Cumhuriyeti, halk egemenliğinden çok, siyasal iktidarın sınırlandırılması ve 
kurallara bağlanması yönüyle, modern anayasal düzenlerin düşünsel zemi-
nini hazırlamıştır (Crick, 2018: 22-28; Held, 2025: 50-52; Butler, 2022: 19-20).

Roma Cumhuriyeti’nde fikri temeli oluşan iktidarın sınırlanması ve 
kurallara bağlanması fikri, sınırlı da olsa, yurttaşların yönetime katılımı ve 
siyasal düzenin keyfiliğe karşı korunması bakımından önemli bir miras bı-
rakmıştır. Bu düşünsel temel, Orta Çağ boyunca farklı biçimlerde sürdürül-
müştür. Nitekim yaklaşık 930’larda kurulan ve günümüzde de varlığını sür-
düren İzlanda’nın Althingi adlı meclisi, tüm özgür erkeklerin katılımına açık 
yapısıyla dünyadaki ilk parlamentolardan biri olduğu iddia edilmektedir. 
Benzer şekilde, 1215’te İngiltere’de Kral John’a kabul ettirilen Magna Carta, 
yöneticinin mutlak yetkisine karşı denetim mekanizmalarının oluşturulma-
sına yönelik ilk tarihsel gelişmelerden biridir. Meclis onayı olmaksızın vergi 
konamayacağına ilişkin hükmüyle, siyasal iktidarın ilk kez yazılı kurallarla 
sınırlandığı bir belge niteliği taşımış; bu yönüyle İngiliz parlamento geleneği-
nin ve anayasal düşüncenin temellerinden biri kabul edilir (Butler, 2022:20).

15. yüzyıldan itibaren İtalya’da, Machiavelli’nin fikirleriyle birlikte, ikti-
darın karar alma süreçlerinde halkın rızasını gözetmesi gerektiği düşüncesi 
önem kazanmaya başlamıştır. Machiavelli, hükümdarın halkın desteğini al-
dığı ölçüde siyasal gücünü arttıracağını ve meşruiyet kazanacağını ileri süre-
rek, yönetenlerin halkın rızasına önem vermesi gerektiği yönündeki temsili 
siyaset anlayışlarının düşünsel temellerine katkı sağlamıştır (Crick, 2018: 32-
33; Held, 2025: 57–61).
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Demokrasinin yeniden tarih sahnesine çıkışında, modernite belirleyi-
cidir. Özellikle 15. yüzyıldan itibaren Avrupa’da belirginleşen yapısal dö-
nüşümler; feodal düzenin çözülmesi, burjuvazinin iktisadi ve siyasal güç 
kazanması, merkeziyetçi devletlerin oluşumu ve ulus-devletlerin milliyetçi-
lik fikirleriyle yükselişi bu sürecin başlıca dinamiklerini oluşturur (Moore, 
2016; Tilly, 2014). İngiltere’de 1688 Şanlı Devrimi’nin ardından kabul edilen 
Haklar Bildirgesi, bireyin devlet karşısındaki konumunu hak temelli bir ze-
mine oturtarak siyasal meşruiyet anlayışında köklü bir değişimi beraberin-
de getirmiştir. İngiltere’de mutlakiyetin sınırlandığı ve parlamentonun güç 
kazandığı bu süreç, İngiltere’nin demokrasiye doğru evrilmesini de berabe-
rinde getirmiştir. Kralın yetkilerinin azaltılmasıyla birlikte, parlamentonun 
giderek önem kazanması, halkın siyasal anlamda kurucu özne olarak belir-
mesinin zeminini hazırlamıştır. İngiliz Devrimi’nin ardından, Amerikan ve 
Fransız devrimleri farklı tarihsel koşullar altında gelişmiş; her biri, demokra-
sinin kurumsallaşmasına giden süreçte kendine özgü siyasal deneyimler ve 
düşünsel katkılar sunmuştur (Moore, 2016; Crick, 2018).

Modern demokrasinin gelişimi açısından Locke’un fikirlerinin etkisi bü-
yük rol oynamıştır. Bireysel özgürlüklerin her türlü otoriteye karşı korunma-
sı, devletin hukukla sınırlandırılması ve kuvvetler ayrılığı gibi liberalizmin 
temel ilkeleri, ilk kez sistemli biçimde John Locke tarafından ortaya kon-
muştur. Locke’a göre devlet, bireylerin hayat, hürriyet, mülkiyet gibi doğal 
haklarını korumak amacıyla bireylerin sözleşme ile haklarını devrettiği bir 
kurumdur. Locke’un özgürlük anlayışı yasaya bağlıdır. Ona göre, yasanın 
bulunmadığı bir toplumda özgürlükten de söz edilemez. Locke’a göre bi-
reyleri gerçekten özgür kılmak, insan doğasının sınırlarını ve aklın işleyişini 
kavramayı gerektirir (Strauss ve Cropsey, 2022: 535). İnsan aklının sınırlı do-
ğası nedeniyle, hiçbir bireyin başkalarının yaşamını etkileyecek kararları tek 
başına alma hakkı yoktur. Locke, bu anlayışını temellendirmek üzere doğa 
durumu varsayımına başvurur. Doğa durumunda insanlar eşit ve özgürdür, 
ancak güvenlikleri tehdit altındadır. Bu tehdidi ortadan kaldırmak için birey-
ler bir araya gelerek haklarını koruyacak bir siyasal otorite oluşturur. Böylece 
siyasal iktidarın sınırları, bireylerin ortak iradesine dayanan bir toplumsal 
sözleşmeyle belirlenir (Held, 2025: 83). Locke’a göre bireylerin doğal hakları 
-yaşam, özgürlük ve mülkiyet- dokunulmazdır. Devlet, bireylerin doğal hak-
larını ihlal edemez; çünkü devlet, bu hakları koruma amacıyla ve bireylerin 
özgür iradesiyle kurulmuştur. Devlet, bu hakları ihlal ettiğinde ise bireylerin 
meşru direnme hakkı doğar.
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Locke, bireysel özgürlüklerin korunabilmesi için yürütme erkine iliş-
kin yetkilerin yasama ve yargı erklerinden ayrılması gerektiğini savunur. 
Hükümet Üzerine İki İnceleme adlı eserinde, yasaların belirli dönemlerde 
toplanan temsilciler eliyle yapılmasını önerir (Locke, 2004). Bu yaklaşım, 
anayasacılık ve temsili demokrasinin modelinin temelini oluşturur. Locke’un 
düşüncesinde devlet, yalnızca bireylerin doğal haklarını korumak amacıy-
la sınırlı bir işleve sahiptir. Bu bağlamda, devletin görevi, bireysel hakların 
özellikle mülkiyetin korunması ile sınırlı tutulmalıdır. Tek elde toplanmış 
mutlak güç anlayışına karşı çıkan Locke, yetkilerin dağıtılmasının birey öz-
gürlüklerini güvence altına alacağını savunmuş; bu yönüyle kuvvetler ay-
rılığı ilkesini ilk kez sistematik biçimde gündeme getirmiştir. Bu yaklaşım, 
sonraki dönemde Montesquieu tarafından daha kapsamlı bir teoriye dönüş-
türülmüştür (Held, 2025: 85-90). Locke’a göre demokrasi, toplumsal fayda 
ya da ortak iyi fikrinden çok, bireyin hak ve özgürlüklerinin korunmasını 
amaçlar. Bu çerçevede Locke, halka karşı sorumlu, sınırlı ve denetlenebilir 
bir iktidar anlayışı geliştirerek, modern liberal demokrasinin kurumsal te-
mellerini oluşturan düşünürlerden biri olarak kabul edilir.

Alexis de Tocqueville’in 1835 ve 1840 yıllarında yayımlanan Amerika’da 
Demokrasi adlı eseri ise, demokrasiye kuramsal açıdan daha sistematik ve 
açıklayıcı bir çerçeve kazandırmıştır. Tocqueville’in, çoğunluk egemenliği-
nin, bireysel hak ve özgürlükler güvence altına alınmadığı takdirde tiranlığa 
dönüşebileceği yönünde uyarıları dikkate değerdir. Tocqueville’ya göre, ço-
ğunluğun tiranlığı tehlikesini engellemek için örgütlenme özgürlüğü, adem-i 
merkeziyetçilik, yerel özyönetim ve bağımsız yargı gibi dengeleyici kurum-
ların varlığı, liberal demokrasinin uzun vadeli istikrarı ve meşruiyeti açısın-
dan vazgeçilmez görülmelidir (Tocqueville, 2022: 202–204).

Liberal Demokrasi Kuramsal Temelleri ve İlkeleri

Günümüzde halkın yönetime katılımını ifade eden demokrasi kavra-
mı, yönetimin içeriği konusunda belirleyici bir çerçeve sunmaz. Bu neden-
le, demokrasinin işleyişine rehberlik edecek bir ideolojiye ihtiyaç vardır. 
Günümüzde bu çerçeveyi sağlayan ideoloji ise liberalizmdir. Liberalizm, 
bireyin özgürlüğünü ve haklarını devlet karşısında güvence altına almayı 
amaçlar. Bu nedenle, bireyin özgürlüğünün korunabilmesi için devletin yet-
kilerinin hukukla sınırlandırılması gerektiğini savunur. Devletin müdahale-
si, bireyin hak ve özgürlükleri lehine sınırlı olmalıdır. Bireysel özgürlüklerin 
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korunması ve sürdürülebilir hale gelmesi için demokrasilerde belirli ilkelerin 
yanı sıra, birey özgürlüğünü güvence altına alacak kurumsal yapılara da ih-
tiyaç vardır.

Liberal demokrasinin en önemli unsurlardan biri bireylerin özgürlükle-
rini en geniş şekilde yararlanmalarını sağlayacak uygun ortamın tesis edil-
mesidir. Liberal demokrasilerde özgürlük negatif özgürlüktür (Berlin, 2007: 
62). Birey, başkalarının müdahalesi olmaksızın kendi yaşamını şekillendir-
me hakkına sahiptir. Ancak, özgürlükler mutlak (sınırsız) bir niteliğe sahip 
değildir. Bu durumun temelinde, bireylerin toplumun bir parçası halinde 
yaşamaları gerçeği yatar. Bireyler toplumsal düzenin korunmasını gerekti-
ren sınırlarda kendi özgürlük alanları içinde hareket etmek zorundadırlar. 
Bu nedenlerle özgürlüğe belli sınırlamalar getirilir. Liberal teoride, özgür-
lüğe getirilen sınırlamaların temel amacı başkalarına zararın önlenmesidir 
(Mill, 2003). Devlet, bireylerin özgürlüğüne keyfi sınırlamalar getiremez. 
Demokratik toplumlar, çoğulculuğu temel bir değer olarak kabul ettiklerin-
den toplumsal ve siyasal alanda, ifade özgürlüğünü en geniş şekilde koru-
makla yükümlüdürler (Pusa, 2024: 46-50). İktidarın eleştirilmesi için serbest 
tartışma ortamının oluşturulması gerekir. Aksi takdirde, halkın kendi kendi-
ni yönetmesini ifade eden demokratik sistem etkin bir şekilde işlemeyecek-
tir Bu bağlamda, liberal demokrasi, çoğunluğa karşı bireysel özgürlüklerin 
anayasal koruma altına alındığı siyasi sistemdir. Bu haklar, hayat, özgürlük, 
mülkiyet gibi doğal haklar yanında ifade ve basın özgürlüğü, din ve vicdan 
özgürlüğü gibi sivil özgürlükleri de kapsar (Yayla, 2015: 156).

Eşitlik, demokrasilerin temel değerlerinden biridir. Ancak liberal demok-
rasilerin vaat ettiği eşitliğin, yaşamın tüm alanlarında mutlak biçimde geçerli 
olmadığını kabul etmek gerekir. Bu eşitlik, siyasal alanla sınırlıdır. Çünkü in-
sanlar doğaları gereği düşünsel, fiziksel ve ahlaki açıdan farklıdır ve bu fark-
lılıklar, bazı bireylerin toplumda diğerlerine göre daha avantajlı konumlara 
ulaşmasına yol açabilir. Örneğin, yazılı veya sözlü ifade becerileri güçlü olan 
bireyler, kendilerini daha etkili ve akıcı bir şekilde ifade edebilirler. Ancak bu 
bireysel yetenek farkları, ifade özgürlüğü açısından bir eşitsizlik oluşturmaz 
(Pusa, 2024: 21). Liberal demokrasilerin benimsediği eşitlik anlayışı, esas iti-
barıyla siyasal alanda yurttaşların eşit statüde kabul edilmesine dayanır. Bu 
çerçevede, her birey oy hakkı, siyasal katılım ve temsil açısından eşit siyasal 
özne konumundadır. Aksi hâlde demokrasi, eşit yurttaşlık ilkesine dayanan 
en temel meşruiyet iddiasını yitirmiş olur.
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Liberal demokrasilerin en temel ilkelerinden biri olan sınırlı iktidar anla-
yışı, iktidarın kötüye kullanılmasını engelleyerek bireylerin hak ve özgürlük-
lerini koruma amacını taşır. Zira, sınırsız bir yönetim, yöneticilerin yetkileri-
nin daimî ve sınırsız olarak genişlemesine neden olur. Keyfi yönetim ancak 
kuvvetler ayrılığı ilkesinin uygulanmasıyla önlenebilir (Hayek, 2024: 564). 
Kuvvetler ayrılığı, yasama, yürütme ve yargının birbirinden bağımsız şekil-
de çalışmasını sağlayarak iktidarın tek elde toplanmasını engeller. Yasama, 
yasaları yapar; yürütme uygular, yargı ise adil şekilde denetler. Her organ, 
kendi yetki alanında faaliyet gösterir ve diğer organların işleyişine müdahale 
etmez.

Liberal demokrasilerin temel ilkeleri, siyasal sistemin yapısına da yan-
sır. Demokratik siyasetin yürütülmesi için birden fazla partiye ihtiyaç vardır. 
Farklı siyasi partilerin varlığı, seçmenlere çeşitli siyasi alternatifler sunar ve 
demokratik rekabetin temelini oluşturur. Bu partiler, belirli aralıklarla dü-
zenlenen özgür, adil ve rekabetçi seçimlere katılarak halkın desteğini kazan-
mayı amaçlar. Seçimler, tüm vatandaşların eşit siyasi haklara sahip olmasını 
gerektirir. Bu ilke, ayrımcılık yapılmaksızın her bireyin siyasal süreçlere ka-
tılma ve temsil edilme hakkını güvence altına alır. Siyasi iktidarın seçimle 
değişmesi, liberal demokrasinin temel ilkelerinden biridir. İktidar, halkın ira-
desi doğrultusunda şekillenir ve seçilen yöneticiler, belirli süreler sonunda 
yeniden halkın onayına sunulur. Bu mekanizma, siyasetçilerin seçimle göre-
ve gelmesini ve yine seçimle görevden ayrılmasını sağlayarak, siyasi istikra-
rın ve meşruiyetin korunmasına katkıda bulunur. Liberal demokrasilerin bir 
diğer önemli ilkesi, çoğunluğu elde eden partinin yönetme hakkını kazanma-
sıdır. Ancak bu, çoğunluk iradesinin mutlak bir egemenlik anlamına gelmez. 
Liberal demokrasilerde, çoğunluğun yönetme yetkisi anayasal sınırlarla den-
gelenmiştir. Bu bağlamda, çoğunluk iktidarını elde eden siyasetçiler, farklı 
toplumsal grupların haklarına saygı göstermek ve çoğulculuğu gözetmek 
durumundadırlar (Butler, 2022: 37-45; Yayla, 2015: 156-158).

Liberal Demokrasi ve Kutuplaşma Bağlamında Popülizm
Günümüzde demokrasiyi tehdit eden tehlike, demokrasiye açıkça karşı 

olan bir ideolojiden değil, bizzat demokrasinin içinde gelişen ve onun temel 
değerlerini çarpıtarak yüksek ideallerini suistimal eden bir yozlaşma biçimi 
olan popülizmden kaynaklanmaktadır (Müller, 2018: 18). Popülizm, demok-
rasiye bağlı kalma iddiasıyla ortaya çıkarken aslında demokrasiyi içten içe 
zayıflatan bir siyaset anlayışıdır. Demokratik değerleri savunduğunu söy-
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leyen popülist liderler, bu değerleri kendi çıkarları doğrultusunda kullan-
maktadır (Müller, 2018: 18-19). Popülizmin liberal demokrasiye oluşturdu-
ğu tehditleri kavrayabilmek için, bulunduğumuz dönemin özelliklerini göz 
önünde bulundurmak gerekir. Popülizm, hakikatin önemsizleştiği ve nesnel 
gerçeklerin yerini duyguların ve kişisel kanaatlerin aldığı bir dönem olan 
“post-truth” çağında güç kazanmıştır (Alpay, 2017).

“Post-truth” kavramı, hakikatin ve nesnel gerçeklerin yerini bireylerin 
duygusal tepkilerine ve kişisel inançlarına bıraktığı bir dönemi ifade etmek-
tedir. Bu dönemde siyaset, rasyonel ve nesnel temellerden uzaklaşarak, daha 
çok duygusal ve kişisel söylemler üzerine inşa edilmektedir. Demokratik 
seçim süreçleri, seçmenlerde doğal olarak beklentiler yaratır. Seçmenler, si-
yasi liderlerin veya siyasi partilerin söylemlerinde yer alan politikalar doğ-
rultusunda duygusal ve öznel beklentiler geliştirir. “Siyasal kampanyaların 
merkezinde yer alan bu tür öznel ve duygusal beklentiler, siyasal söylemin 
irrasyonel temelini oluşturmak bakımından siyaset yapmanın mantığına 
yani paradoksal olarak kendi içinde bir rasyonaliteye tekabül eder.” (Yılmaz 
ve Geylani, 2022: 20). Bu bağlamda ortaya çıkan yeni siyasal olgu, hakika-
tin ideolojik veya sosyal temellerden ziyade, seçmenlerin duygusal tepkile-
ri ve öznel algıları üzerine inşa edilmektedir (Yılmaz ve Geylani, 2022: 21). 
Dolayısıyla, her iki olgu, rasyonel düşünceye, nesnel verileri ve hakikati arka 
plana itmektedir. Bu dönemde sahte bilgiler, gerçeklerin yerini alarak haki-
katin çarpıtılmış bir biçimde sunulmasına yol açmaktadır.

Literatürde popülizm konusunda yoğun tartışmalar olsa da onun hangi 
kategoriye ait olduğu konusunda henüz ortak bir görüş yoktur. Popülizmi 
farklı açılardan ele alan yaklaşımlar; toplumsal hareketler (Berlin ve diğerle-
ri, 1968; Lipset, 1959), söylem (Hawkins, 2009), siyasal mantık (Laclau, 2005), 
siyasi strateji (Weyland, 2001), siyasi üslup (Moffitt, 2021) ve ideoloji (Mudde 
ve Kaltwasser, 2019; Canovan, 2002) gibi çeşitli kategorilere ayrılmaktadır.

Popülizmi toplumsal hareket olarak değerlendiren yaklaşımlar, moder-
nleşme ve sanayileşme süreçlerinin neden olduğu sosyal değişimlere tepki 
olarak popülist hareketlerin yükseldiğini savunur. Berlin (1968: 140), popü-
list hareketlerin, modernleşme sürecini tamamlayamayan toplumlarda orta-
ya çıktığını ve bu hareketlerin, modernleşmeye direnç gösteren toplumsal 
yapılarla doğrudan bağlantılı olduğunu, Lipset (1959) ise sanayileşmenin 
yarattığı hayal kırıklıklarının popülizmi beslediğini belirtir.

Söylem yaklaşımına göre popülizm, halk ile elitler arasındaki zıtlığa 
dayanan bir siyasi ifade biçimidir. Hawkins (2009: 1043), popülizmin belirli 
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bir ideolojiye sahip olmaktan çok söylemsel bir yapı olduğunu savunur. Bu 
bakış açısına göre, popülist söylem başka ideolojilerle birlikte var olabilir. 
Popülizmi siyasal mantık olarak ele alan Laclau (2005: 154), popülizmi, halk 
ve elitler arasındaki antagonistik çatışma üzerine kurulu bir siyaset anlayışı 
olarak görür. Taleplerin karşılanmadığı bir durumda halk, taleplerini birleş-
tirerek “biz” kimliğini oluşturur ve popülist liderler aracılığıyla bu talepler 
dile getirilir. Strateji yaklaşımına göre popülizm, liderin doğrudan halkla 
ilişki kurarak aracıları devre dışı bıraktığı bir siyasi strateji olarak tanımlanır 
(Weyland, 2001: 14). Bu perspektif, popülizmi, siyasi aktörlerin politik de-
ğerleri veya iletişim tarzlarından ziyade, lider ile takipçileri arasındaki ilişki 
biçimi üzerinden ele alır. Siyasi üslup yaklaşımı, popülizmi bir ideoloji ya 
da strateji olarak değil, siyaset yapma ve performans tarzı olarak ele alır. Bu 
yaklaşım, popülist liderlerin kriz yaratma, halk adına konuşma ve elit kar-
şıtlığı gibi retorik ve davranış kalıplarına odaklanır. Moffitt (2021), popüliz-
min halk-elit karşıtlığı ve kriz söylemleriyle şekillendiğini savunur. Canovan 
(2002) ise liderlerin, halkla duygusal bağ kurma ve siyaseti retorik bir üslup 
olarak sunma becerilerinin önemine dikkat çeker.

Popülizmi ideoloji olarak ele alan yaklaşımlar, Freeden’in morfolojik 
ideoloji anlayışına dayanır. Freeden’e göre, ideolojiler dünyayı anlamamıza 
yardımcı olan “tam” (liberalizm, sosyalizm) ve “seyrek-merkezli” ideolojiler 
olarak ayrılır. Seyrek-merkezli ideolojiler, geniş bir dünya görüşü sunmaz 
ve diğer ideolojilerle birleşebilir. Bu çerçevede, popülizm dar kavramlar et-
rafında şekillenen bir seyrek-merkezli ideoloji olarak kabul edilir (Freeden, 
1996: 77-78). Margaret Canovan’a göre popülizmin merkezinde halk kavramı 
vardır. Popülizm, halkın taleplerini elitlerle karşıtlık üzerinden şekillendi-
rir (Canovan, 2002: 33). Cass Mudde (2019: 16) popülizmi, saf halk ve yoz-
laşmış elitler arasındaki antagonizmaya dayanan ince merkezli bir ideoloji 
olarak tanımlar. Popülizm, liberalizm ya da sosyalizm gibi geniş kapsamlı 
ideolojilerden farklı olarak, sınırlı sayıda temel ilkeye dayanır. Bu nedenle, 
popülizmin diğer ideolojilerle birleşme yeteneği, onun esnekliğini ve çeşitli 
siyasi konjonktürlerde varlığını sürdürme kapasitesini artırır. Örneğin, po-
pülizm hem sağ hem de sol ideolojilerle birleşebilir; farklı zaman ve yerlerde 
farklı biçimlerde ortaya çıkabilir. Popülizmin belli başlı kavramları vardır. 
Bunların halk, seçkinler, genel irade ve lider olduğu söylenebilir.

Popülizmin merkezinde yer alan kavram halktır. Popülizm, halkı seç-
kinlerin değerleriyle çatıştığı ölçüde yüceltir. Ancak halk kavramı, popü-
lizmin ihtiyaçlarına göre esnek ve belirsizdir; popülist liderler bu kavramı 
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kendi siyasal amaçları doğrultusunda bir araç olarak kullanır (Taggart, 2004: 
115-116). Popülist söylemde halk kavramı, genel iradeyi temsil eden, tutarlı, 
bütüncül ve homojen bir kitleyi ifade eder (Taggart, 2004: 117-127). Pierre 
Rosanvallon (2020: 23), popülizmin halk söyleminin bir totoloji olduğunu 
savunur. Popülizm, toplumsal farklılıkları göz ardı ederek bireylerin çıkar-
larını ve beklentilerini bir bütün olarak gösterir (Rosanvallon, 2020: 27). Bir 
siyasal aktörün veya hareketin popülist olarak tanımlanabilmesi için, halkın 
yalnızca belirli bir kesimini gerçek halk olarak görmesi ve sadece kendisinin 
bu kesimle özdeşleştiğini veya bu gerçek halkı temsil etme yetkisine sahip 
olduğunu iddia etmesi gerekir (Müller, 2018: 39). Popülizmde, kendisiyle öz-
deşleşen topluluk bir araya getirilip pekiştirilirken, bu topluluğun dışında 
kalanlar dışlanır.

Popülizmin inşa ettiği siyasal söylemde, ahlaki olarak saf ve erdemli 
halk ile ahlaken yozlaşmış ve ayrıcalıklı seçkinler arasında sürekli bir çatış-
ma anlatısı bulunmaktadır (Mudde, 2019: 23). Seçkinlerin kim olduğu belir-
sizdir. Seçkinler, halkın değerlerine ve kültürüne yabancılaşmış, yozlaşmış 
bir kesim olarak görülür. Halkın çıkarlarına aykırı hareket ederek ülkenin 
kaynaklarını kendi çıkarları için kullanmakta ve iş birliği yaptıkları gruplarla 
bu zenginlikleri paylaşmaktadırlar (Pappas, 2019: 218). Popülizmin tehlikeli 
anlatılarından biri, “iyi eğitim almış” seçkinler veya entelektüeller ile “sıra-
dan insanlar” arasında kapanması imkânsız bir uçurum olduğu inancıdır. Bu 
anlatı, iki grup arasında uzlaşmanın mümkün olmadığına dair bir mit yara-
tır. Popülistlerin seçkinlerle olan karşıtlığı, iktidara geldiklerinde de devam 
eder. Pek çok popülist, galip geldikten sonra mağduru oynamaya devam 
eder. İktidardaki popülistlerin başarısızlıkları, genellikle içeride ya da dışa-
rıda gizlice faaliyet gösteren seçkinlerin komplolarına bağlanır. Bu komplo 
teorileri, popülist ideolojinin doğası gereği ortaya çıkar (Müller, 2018: 60).

Genel irade, popülist ideolojide halkın ortak çıkarlarını temsil eden mer-
kezi bir kavramdır. Rousseau’nun kavramsallaştırmasına göre, “genel irade” 
(volonté générale), halkın ortak iyiliğini ve toplumsal çıkarlarını ifade eder-
ken, “herkesin iradesi” (volonté de tous) bireysel çıkarların toplamını ifade 
eder (Mudde ve Kaltwasser, 2019: 27). Genel irade, bireylerin kendi özel çı-
karlarının ötesine geçip toplumun genel çıkarlarına yönelmeleriyle oluşur. 
Bu kavram, halkın birliğini ve ortak çıkarları esas alır. Popülistler ise genel 
irade kavramını Rousseau’dan esinlenerek, halkın saf ve tek bir iradesi ola-
rak yorumlar. Ancak popülistlerin anlayışında, genel irade, halkın homojen 
bir yapıda olduğu varsayımına dayanır ve bu iradeyi tehdit eden her türden 
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grup veya seçkinler dışlanır. Popülistler için genel irade, sadece halkın temsil 
ettiği tek ve mutlak doğruyu ifade eder. Bu nedenle, popülistler halkın irade-
sini homojen ve tek bir blok olarak sunarak, farklı sesleri ve görüş ayrılıkları-
nı dışlamaya eğilim gösterirler (Mudde ve Kaltwasser, 2019: 28-30).

Lider, popülist hareketlerin merkezinde yer alır ve halkın doğrudan 
sesi olarak görülür. Cas Mudde’ye göre, popülist liderler, halkın iradesini 
temsil eden ve yozlaşmış elitlere karşı çıkan karizmatik figürlerdir (Mudde 
ve Kaltwasser, 2019: 81-97). Bu liderler, toplumu “saf halk” ve “yozlaşmış 
seçkinler” şeklinde ikiye ayırarak, kendilerini halkın çıkarlarının koruyu-
cusu olarak konumlandırır. Popülist liderler sadece siyasi temsilciler olarak 
değil, aynı zamanda halkın kendisi gibi algılanır. Bu liderler, halkın “genel 
iradesinin” somutlaşmış bir ifadesi olarak görülür. Moffitt’e göre, popülizmi 
lidersiz hayal etmek güçtür. Çekici bir siyasi mesaja ya da üsluba sahip po-
pülist liderler, kriz dönemlerinde karizmatik bir duruş sergiler ve kendilerini 
halkın kurtarıcısı olarak sunarlar (Moffit, 2021: 85-109). Liderler, bir yandan 
kendilerini halkın içinden biri olarak sunarken, diğer yandan da mevcut si-
yasi yapıya meydan okuyacak kadar sıra dışı ve karizmatik olmalıdır. Bu 
dengeleme, liderin hem “halktan biri” olarak algılanmasını hem de siyasi 
sistemin yozlaşmış seçkinlerine karşı bir alternatif olarak kendisini konum-
landırmasını sağlar. Moffitt’e göre, bu iki özellik arasında kurulan denge, po-
pülist liderin siyaset sahnesindeki etkinliğini ve meşruiyetini artırır (Moffit, 
2021: 93). Popülist liderlerin “sıradan olma” iddiası belirli bir noktaya kadar 
sürdürülebilir. Bu liderler genellikle halkın desteğini kazanmak için kaba ta-
vır ve davranışları siyasi bir üslup olarak kullanır (Moffit: 2021: 75).

Popülizm ve Kutuplaşma İlişkisi
Popülizm ve kutuplaşma, birbirini besleyen süreçlerdir. Kutuplaşma, 

toplumun çeşitli kesimlerinin siyasi duruşları, ideolojik yaklaşımları ve siya-
si tercihleri doğrultusunda keskin bir şekilde birbirinden ayrılması anlamına 
gelir. Bu durum genellikle siyasi, sosyal, dini, ekonomik ya da kültürel me-
seleler etrafında şekillenir ve toplumsal gruplar arasında derin bölünmelere 
yol açar. Bu tür bir kutuplaşma, siyasi alanda uzlaşıya dayalı mekanizmala-
rın giderek zayıflamasına ve çatışmacı bir atmosferin egemen olmasına ne-
den olur (Pusa, 2024: 89-90).

Popülist siyaset, toplumu keskin bir şekilde kutuplaştırarak, yaklaşan 
büyük bir mücadele ya da çatışmaya hazırlanmak üzerine şekillenir. Popülist 
liderler, iktidarlarını meşrulaştırmak için kriz söylemine başvururlar (Moffit, 
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2021: 169-194). Gerçek bir tehlike olmasa bile sürekli bir kuşatma altında ol-
dukları izlenimi yaratılır. Siyasal çatışmayı olabildiğince ahlakileştirmeye 
çalışırlar (Müller, 2018: 60).

Popülist hareketler, bireysel taleplerin sistem tarafından yeterince karşı-
lanamadığı koşullarda ortaya çıkar ve bu taleplerin birleşerek ortak bir karşı 
güç oluşturmasına zemin hazırlar (Laclau, 2005). Sistemin bu talepleri karşı-
layamaması durumunda, farklı toplumsal kesimlerin ortak bir halk kimliği 
etrafında birleşmesi ve kendilerini karşıt bir “öteki” üzerinden tanımlaması 
mümkün hale gelir. Bu süreç, popülist söylemin toplumu keskin bir şekilde 
kutuplaştırmasına ve siyasal alanı çatışmacı bir zemine dönüştürmesine yol 
açar (Laclau, 2005). Kutuplaşma, bireylerin kendi “takımlarına” güçlü bir sa-
dakat geliştirmesine ve kazanmak için her şeyi göze alma eğilimine yol açar 
(McCoy ve diğerleri, 2018: 23).

Kenneth M. Roberts (2021) popülizmin doğası gereği kutuplaştırıcı oldu-
ğunu vurgular. Roberts’a göre popülizm, toplumdaki talepleri birleştirerek 
halk ile elitler arasında keskin bir karşıtlık yaratır ve bu karşıtlık, kutuplaş-
manın ana kaynağını oluşturur. Popülizm, çoğulculuğun karmaşıklığını sa-
deleştirerek “halk” ve “elit” arasında bir sınır çizer. Bu sınır, halkı birleştirir-
ken karşıt bir “öteki” tanımlar ve siyasi alanı iki kutba böler. Popülist aktör-
ler bu kutuplaştırıcı retoriği stratejik olarak kullanır; halkı “biz” ve “onlar” 
şeklinde bölerek, siyasal tartışmayı ahlaki ve kimlik temelli bir çatışma haline 
getirirler (Roberts, 2021). Roberts’a göre, popülizmin kutuplaştırıcı etkisini, 
kurucu, mekânsal ve kurumsal boyutta kendini gösterir.

Kurucu boyut (constitutive dimension), halk ile elitler arasındaki temel 
ayrımı ifade eder. Bu ayrım, popülist söylemin merkezinde yer alır ve halkı 
“biz” ve elitleri “onlar” olarak tanımlar. Bu süreç, toplumdaki farklılıkların 
ve ayrımların tek bir eksen üzerinde hizalanmasına neden olur (McCoy ve 
diğerleri, 2018: 18). Toplumsal talepler, popülist liderin söylemiyle ortak bir 
“biz” kimliğinde birleşirken, elitler “onlar” olarak çerçevelenir ve düşman-
laştırılır. Kurucu boyut, yalnızca toplumsal taleplerin bir araya gelmesini 
sağlamaz; aynı zamanda siyasal alanı ikili bir karşıtlık ekseninde yeniden 
düzenler. Popülist liderler, bu kutuplaştırıcı söylemi stratejik bir araç olarak 
kullanır; halkın çıkarlarını elitlerin “ihaneti” ve “sömürüsü” karşısında sa-
vunma iddiasında bulunurlar. Bu söylem, siyasal tartışmaları ve karar alma 
süreçlerini ahlaki bir çatışma düzlemine çeker ve toplumdaki çok sesliliği or-
tadan kaldırır (Roberts, 2021: 3-5). Taraflar birbirini mutlak iyi ya da mutlak 
kötü olarak görür ve siyasi mücadele, bir çatışmadan ziyade ahlaki bir savaş 
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olarak algılanır (McCoy ve diğerleri, 2018: 20). Bu duygular, halkın egemen-
liğini yeniden sağlama iddiasındaki liderlere kurtarıcı bir rol yükler (Pappas, 
2019: 114). Karşı taraf meşru bir siyasi aktör olarak görülmez; onunla diya-
loğa girmek değil, onu dışlamak esastır. Bu durum, gruplar arası önyargıları 
derinleştirir ve toplumsal bağları zayıflatır (Gidron vd., 2020).

Mekansal boyut (spatial dimension), farklı ideolojik veya politik po-
zisyonların keskin bir şekilde birbirinden ayrılmasını ifade eder. Roberts’a 
(2021: 5-16) göre, popülist hareketler, ana akım partilerin politik pozisyonla-
rını aşarak yeni oluşumlar yaratır ve bu eksenlerde siyasi tartışmaları daha 
keskin bir hale getirir. Mekansal kutuplaşma, toplumdaki ideolojik veya 
politik ayrımların daha belirgin hale gelmesiyle ortaya çıkar. Kutuplaşma, 
ekonomik ve kültürel eksenler gibi birden fazla boyutta kendini gösterebilir. 
Ekonomik eksen, devlet müdahalesi ve yeniden dağıtım gibi konular üzerin-
den kutuplaşmayı ifade ederken, kültürel eksen, kimlik, değerler ve yaşam 
tarzları etrafında şekillenir. Örneğin, Latin Amerika’da yükselen sol popülist 
hareketler, neoliberal ekonomik politikaların yarattığı toplumsal eşitsizlik-
lere karşı çıkarken, Avrupa’daki sağ popülist hareketler, çoğunlukla göç ve 
kimlik temelli kültürel endişelere odaklanır. Bu durumda, toplumda fark-
lı gruplara yönelik korku ve düşmanlık duyguları pekişebilir. Kutuplaşma, 
toplumsal çatışma ve nefret ortamının oluşmasına yol açabilecek koşullar ya-
ratabilir (Brever, 1999: 435-436).

Kurumsal boyut (institutional dimension), popülizmin demokratik ku-
rumların işleyişini ve meşruiyetini nasıl etkilediğini ifade eder. Roberts’a 
(2021: 16-18) göre, popülizm, demokratik kurumları kendi çıkarları doğrul-
tusunda dönüştürme eğilimindedir. Bu dönüşüm, demokratik denetim me-
kanizmalarının zayıflatılması, yargının bağımsızlığının aşındırılması ve yü-
rütme gücünün aşırı şekilde güçlendirilmesi şeklinde ortaya çıkar. Popülist 
liderler, demokratik kurumları “halkın iradesi” adına yeniden şekillendirme 
iddiasında bulunur ve bu süreçte kurumların tarafsızlığı ve meşruiyeti tar-
tışmalı hale gelir.

Popülizm ve kutuplaşma birbiriyle yakından ilişkilidir ve karşılıklı ola-
rak birbirini etkileyebilir. Bir toplumdaki kutuplaşmanın her zaman popü-
lizmden kaynaklandığını veya popülist söylemlerin doğrudan kutuplaşma-
ya neden olduğunu söylenemez. Popülizm ve kutuplaşmanın birbirini nasıl 
etkilediği, liderlerin söylem stratejileri, medyanın rolü, ekonomik krizler, 
kültürel farklılıklar ve siyasi sistemin yapısı gibi faktörlere bağlıdır. Bazı du-
rumlarda popülist söylemler, toplumsal kutuplaşmayı derinleştirirken; bazı 
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durumlarda toplumdaki kutuplaşma, popülist hareketlerin yükselmesine ze-
min hazırlayabilir.

Popülizm ve Liberal Demokrasi
Popülizm ile liberal demokrasi arasındaki ilişki, karmaşık ve çok bo-

yutlu bir yapıya sahiptir; bu nedenle net bir değerlendirme yapmak zordur. 
Demokrasiler, yapıları gereği halkın taleplerine yanıt vermek zorunda ol-
dukları için bazı açılardan popülist özellikler taşıyabilir. Siyasetçilerin iktida-
ra gelebilmek için halkın isteklerine odaklanmaları, demokrasinin en temel 
ilkesidir. Bu durum, pek çok siyasi söylemin popülist olarak nitelendirilme-
sine yol açabilir. Bu nedenle, popülizm ile liberal demokrasilerin temel un-
surları arasındaki farkları iyi kavramak büyük önem taşır.

Liberal demokrasilerde kararlar, halkın çoğunluğu tarafından seçilen 
temsilciler aracılığıyla alınır. Bu sistemde, toplumsal çeşitlilik ve çoğulculuk 
esastır; farklı fikirler ve görüşler bir aradadır. Bu çeşitlilik nedeniyle alınan 
kararların, tüm toplum kesimlerinin beklentileriyle tamamen örtüşmemesi 
olağandır. Demokrasinin tüm toplumsal sorunlara çözüm getireceği yönün-
deki yaygın inanış yanıltıcıdır. Demokrasi, sorunları otomatik olarak çö-
zen bir mekanizma değil, bu sorunların müzakere edilmesini sağlayan bir 
sistemdir (Yayla, 2015: 166). Bu nedenle, demokrasiyi, her zaman bizim en 
iyiyi seçip iktidara getirmemizi sağladığı için değil; “demokrasinin iktida-
rın kan dökülmeden değiştiği” bir sistem olduğu için savunulmaya değerdir 
(Popper, 2019: 103).

Popülizm, liberal demokrasilerin temel unsuru olan çoğulculuğu tehdit 
eder. Popülist liderler, halkı tek ve homojen bir grup olarak varsayar, bu da 
demokratik süreçlerde farklı seslerin dışlanmasına yol açar. Çoğulculuk kar-
şıtlığı, bazı kişilerin kamusal yaşamda eşit statüden yoksun bırakılmasına 
sebep olabilir (Müller, 2018: 100-101). Bunun yanı sıra, popülizm, çoğunluk 
iradesini her şeyin önüne koyar. Bu durum, azınlıkların haklarının göz ardı 
edilmesine ve hatta bu hakların baskılanmasına neden olur. Popülist liderler, 
bağımsız yargı ve denetim mekanizmalarına karşı çıkarlar (Müller, 2018: 78). 
Demokratik denetim mekanizmalarını halkın iradesinin önünde bir engel 
olarak görürler ve bu kurumların meşruiyetini sorgularlar. Bu durum, libe-
ral demokrasilerin temel ilkeleri olan hukukun üstünlüğü, kuvvetler ayrılığı 
ve çoğulculuğun zayıflamasına yol açabilir. Popülist liderler, demokratik de-
netim mekanizmalarını halkın iradesine engel olarak görerek bu kurumların 
meşruiyetini sorgulayabilir, azınlık haklarını ihmal edebilir ve farklı seslerin 
dışlanmasına neden olabilir.
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Liberal demokrasilerde alınan kararlar, tartışmaya açıktır ve farklı gö-
rüşler serbestçe dile getirilir. Vatandaşlar, siyasi otoritelerin aldığı kararla-
rı eleştirme hakkına sahiptir. Liberal demokrasiler, çoğulculuğu temel bir 
değer olarak benimsedikleri için, ifade özgürlüğünü toplumsal ve siyasal 
alanda en geniş kapsamda güvence altına almakla yükümlüdür. Kamusal 
tartışmalar, eleştiri aracılığıyla gerçekleşir. Eleştiri ise ifade özgürlüğünün 
olduğu bir ortamda mümkündür. İfade özgürlüğünün varlığı sayesinde bi-
reyler, bu kararları eleştirmekten korkmadan fikirlerini özgürce ifade edebi-
lirler. Buna karşın, popülizmde liderlerin aldığı kararlar halkın genel iradesi 
olarak sunulduğu için bu kararlar sorgulanamaz ve tartışılmaz kabul edilir. 
Popülistler, hakikate sahip olduklarından ve bu hakikati başkalarına dayat-
manın görevleri olduğundan o kadar emindirler ki, kendileriyle aynı fikirde 
olmayanlarla tartışmayı reddederler (Mouffe, 2005: 58). Kararların dayandığı 
referanslar ise akıl, bilim veya sanat değil; toplumun önyargıları kanaatle-
ri ve inançlarıdır. Popülist liderler, bu önyargıları kendi çıkarlarına uygun 
şekilde manipüle ederek kullanırlar ve böylece kararlarını meşrulaştırırlar 
(Alpay, 2017: 58). Popülist siyaset, toplumu o kadar kutuplaşmıştır ki, bi-
reyler eleştirilerini dile getirmekten çekinir ve bu ortamda eleştiriye yönelik 
baskı, insanların sessiz kalmayı tercih etmesine neden olabilir. Kutuplaşmış 
bir toplumda siyaset siyah ve beyaz arasında sıkışırken gri alanlar göz ardı 
edilir. Ilımlı gruplar, toplumsal çatışmaların çözümüne katkı sağlayabilecek-
leri alanlarda bile sessiz kalma eğiliminde olabilir. Dolayısıyla, demokrasi 
asıl işlevini sağlıklı bir şekilde yerine getiremez.

Liberal demokrasilerde birey, en küçük azınlık olarak kabul edilir ve te-
mel hak ve özgürlükleri anayasal güvencelerle korunur. Bu sistemde çoğun-
luk, demokratik seçimlerle iktidara gelerek karar alma süreçlerini yönlendi-
rebilir; ancak bu kararlar, bireylerin ve azınlıkların temel haklarını ihlal ede-
mez. Anayasal düzen, hukukun üstünlüğü ve kuvvetler ayrılığı gibi ilkelerle 
çoğunluğun iktidarını sınırlar, azınlıkların ve bireylerin haklarını güvence 
altına alır. Böylece, demokratik sistemin meşruiyeti yalnızca çoğunluğun ira-
desine değil, aynı zamanda birey haklarının korunmasına ve farklı seslerin 
temsil edilmesine dayanır. Buna karşın, popülist siyaset, çoğunluk iradesini 
mutlak bir otorite olarak kabul eder ve çoğunluğun taleplerini demokratik 
sürecin tek meşru kaynağı olarak görür. Bu anlayış, azınlıkların taleplerinin 
göz ardı edilmesine, hatta haklarının kısıtlanmasına yol açabilir. Popülist li-
derler, çoğunluğun iradesini temsil ettiklerini öne sürerek, yargı bağımsızlığı, 
denetim ve denge mekanizmaları gibi demokratik kurumları “halkın irade-
sine” engel olarak tanımlayabilirler (Mudde ve Kaltwasser, 2019). Popülizm, 
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bireylerin ve azınlıkların haklarını tehdit ederek, liberal demokrasinin temel 
ilkelerini zayıflatma potansiyeli taşıyabilir.

Liberal demokrasilerde medya araçları, ifade özgürlüğünün önemli bir 
parçasıdır. Bu araçlar, farklı görüşlerin, kimliklerin ve ideolojilerin serbestçe 
dile getirildiği bir platform sunarak, vatandaşların çeşitli bilgi kaynaklarına 
erişimini sağlar (Pusa, 2024). Medya çeşitliliği, toplumda geniş bir bilgi pay-
laşımını ve farklı seslerin duyulmasını mümkün kılar. Öte yandan, popülist 
liderler medya üzerinde yoğun bir kontrol kurma eğilimindedir. Popülist li-
derler, devletin medya organlarını kendi siyasi söylemlerinin bir aracı haline 
getirir ve bu kanalları kendi söylemlerini yaymak için kullanabilir. Bununla 
birlikte, kendisini desteklemeyen farklı medya kuruluşlarına baskı ve sansür 
uygulayabilir (Müller, 2018: 63).

Liberal demokrasilerde, çözülmesi gereken meseleler serbest bir müza-
kere ortamında geniş çaplı tartışmalarla gündeme getirilir. Farklı toplumsal 
kesimlerin görüşleri ve talepleri, demokratik süreçler çerçevesinde ele alınır. 
Buna karşın, günümüzde siyasetin medyatikleştiği söylenebilir. Siyasetin 
medyatikleşmesi ve popülizm arasında yakın bir ilişki vardır (Moffit, 2021: 
112). Medyatikleşme, siyasetin ve toplumsal olayların medya tarafından şe-
killendirilerek sansasyonel ve popüler hale getirilmesi sürecidir. Popülist 
siyasetçilerin uzman medya ekipleri vardır, gündemi şekillendirir ve kamu-
oyunu yönlendirirler (Moffit, 2021: 123). Bu süreçte, medya üzerinden sunu-
lan suni gündemler ön plana çıkarken, toplumsal sorunların derinlemesine 
tartışılması engellenebilir. Böylece, daha önemli ve yapısal sorunlar göz ardı 
edilerek, yüzeysel ve dikkat çekici meseleler siyasetin merkezine yer alabilir.

Liberal demokrasilerde, devletin yetkileri ve müdahale alanları anayasal 
sınırlarla belirlenmiş ve sınırlandırılmıştır. Sınırlı devlet anlayışı, bireylerin 
temel hak ve özgürlüklerini korumak amacıyla devleti denetim altında tut-
mayı hedefler. Sivil toplum, bu süreçte kritik bir rol oynar. Bu yapılar, devle-
tin gücünün denetlenmesi ve birey haklarının korunmasında önemli bir işlev 
görür. Popülist siyasette ise sivil toplumun önemi genellikle göz ardı edilir. 
Popülist liderler, devletin her alanda düzenleyici rol üstlenmesini savunarak 
siyaseti her alana yayar. Bu durum, devletin yetkilerini genişleterek gücünü 
artırırken, sivil toplumun etkinliğini zayıflatabilir. Devletin büyümesiyle bir-
likte bireyler üzerindeki denetim ve kontrol mekanizmaları da güçlenebilir.

Liberal demokrasilerde seçilmişler ve atanmışlar vardır. Seçilmişler, 
doğrudan halkın iradesiyle belli bir dönem için iş başına gelir. Demokratik 
meşruiyetleri, seçimle iş başına gelmelerinden kaynaklanır. Seçilmişler, seç-
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menlere karşı hesap verebilir olmalıdır. Atanmışlar ise uzmanlık gerektiren 
bürokratik görevlerde bulunurlar ve teknik bilgiye dayalı olarak karar alma 
süreçlerine katkı sağlarlar. Popülist yönetimlerde ise seçilmişler ve atanmış-
lar arasındaki bu ayrım bulanıklaşabilir. Popülist liderler, atanmışları “elit” 
olarak görüp, halkın iradesine aykırı hareket ettiklerini iddia edebilir. Bu du-
rum, atanmış bürokratların ve yargı gibi bağımsız kurumların meşruiyetini 
sorgulayan bir söylemle sonuçlanır. Yönetimin her alanında popülist liderin 
gücünü pekiştirmeye yönelik adımlar atılmasına yol açabilir.

Bu nedenlere dayalı olarak, popülizm ve liberal demokrasi arasındaki 
gerilim, demokratik normların ve kurumların zayıflamasına ve otoriter eği-
limlerin güçlenmesine yol açma potansiyeline sahip olduğu sıklıkla vurgula-
nır (Pappas, 2019; McCoy ve diğerleri, 2018; Stavrakakis, 2018: 13; Weyland, 
2006; Batory, 2016).

Takis S. Pappas (2019), popülizmin liberal demokrasilere zarar veren 
bir “demokratik illiberalizm” olduğunu savunur. Ona göre, popülist lider-
ler halkın gerçek temsilcisi olduklarını iddia ederek demokratik süreçleri ve 
kurumları kendi iktidarlarını pekiştirmek için araçsallaştırır (Pappas, 2019: 
7-9). Pappas, popülizmin liberal demokrasiyi tehdit etmesinin iki temel yo-
lunu vurgular. İlki, kurumların yozlaşmasıdır. Popülist liderler, bağımsız 
kurumları ve denetim mekanizmalarını halkın iradesine karşı bir engel ola-
rak gösterir ve bu kurumların meşruiyetini zayıflatır. Yargı, medya ve di-
ğer denge-denetleme mekanizmaları, popülist iktidarın kontrolü altına girer 
(Pappas, 2019: 189-202). İkincisi ise otoriterleşme riskidir. Popülist liderler, 
çoğunlukçu bir yönetim anlayışını benimseyerek azınlık haklarını ve de-
mokratik değerleri göz ardı eder. Özellikle bağımsız yargının ve medyanın 
kontrol altına alınması, demokratik denetim mekanizmalarının işlevsiz hale 
gelmesine ve eleştirel seslerin susturulmasına yol açar. Bu durum, demok-
ratik normların yerini otoriter pratiklerin almasına zemin hazırlar (Pappas, 
2019: 258-260).

Jennifer McCoy ve diğerleri de (2018), popülizmin liberal demokrasiler 
için ciddi bir tehdit olduğunu ve otoriterleşmeye yol açabileceğini savunur. 
McCoy’a göre, popülist liderler, toplumu biz ve onlar mantığıyla bölerek de-
rin bir kutuplaşma yaratır ve demokratik normları aşındırır. Bu kutuplaşma, 
hükümet destekçilerinin demokratik normların ihlaline hoşgörü göstermesi-
ne ve muhalefetin antidemokratik yollara başvurmasına neden olur. McCoy 
popülist liderlerin iktidara geldikten sonra sadık yandaşlarla devleti doldu-
rarak ve yürütme yetkisini güçlendirerek otoriterleşmeye zemin hazırladı-
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ğını savunur. Bu liderler, bağımsız medya ve yargı organlarını zayıflatarak 
denetim ve denge mekanizmalarını aşındırır.

Stavrakakis (2018), popülizmin otoriterleşme potansiyelini yalnızca 
popülist liderlerin eylemlerine değil, aynı zamanda liberal demokrasilerin 
post-demokratik bir dönüşüm geçirmesine bağlar. Ona göre, post-demokra-
si, halkın demokratik süreçler üzerindeki etkisinin zayıfladığı ve vatandaş-
ların pasif seyircilere dönüştüğü bir yönetim biçimidir (Stavrakakis, 2018: 
13). Bu ortamda, popülist liderler kendilerini halkın gerçek temsilcisi olarak 
sunar ve elitlere karşı halk adına konuşma söylemiyle destek kazanır. Ancak 
Stavrakakis, bu liderlerin iktidara geldiklerinde, liberal demokratik normları 
ve kurumları zayıflatma eğiliminde olduklarını vurgular. Popülist liderler, 
bağımsız yargı, medya ve denetim mekanizmalarını kontrol altına alarak 
kendi iktidarlarını güçlendirir (Stavrakakis, 2018: 14). Üstelik bu süreç yal-
nızca popülist liderlerin eylemleriyle değil, aynı zamanda anti-popülist söy-
lemin etkisiyle de hızlanır. Anti-popülist söylem, popülistleri irrasyonel, teh-
likeli ve demokrasi karşıtı olarak damgalar. Bu söylem, toplumda düşmanlık 
ve güvensizlik yaratarak kutuplaşmayı derinleştirir (Stavrakakis, 2018: 4). 
Böylece hem popülist liderlerin otoriterleşme eğilimleri hem de anti-popülist 
söylemin kutuplaştırıcı etkisi, demokratik normların ve kurumların zayıfla-
masına yol açabilir.

Kurt Weyland (2006), popülizmin otoriterleşme eğilimlerini ve demok-
ratik kurumları zayıflatma potansiyeli olduğunu ileri sürer. Ona göre, po-
pülist liderler genellikle kriz dönemlerinde, mevcut siyasi sınıfın başarısız-
lıklarını görünür hale getiren koşullarda yükselirler. Bu tür liderler, halkın 
doğrudan taleplerine hitap ederek denge ve denetim mekanizmalarını işlev-
siz hale getirir. Özellikle kriz dönemlerinde, halkın öfke ve hayal kırıklığına 
yönelik doğrudan söylemlerle destek toplayan neo-popülist liderler, iktidara 
geldiklerinde demokratik denetim mekanizmalarını zayıflatarak otoriter bir 
yönetim tarzı geliştirebilirler (Weyland, 2006: 16). Liderler medya ve yargı 
gibi bağımsız kurumları kontrol altına alarak ve muhalifleri baskı altına ala-
rak iktidarlarını pekiştirirler. Weyland, neo-popülist liderlerin otoriterleşme-
ye yönelmesinin ardındaki temel nedeni “başarı paradoksu” olarak adlan-
dırır (Weyland, 2006: 19). Popülist liderler, halkın desteğini elde etmek için 
büyük vaatlerde bulunur ve kriz dönemlerinde bu vaatleri yerine getirerek 
iktidarlarını pekiştirirler. Ancak, bu başarılar halkın beklentilerini artırır ve 
zamanla liderlerin popülaritesi düşer. Bu düşüşe karşı koymak için popülist 
liderler, demokratik denetim ve denge mekanizmalarını zayıflatarak, medya 
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ve yargı gibi bağımsız kurumları kontrol altına alarak ve otoriter yöntemlere 
başvurarak iktidarlarını sürdürmeye çalışırlar (Weyland, 2006: 37).

Agnes Batory (2016), popülizmin liberal demokrasilere yönelik otoriter-
leşme tehdidini Macaristan örneği üzerinden inceler. Batory’ye göre, popü-
list liderler iktidara geldiklerinde, demokratik denetim ve denge mekaniz-
malarını kendi kontrolleri altına alarak işlevsiz hale getirme eğilimindedir. 
Viktor Orban liderliğindeki Fidesz’in Macaristan’da tesis ettiği “Ulusal İş bir-
liği Sistemi”, popülist söylemler aracılığıyla toplumu elitlere karşı mobilize 
ederken, yargı, medya ve diğer bağımsız kurumların özerkliğini aşamalı ola-
rak zayıflatmıştır. Batory, bu örnek üzerinden popülist yönetimlerin demok-
ratik kurumları aşındırarak otoriterleşme eğilimi taşıdığını ileri sürmekte-
dir. Popülist liderler, halkın iradesini temsil ettiklerini iddia ederek anayasal 
düzenlemeleri ve demokratik süreçleri araçsallaştırmakta, bu sayede liberal 
demokratik normları aşındırmakta ve kendi iktidarlarını pekiştirmektedir 
(Batory, 2016).

Buna karşın, popülizmin demokratik siyasete olumlu katkılarda bulun-
duğunu savunan çalışmalar da bulunmaktadır. Bu yaklaşıma göre, popülizm 
siyasetin kapsamını genişleterek yeni toplumsal grupların siyasal alana ka-
tılımını teşvik eder ve siyasal katılımı canlandırır. Siyasetçilerin ihmal ettiği 
veya çözüm üretemediği toplumsal sorunları gündeme taşıyan popülistler, 
halk ile elitler arasındaki bir karşıtlık söylemi üzerinden siyasal tartışmaları 
canlandırabilir. Böylece, popülizm yalnızca siyasal alana yeni aktörler kazan-
dırmakla kalmaz, aynı zamanda mevcut siyasal yapının durağanlaşmasına 
karşı bir dinamizm kaynağı olarak işlev görebilir.

Cas Mudde ve Cristóbal Rovira Kaltwasser (2019), popülizmin liberal 
demokrasiler üzerinde hem olumlu hem de olumsuz etkiler yaratabileceği-
ni savunurlar. Onlara göre, popülizm, demokratik temsil krizine bir yanıt 
olarak ortaya çıkarak siyasetin kapsamını genişletebilir ve toplumun dışlan-
mış kesimlerinin siyasi sisteme katılımını teşvik edebilir. Popülist hareketler, 
temsil edilmediğini düşünen grupların sesini duyurmasına olanak tanıyarak 
demokratik sürece dahil olmalarını sağlar ve siyasal alandaki rekabeti artı-
rır. Popülizm, toplumsal sorunları ve talepleri siyasetin merkezine taşıyarak 
siyasal katılımı canlandırabilir ve demokratik hesap verebilirliği güçlendire-
bilir. Öte yandan, popülizm çoğunluk iradesini mutlaklaştırarak azınlık hak-
larını zayıflatabilir ve bağımsız kurumların meşruiyetini sorgulayarak dene-
tim mekanizmalarını aşındırabilir. Popülist liderler, halk-elit karşıtlığı üzeri-
ne kurulu söylemlerle demokratik çoğulculuğu tehdit edebilir ve demokratik 
kurumların tarafsızlığını zayıflatabilir (Mudde ve Kaltwasser, 2019: 100).
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Ernesto Laclau (2005), popülizmin demokratik siyasete olumlu katkılar 
sunabileceğini ileri sürer. Laclau’ya göre, popülizm, toplumun marjinalleş-
miş veya ihmal edilmiş kesimlerinin taleplerini siyasal alana taşıyan bir stra-
teji ve söylem biçimidir. Popülist hareketler, toplumsal talepleri biz ve onlar 
şeklinde bir karşıtlık çerçevesinde yapılandırarak, mevcut siyasi düzenin 
göz ardı ettiği sorunları görünür hale getirir ve siyasal katılımı genişletir. 
Popülizm, bu bağlamda yalnızca siyasi bir tepki değil, aynı zamanda demok-
ratik katılımı teşvik eden bir mekanizma olarak işlev görür. Laclau’ya göre, 
toplumsal talepler hem bireysel hem de kolektif nitelik taşır. Bireyler kendi 
siyasi, ekonomik veya sosyal taleplerini dile getirirken, bu talepler başka ta-
leplerle birleşerek daha geniş bir siyasal öznenin parçası haline gelir (Laclau, 
2005: 74). Ancak popülist söylem, bu talepleri ortak bir zeminde birleştirir-
ken karşısına bir düşman figürü koyar. Talepler bir araya gelip sistemin bu 
talepleri karşılayamadığı durumda bütünleştiğinde, mevcut kurumsal dü-
zen sorgulanmaya başlar. Bu süreçte taleplerin bireysel farklılıkları geri pla-
na itilir ve onların yerine ortak bir halk kimliği inşa edilir. Böylece popülizm, 
talepleri birleştirerek kapsayıcı bir özne yaratırken, bu kapsayıcılığı ancak 
dışlayıcı bir sınır içerisinde kurabilir. Laclau, popülizmin siyasetin doğasın-
da bulunan kaçınılmaz bir gerilim olduğu söyler.

Chantal Mouffe (2005) ise, liberal demokrasinin temelinde yer alan hal-
kın egemenliği ilkesini yeniden canlandırma potansiyeline sahiptir. Ona 
göre, popülist hareketler, toplumun çeşitli kesimlerinin taleplerini siyaset 
sahnesine taşıyarak, demokratik katılımı genişletebilir. Bu süreç, vatandaşla-
rın kendilerini daha etkin bir şekilde ifade etmelerine ve siyasal tartışmalara 
katılmalarına olanak tanır. Popülizm, Mouffe’ye göre, halkın kolektif kimlik-
lerini ve siyasal taleplerini görünür hale getirerek demokratik süreçleri zen-
ginleştirir. Siyasal tartışmaların ve karşıt görüşlerin ifade edilmesine imkân 
tanıyan popülist hareketler, demokratik siyaseti canlandırır ve vatandaşların 
siyasal sisteme olan ilgisini artırır. Bu nedenle popülizm, halkın taleplerini 
merkeze alarak siyasal katılımı artırabilir.

Popülizmin, liberal demokrasiler üzerinde hem olumlu hem de olumsuz 
etkiler yaratma potansiyeline sahiptir. Pappas, Stavrakakis, McCoy, Weyland 
ve Batory’un ileri sürdüğü gibi, popülist liderler iktidara geldiklerinde de-
mokratik kurumları ve denetim mekanizmalarını zayıflatabilir, çoğulculuğu 
aşındırabilir ve bağımsız kurumların işlevini sınırlandırarak otoriter bir yö-
netim tarzına yönelebilirler. Öte yandan, popülist liderler ve hareketler, hal-
kın taleplerini doğrudan siyasetin gündemine taşıyarak demokratik katılımı 
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canlandırabilir ve ihmal edilen veya dışlanan grupların sesini duyurmasına 
olanak tanıyabilir. Mudde, Kaltwasser, Laclau ve Mouffe gibi düşünürlerin 
de vurguladığı üzere, popülizm demokratik siyaseti yeniden canlandırarak 
toplumsal taleplerin görünür hale gelmesini sağlayabilir.

Sonuç
Son yıllarda siyaset bilimi literatüründe, liberal demokrasilerin gelece-

ğine ilişkin kötümser senaryoların sayısının artış göstermektedir. Şüphesiz, 
kötümser senaryolara neden olabilecek birçok neden vardır. Son yıllarda 
iktidara gelen popülist siyasetçilerin sayılarında artış gözlemlenmektedir. 
Bu nedenle tartışmalarda popülizm ve kutuplaşmanın liberal demokrasile-
rin temel ilkelerinin aşındığına yönelik endişeleri beslemektedir. Ekonomik 
krizler, savaşlar, iklim krizi ve göç hareketleri, popülist liderlerin yükselişine 
uygun bir zemin hazırlamış, demokratik sistemler üzerinde belirsizlik ve gü-
vensizlik yaratmıştır.

Bu çalışma, popülizmin ve kutuplaşmanın liberal demokrasiler üzerin-
deki etkilerini teorik bir çerçevede ele almış ve bu dinamiklerin iki yönlü 
bir etkiye sahip olduğunu ortaya koymuştur. Popülizm, bir yandan siyasal 
katılımı artırma, marjinal grupların sesini duyurma ve demokratik süreçleri 
canlandırma potansiyeline sahiptir. Halkın taleplerini doğrudan siyasal sis-
teme taşıyan popülist hareketler, temsil krizine bir yanıt sunarak demokratik 
meşruiyeti güçlendirebilir. Şeffaflık ve hesap verebilirlik mekanizmalarının 
işleyişini iyileştirme potansiyeli, popülizmin olumlu bir yönünü temsil eder. 
Ancak popülizmin liberal demokrasilere yönelik riskleri d göz ardı edilemez. 
Popülist liderler, halkın iradesini mutlak bir otorite olarak gösterdiğinde, bu 
durum çoğulculuk ve hukukun üstünlüğü gibi temel demokratik ilkeleri teh-
likeye atabilir. Popülist söylemler, demokratik kurumların meşruiyetini za-
yıflatma ve siyasal alanı biz ve onlar ekseninde kutuplaştırma eğilimindedir. 
Popülizmin kutuplaştırıcı yapısı, toplumdaki gruplar arasında düşmanlık ve 
güvensizliği artırır ve bu durum demokratik uzlaşma ve diyalog kültürünü 
zedeler. Popülist liderlerin söylemleri, demokratik normların aşınmasına ve 
bağımsız denetim mekanizmalarının işlevsiz hale gelmesine yol açabilir.

Literatürde sıklıkla konu edinen popülizmin liberal demokrasileri otori-
terleşmeye yönelteceği iddiası, somut örneklerle desteklenebilir. Ancak po-
pülizmin doğrudan otoriter yönetime kayışın nedeni olmadığını vurgulamak 
gerekir. Bu bakımdan, popülist söyleme sahip iktidarların otoriterleşmeye 
kaymalarının zorunlu bir sonuç olmayacağı belirtilmelidir. Popülist hareket-
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ler iktidara geldiğinde, demokratik sistemler için kendini yenileme ve top-
lumsal taleplere daha duyarlı hale gelme fırsatı doğabilir. Siyasal katılımın 
artması ve halkın taleplerinin siyasal arenaya taşınması, demokratik süreç-
lerin daha kapsayıcı ve duyarlı hale gelmesine katkı sağlayabilir. Popülizm, 
demokratik sistemler için bir tehdit olduğu kadar, onları yenileyici bir güç 
olarak da işlev görebilir.

Sonuç olarak, Popülizm ve kutuplaşmanın liberal demokrasiler üzerin-
deki etkileri, tek bir yöne indirgenemez. Demokrasiler üzerinde etkileri, siya-
sal ve toplumsal bağlama göre farklılık gösterebilir. Demokratik sistemlerin 
sürdürülebilirliği, popülizm ve kutuplaşmanın yarattığı gerilimleri etkili bir 
şekilde yönetebilme kapasitesine bağlıdır. Liberal demokrasilerin geleceği, 
yalnızca popülist liderlerin yükselişi veya kutuplaşmanın artışı ile değil, bu 
süreçlerin nasıl yönetileceği ile belirlenecektir. Halkın taleplerine duyarlı, ço-
ğulculuğu ve hukukun üstünlüğünü koruyan, denetim ve denge mekaniz-
malarını güçlendiren liberal demokrasi modeli, popülizmin yarattığı krizleri 
fırsata dönüştürebilir. Popülizm ve kutuplaşma, doğru yönetildiğinde de-
mokrasiyi zayıflatmaktan çok, onu dönüştürücü ve yenileyici bir dinamizm 
haline getirebilir.
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Giriş
1980’lerde bütün dünyada siyasetin dilinde radikal bir dönüşüm yaşan-

dı. Siyasetin kültürel dönüşümü olarak kavramsallaştırılabilecek bu değişim, 
en yalın ifadeyle, siyasalın ekonomi-politikten kültürel olana doğru kayması 
anlamına geliyordu. Bu dönüşümün somut yansımasıysa siyasal süreçlerde 
kurucu rolün sınıftan kimliğe kaymasıydı. Bu bağlamda özgürlük, eşitlik ve 
adalet söylemlerinin odağı da ekonomik paylaşım politikalarından kültürel 
tanınma taleplerine doğru yönelmeye başlamıştı. Bu dönüşümün sonucunda 
kimlik, siyasetin ve sosyolojinin ana tartışma sahalarından biri haline geldi.

Bu makale, ilk olarak siyasetin kültürel dönüşümüne olanak sağlayan 
sosyo-ekonomik süreçleri inceleyecek ve sonrasında da kimlik kavramının 
siyasal süreçlere nasıl dahil olduğunu hem kimliğin bir hak olduğunu savu-
nan hem de kültürel tanınma taleplerine mesafeli duran düşünürler üzerin-
den ele alacak. 1990’larda kimlikle beraber gündeme gelen bir diğer önemli 
kavram da yurttaşlık oldu. Yurttaşlık, kimliğin tikelliğine kayıtsız kalma-
dan hakların evrenselliğini savunabilecek bir siyasi dili içinde barındırması 
bakımından önemli bir kavramdı. Makalenin ikinci kısmında, özellikle de 
feminist yurttaşlık anlayışına da referansla yurttaşlık kavramının siyasetin 
kültürel dönüşüm sürecine nasıl yanıt üretebildiği üzerine teorik bir tartışma 
yürütülecek.

Siyasetin Kültürel Dönüşümü
Siyasetin kültürel dönüşümüne olanak tanıyan sosyal, ekonomik ve kül-

türel süreçleri üç kategori altında toplayabilmek mümkündür: küreselleşme, 
* Dr. Öğr. Üyesi, Düzce Üniversitesi, Akçakoca Bey Siyasal Bilgiler Fakültesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi, 
mehmetertan@duzce.edu.tr ORCID No: 0000-0001-8055-9063.
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post-Fordizm ve Sovyetler Birliği’nin yıkılması. Küreselleşme, ulusal sınır-
lar ve dış dünya arasındaki ekonomik, siyasal ve sosyal sınırların aşınması; 
dolayısıyla da insanların, bilginin, mal ve hizmetlerin ulusal sınırları aşarak 
dolaşımının kolaylaşması anlamına gelmekteydi. Küreselleşme, bir yandan 
toplumsal ilişki ve örgütlenmeleri ulusaldan bölgesel ve uluslararası mekâna 
kaydırdı; bir yandan da yereli giderek artan bir şekilde ulusaltı ilişki ağları-
nın içine gömdü. Bu sayede tikel olan evrenselleşti, evrensel olan tikelleşti ve 
ulus altı etnik, dinsel ve yerel kimlikler canlılık kazandı (Robertson, 1995).

Yine küreselleşmeyle bağlantılı olarak post-Fordist üretim örgütlenmesi 
de Fordist montaj hatları üzerine bina edilen fabrika üretimini küçük envan-
terlere böldü, yani ulusaşırı taşeron firmalara devretti. Üretim, küçük giri-
şimci görünümü altında fason üretim yapan, ama aslında büyük firmalara 
iş yapan, yani onların “serbest” işçilerinden oluşan atölyelere kaydı. Emek-
yoğun teknolojinin kullanıldığı, kadın, çocuk veya göçmen işçilerin güven-
cesiz emeği üzerine bina edilen bu atölyelerin küresel üretim birimleri haline 
gelmesi, geleneksel sendikacılık anlayışı ve sınıf siyasetinin de aşınması anla-
mına gelmekteydi (Harvey, 1989: 152-153). Bu sosyo-ekonomik dönüşümün 
yarattığı son halka da Sovyetler Birliği’nin dağılması oldu. Sovyetlerin da-
ğılması sosyalizmin geçerliliği ve sınıf kavramının işlevselliğine ilişkin soru 
işaretleri yarattı, sınıf siyasetlerine dayalı “tarihin sonu” ilan edildi.

Esnek üretim ağlarında üretimin küçük birimlere bölünerek ulusaşırı-
laştığı, ulus-devletlerin meşruiyetlerinin sorgulanmasıyla siyasetin istikrar-
sızlaştığı, zaman ve uzamın sıkışmasıyla dünyanın küçüldüğü ve toplum-
sal ilişkiler ağına dâhil olma biçimlerinin muğlaklaştığı küresel düzlemde, 
küreselleşmenin canlandırdığı dinî, kültürel ve bölgesel aidiyetler, mensup-
larına ihtiyaç duydukları ezeli ve ebedi kimlikleri vaat etti (Castells, 2006: 
92). Böylece küreselleşmenin tetiklediği belirsizliğe karşı kültürel kimliklerin 
yarattığı otantiklik sığınılacak güvenli bir liman oldu. Kimlik siyasetlerini iş-
levsel kılan da bu sosyo-ekonomik ortam olacaktı. Bu sosyo-ekonomik dönü-
şüm sürecine eşlik eden düşünsel yapının temelindeyse postmodernizm tar-
tışmaları vardı. Postmodernizm kavramına yaygın bir kullanım kazandıran 
Fransız düşünür Jean-François Lyotard’a göre postmodernizm büyük anlatı-
lara karşı duyulan güvensizlik ve evrensel teorilerin reddidir (Lyotard, 1984: 
xxiv). Postmodernizm, tarihin evrensel gerçekliğe dayanan bir rasyonalite-
sinin olduğunu reddediyor, evrensel gerçekliğin üzerini örttüğü farklılıkları 
da özgürleştirerek insanları çokkültürlü bir dünyada farklı olma imkânına 
kavuşturacağını varsayıyordu.
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Toplumun kendisinin de bir büyük anlatı olarak değerlendirilmesi ve 
kültürel farklılıklarla yapıbozuma uğratılması, farklılıkların özgürce ifade-
lendirilebileceği demokratik bir ortam yaratacaktı. Böylece büyük anlatıların 
kapsayıcılığına karşı postmodernizmin önerdiği demokratik alternatif, kül-
türel farklılıkların çoğulculuğuydu (Connor, 1989: 37). Farklılık üzerinden 
büyük anlatılara getirilen itiraz, siyasal alanın sınıf gibi bütünleştirici kav-
ramlar yerine, kültürel kimlik gibi farklılaştırıcı kavramlar ekseninde kur-
gulanmasını beraberinde getirdi. Postmodernizm, toplumu ekonomi değil, 
kültür üzerinden anlama iddiasındaydı; dolayısıyla da temel toplumsal ta-
lepler, ekonomik bölüşüm politikalarından dezavantajlı grupların kültürel 
tanınmasına doğru kayıyordu (Bauman, 1992: 197).

Kültür, siyasetin üzerinde üretildiği temel saha haline gelmişti, çünkü 
bireylere özgürce seçim yapabilecekleri bir değerler seti, yaptıkları seçimlere 
anlam kazandıran bir itibar ve kendilerini güvende hissetmelerini sağlayan 
bir aidiyet sunuyordu. Bu nedenle de topluma eşit ve özgür bireyler ola-
rak katılmanın yolu, o kişinin kültürel kimliğinin tanınmasından geçiyordu 
(Gutman, 2003: 41-42). Postmodern çağda, kültür, siyasetin üzerinde üretildi-
ği alan, farklılık siyasetin temel değeri, tanınma ise siyasetin temel amacı ola-
rak kurgulanmıştı. Bu düzlem siyaset felsefesinde “çokkültürcülük” olarak 
nitelendiriliyor, çokkültürcülüğün siyasal sahadaki yansımaları ise “tanınma 
siyaseti” veya “farklılık siyaseti” oluyordu.

Çokkültürcülük Savunusu ve Eleştirileri
Çokkültürcülük tartışmaları, 1990’larda siyasete damgasını vurdu. 

Bu tartışmanın önemli figürlerinden biri de “Çokkültürcülük: Tanınma 
Siyasetinin İncelenmesi” isimli makalesiyle Charles Taylor oldu. Taylor’a 
göre (1994), klasik liberalizmin eşitlik anlayışı, toplumların statü ayrıcalıkla-
rına göre eşitsiz düzenlendiği modern öncesi toplumlara bir cevap niteliğin-
dedir, ama günümüz toplumlarının ihtiyaçlarına cevap vermekten uzaktır. 
Günümüzün toplumsal ihtiyaçlarına cevap verebilmek için eşitlik, kültürel 
farklılıkların eşit tanınması ekseninde yeniden kurgulanmalıdır. Taylor’a 
göre tanınma, siyasetin merkezî kavramı olmalıdır, çünkü insanların hayat-
larına yön veren kimlikleri diyalojiktir, yani başkasıyla ilişki halinde anlam 
kazanır. Dolayısıyla da kişinin sosyal varlığı, onu var eden kültürel kimliğin 
başkası tarafından tanınmasına bağlıdır. Buradan hareketle Taylor farklılık 
siyasetini kimliklerin eşit tanınması üzerine bina eder. Demokratik bir dev-
letin kültürel çoğulculuğa göz yummakla yetinemeyeceği, aynı zamanda 



41

Kimliğin Tikelliği ve Hakların Evrenselliği Gerilimi Ekseninde Çokkültürcülük ve Yurttaşlık / Mehmet Ertan

kültürel farklılıkların devamını sağlayacak hukuki altyapıyı da oluşturması 
gerektiği sonucuna ulaşır.

Taylor, kültürel farklılıkların tanınmasını eşitlik üzerinden temellendir-
meye çalışırken, Iris Marion Young da farklılık siyasetini adalet kavramı üze-
rinden savunur. Young (1990), günümüzde yapısal eşitsizliklerin ekonomik 
paylaşım politikalarından değil, kültürel farklılıklardan kaynaklandığını id-
dia eder. Dolayısıyla, adalet talebinin de kültürel farklılıklara odaklanması 
gerektiğini belirtir. Bu nedenle de farklılıklara gözünü kapatan bir eşitlik ta-
lebinin, hâkim toplumsal gruplar lehine mevcut eşitsizlikleri yeniden üretti-
ğini savunur. Eşitliğin, her gruba eşit davranarak değil, farklı gruplara farklı 
davranarak gerçekleştirilebileceğini iddia eden Young’un önerisi, ezilen her 
gruba özel temsiliyet hakları tanıyan bir farklılıklar siyasetidir.

Taylor ve Young’un düşünceleri, çokkültürcülüğün eşitlik ve adalet üze-
rine yaptığı tartışmaların hedefinde liberalizmin farklılıkları düzleyen mut-
lak eşitlik anlayışının yattığını göstermektedir. Bu bağlamda, çokkültürcülü-
ğe yönelik temel itirazlar da liberalizmden gelecektir. Ama öncesinde çok-
kültürcülük ve liberalizmi birbiriyle barışlandırma çabasına bir örnek sunan 
Kymlicka’nın çokkültürcü yurttaşlık anlayışının üzerinde durmak gereklidir.

Her etnik veya ulusal grup devlet okullarında anadilde eğitim görme 
hakkına sahip midir? Siyasi mevkiler, ulusal ya da etnik oran ilkesine göre 
kotalara mı ayrılacaktır? Ülke içi sınırlar, herhangi bir etnik veya dinsel top-
luluğun bir bölgede çoğunluk oluşturmasına göre yeniden mi çizilecektir? 
Kymlicka’ya göre (1995) liberal insan hakları teorisi bu sorulara cevap ve-
remez, çünkü birey ile devlet arasındaki ilişkiye odaklanmaktadır; halbuki 
ilişkinin odağı devletten uzaklaştırılmalı, kültür ve topluma doğru kaydırıl-
malıdır. Bu sorulara cevap verebilecek kapsayıcı bir adalet teorisi hem evren-
sel insan haklarının tanınmasından hem de grup farkına dayalı azınlık hak-
larının ve özel statülerin tanınmasından geçmektedir. Bu anlamda Kymlicka, 
liberalizm ve çokkültürcülüğü bağdaştırmak gibi büyük bir projeyi omuzla-
mış olur.

Kymlicka (1995: 80-87) da liberaller gibi düşünce silsilesinin başına bi-
reysel özgürlüğü yerleştirir, ama klasik liberalizmden farklı olarak özgürlü-
ğü çeşitli ihtimaller arasında seçim yapabilmek üzerinden tanımlar. Kültür, 
insanlara farklı ihtimaller arasında seçim yapabilme özgürlüğü sunduğu için 
kültürün bir hak olarak kabulü bireysel özgürlüklerin temel çekirdeğidir. 
Kymlicka’nın grup temelli azınlık hakkı teorisinin çıkış noktasını bu varsa-
yım oluşturur. Azınlık gruplarıysa, çoğunluk kültürünün bütün toplumu 
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temsil etme iddiası nedeniyle baskı altında kalır ve toplumsal hayata tam 
anlamıyla katılamazlar. Bu nedenle de gerçek eşitlik ve özgürlüğü sağlama-
nın yolu farklı gruplara farklı davranmaktan geçer (Kymlicka, 1995: 96-101).

Kymlicka’nın çokkültürlü yurttaşlık anlayışı liberal bireycilikle grup te-
melli kültürel hakları uyumlandırma amacı taşır. Bu uzlaşının karşısına çı-
kabilecek en önemli güçlük şudur: Baskıcı bir kültüre tanınan grup temelli 
hak, temel insan haklarından biriyle çelişir ve onu kullanılamaz hale getirirse 
ne olur? Kymlicka bu çelişkiyi aşmak için çokkültürcü yurttaşlık haklarını 
çeşitlendirir. İlk elde azınlık haklarını ulusal azınlıkların özyönetim hakla-
rı, etnik ve dinsel grupların çoketnililik hakları ve özel temsil hakları olmak 
üzere üç ana kategoriye ayırır. Her bir kategori farklı haklar ve sorumluluk-
lar doğurmaktadır. Ancak Kymlicka, bununla da yetinmez ve kolektif haklar 
söz konusu olduğunda iki tür kısıtlamadan söz eder. İlki bir grubun kendi 
kültürel arılığını ve grup içi dayanışmayı korumak adına uyguladığı iç kısıt-
lamalardır. İkincisiyse azınlığın bağlı olduğu maddi ve manevi kaynakları 
çoğunluğun iradesinden korumak için uygulanan dış korumalardır. Dış ko-
rumaları her koşul altında savunan Kymlicka, iç korumaların ise liberal insan 
haklarıyla çelişiyorsa kısıtlanabileceğini savunur. Bir diğer ifadeyle grup içi 
dayanışmayı sağlayan kültürel haklar eğer temel insan haklarını ihlal ederse, 
esas olan insan hakları olacaktır (Kymlicka, 1995: 83-84).

Kymlicka, çokkültürcü grup hakları ve liberal bireysel haklar arasında 
doğabilecek bir çelişkiyi temel insan hakları savunusuyla bertaraf etmeye 
çalışır, ama çokkültürcülük tartışmalarının ana eğilimi temel insan haklarıy-
la çelişse bile grup haklarına öncelik verme yönündedir. Mesela Chandran 
Kukathas (1992: 116), azınlık gruplarını, kendi kültürlerini liberal değerler 
etrafında inşa etmeye zorlamanın kendisini liberal olmayan bir müdaha-
le olarak değerlendirir. Bir kültürel grubun üyeleri eğer yaşamını o gruba 
ait kültürel değerler altında sürdürme niyetindeyse, o kültürel haklara yö-
nelik dışarıdan gelen hiçbir müdahale hangi nedenle olursa olsun kabul 
edilmemelidir.

Yukarıda nakledilen tartışmalar, kültürel kimlik kavramının siyasal 
süreçlerde nasıl da öncü bir rol oynamaya başladığını göstermektedir. Bu 
tartışmanın çekirdeği, kamusal hayata eşit katılımın ve bireysel özgürlüğün 
güvence altına alınabilmesi için kültürün bir hak olarak tanınması gerekti-
ği varsayımıdır. Bu varsayım şu soruları da gündeme getirmektedir: Kültür 
kendiliğinden özgürleştirici kabul edilebilir mi? Kültür, her koşul altında in-
sanların kamusal hayata eşit katılmasını mı sağlar? Kültürün yapısal eşitsiz-
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likleri yeniden ürettiği ve meşrulaştırdığı durumlarda kültürel hakları kayıt-
sız şartsız savunmak mümkün olabilir mi?

Çokkültürcülük tartışmalarına eleştirel yaklaşan literatür, bu sorula-
ra verilen “hayır” yanıtları ekseninde gelişecekti. Çokkültürcülüğün teorik 
varsayımlarına yönelik eşitlik penceresinden getirilen eleştirinin en keskin 
kalemlerinden biri Zygmunt Bauman oldu. Bauman’a göre (2001: 98-99), 
küreselleşme sürecinde güç yitiren ulus-devletlerin, farklı toplumsal grup-
ların bir arada yaşamasına olanak sağlayacak siyasi altyapıyı geliştireme-
mesi çokkültürcülüğü yaratır. Kültürel kimlikler, bu belirsizlik ortamında 
üyelerine güven sağladığı için siyasal süreçlerde belirleyici olmaya başlar. 
Ancak Bauman’a göre bu olumlu bir süreç değildir, çünkü kültürel kimlikler 
farklılıkları yeniden üreterek eşitlik değil, hâkim sınıfların lehine işleyen bir 
eşitsizlik yaratırlar. Bu nedenle de Bauman (2001) çokkültürcülüğü, “kabile-
ciliğin yeniden doğuşu” olarak yorumlar.

Eşitlik üzerinden çokkültürcülüğe getirilen bir diğer eleştirinin sahibi ise 
Brian Barry’dir. Kymlicka’dan farklı olarak geleneksel insan hakları nosyo-
nunun kültürel hakları da kapsayacağını savunan Barry (2001), farklılıkların 
tanınması üzerinden yürütülen bir sosyal mücadelenin hakların evrensel-
liğini aşındırarak eşitlik mücadelelerine zarar vereceğini savunur. Barry’e 
göre azınlık gruplarının maruz kaldığı adaletsizlik tanınmamalarından de-
ğil, kaynakların, fırsatların ve iktidarın eşitsiz dağılımından kaynaklanır. 
Dolayısıyla da bu adaletsizliğin çözümü, bu unsurların evrensel haklar teme-
linde topluma eşit bölüştürüldüğü bir siyasal düzlemde sağlanabilir. Barry 
burada imkân ve kaynakları sadece maddi açıdan tanımlamamakta, eşitsiz 
dağıtılan kaynaklar derken insanın kendisini geliştirmesine imkân tanıyacak 
sosyal ve manevi olanakları da kastetmektedir. Bu bağlamda, Barry’nin libe-
ral eşitlikçilik üzerine bina ettiği sisteminin sacayakları, sosyal devlet uygu-
lamaları, eşit vatandaşlık anlayışı ve evrensel haklardır.

Eşitlik üzerinden çokkültürcülüğe yönelik getirilen eleştirileri, özgür-
lük üzerinden derinleştirebilmek mümkündür. Anthony Appiah, Taylor’un 
yukarıda tanıtılan makalesine yönelik getirdiği eleştiride çokkültürcülüğün 
temel kültürel varsayımlarını da tartışmaya açar. Appiah’a göre (1994: 152-
163) kültür sadece ötekilerle diyalog halinde aşağıdan ilerlemez, aynı zaman-
da din, okul ve aile gibi toplumsal gruplar tarafından bireylere yukarıdan 
dayatılır. Kültür insanlara farklı seçeneklerin olduğu bir tercih sepeti sunar, 
ama tercihe konu olan sepetin içindeki seçenekleri belirleme imkânı sunmaz. 
Appiah’ın kültürel haklara ilişkin temel eleştirisi ise kültürel kimliklerin ko-
lektif ve bireysel boyutları arasına çizdiği ayrım üzerinden şekillenir.
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Bu bağlamda çokkültürcülük insanları kültürel bir varlık olarak görür 
ve kolektif hakları veri alır, ama bu toplumsallık içinde farklı tercihlere yö-
nelebilecek bireysellikleri es geçer. Böylece kültürel kimlik, üyelerin bireysel 
tercihlerini, kültürel gruplarının kolektif kimliklerinin içine gömer. Bu da 
bireyler için özgürleşme değil, kendi kültürel kimliklerine hapsolma anla-
mına gelir. Anne Phillips de, benzer bir noktadan hareketle, çokkültürcülü-
ğün bireyleri kültürleri tarafından yönetilen nesneler olarak kurguladığını 
ve öznelliklerini ihmal ettiğini savunur. Phillips’e göre (2007: 14) toplumun 
kültürel çoğulluğunu savunan çokkültürcülük, paradoksal bir şekilde, kültü-
rel grubun kendi içindeki farklılıklarını yok sayarak onu homojen bir birim 
olarak kurgular. Bir kültür diğer kültürlerden farklı olarak kurgulanır, ama 
kültürün taşıyıcıları kendi içlerinde hiç farklılık taşımayan homojen özneler 
olarak değerlendirilir. Bu nedenle de Phillips çokkültürcülüğün özgürleşti-
rici bir ideoloji olmadığını, aksine azınlık gruplarını kendi kültürel otantik-
leriyle sarıp sarmalayan bir deli gömleği olduğunu belirtir. Phillips, bireye 
mensubu olduğu kültür karşısında özerklik sağlayan ve kültürel haklar yeri-
ne bireysel haklar üzerine bina edilen daha kapsamlı bir siyasi duruşu, “kül-
türsüz çokkültürcülük” (multiculturalism without culture) adıyla savunur.

Çokkültürcülüğün kültürü monolitik bir birim olarak değerlendirdi-
ği noktasındaki eleştiri Seyla Benhabib tarafından da paylaşılmaktadır. 
Benhabib (2002: 4-19), kültürel hak kavramını konu alan sosyolojik çalışmala-
rın, kültürü bir etnik gruba ait mülkiyetmiş gibi ele aldıklarını, geçirimsiz bir 
sabitliğe sahipmişçesine kodladıklarını ve kültürel grupları, grup içi çatışma-
ları yok sayan bir homojenlikte değerlendirdiklerini belirtmektedir. Halbuki 
kültür, biz ve ötekiler arasındaki hayalî sınırda sürekli olarak yeniden üretil-
mektedir. Bu nokta önemlidir, çünkü Benhabib biz ve öteki arasında yeni tip 
bir diyalojik ilişki önermektedir.

Çokkültürcülük literatürünün felsefi dipköklerinde, Taylor’un kimliğin 
aslında başka kimlikler tarafından tanınırsa var olacağına inanan diyalojik 
perspektifi yatmaktaydı. Benhabib’in diyalojizmi ise biz ve öteki arasında 
kurulan diyaloğa dayanmaktaydı. Bu diyalog, ötekiyi bizin karşısına değil, 
bizin içine konumlandırıyordu. Öteki ile biz arasında kurulan diyalojik iliş-
ki, kültürel çoğulculuk ve evrensel haklar arasında sağlanacak uyumun da 
düşünsel çıkış noktasıydı. Benhabib bu diyaloğu sağlamanın üç normatif ko-
şulu olduğunu belirtmekteydi: (1) azınlık ve çoğunluk gruplarının sosyal, 
ekonomik ve siyasi eşitliği, yani eşitlikçi karşılıklılık (egalitarian reciprocity); 
(2) bir kültürel gruba üyeliğin doğum değil iradi seçime bağlı olması; (3) bir 
kültürel grubun üyeliğinden vazgeçebilme hakkına sahip olma (Benhabib, 
2002: 19-20).
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Çokkültürcülüğü savunan ve eleştiren teoriler, kültürel hakların farklı-
laştırıcı evreniyle evrensel hakların eşitleştirici düzlemi arasındaki gerilimin 
etrafında dolaşmaktaydı. Daha yalın bir ifadeyle çözümü zor olan denklem 
bir yandan kültürel farklılığı korurken bir yandan da eşitlikten taviz verme-
mektir. Benhabib’in üç normatif koşul etrafında şekillenen yeni diyalojik iliş-
ki anlayışı, eşitlik ve farklılığın beraber değerlendirilebilmesi hususunda bir 
kapı aralamaktadır, ama bu aralığın sürekli açık tutulabilmesi için bir kav-
ramsal sete ihtiyaç vardır. Bu kavramsal set ise yurttaşlık olabilir. Makalenin 
bundan sonraki kısmında yurttaşlık kavramının hangi koşullar altında eşitlik 
ve farklılığı bir arada tutabilecek anlamlı bir kavram seti olabileceği hakkın-
da teorik bir tartışma yürütülecektir.

Eşitlik ve Farklılık Arasında Kurulan Köprü: Yurttaşlık
Yurttaşlık denildiğine akla ilk gelen isimlerden biri şüphesiz ki T. H. 

Marshall’dır. Marshall (1965), artık klasikleşen “Yurttaşlık ve Sosyal Sınıf” 
(Citizenship and Social Class) başlıklı makalesinde yurttaşlığın medeni, siyasi 
ve sosyal haklar olmak üzere üç aşamalı bir gelişim seyrettiğinden bahse-
der. Medeni haklar, bireysel özgürlük için gerekli olan temel haklardır. Siyasi 
haklar, bireylerin siyasi karar alma süreçlerine katılımını sağlayan haklardır. 
Sosyal haklar ise ekonomik refahtan yararlanmaktan toplumun sosyal mi-
rasını paylaşmaya kadar giden geniş bir skalada bireyin toplumsal hayata 
katılımını sağlayan haklardır (Marshall, 1965: 76-78). Marshall’a göre, kapita-
lizmin yarattığı eşitsizliğe rağmen, sosyal haklar ile beraber yurttaşlık bütün 
yurttaşları statü düzeyinde eşitlemeyi başarmıştır. Sosyal haklar, mutlak bir 
eşitlik sağlayamaz; yani insanları gelir, cinsiyet ve sağlıklı olmak bakımından 
eşitleyemez, ama bu eşitsizlikleri azaltarak aynı statüyü paylaşmalarını, yani 
yurttaşlık statüsünü paylaşmalarını sağlar. Dolayısıyla sosyal haklarla bera-
ber yurttaşlık her bireyin toplumsal hayata eşit katılımını sağlayan evrensel 
bir kavram haline gelmiştir.

Günümüzde kültürel haklar üzerine yürütülen tartışmalar eşitsizliğin 
sadece maddi kaynakların eşitsiz dağıtımından kaynaklanmadığını, kültü-
rel tanınmamanın da eşitsizlik ürettiğini belirtmektedir. Dolayısıyla, kültürel 
tanınma etrafında yürütülen teorik tartışmalar, sosyal hakların topluma eşit 
katılım konusunda yetersiz kaldığını ortaya koymaktadır. Bu noktada Bryan 
Turner (1994: 153), yurttaşlık kavramının evrimsel ilerlemesine bir halka daha 
eklemeyi önerir: Kültürel haklar. Nasıl sosyal haklar, kapitalizmin yarattığı 
eşitsizliği ortadan kaldırmasa bile insanları statüsel düzeyde eşitleyecek bir 
sosyal düzlem yaratmayı başarabildiyse, kültürel hakları içinde barındıracak 
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bir yurttaşlık tanımı da kültürel farklılıklarını koruyarak bireylerin statüsel 
bazda eşit bir düzlemde gündelik hayata katılmasına imkân sağlayabilir.

Kültürel hakların, dördüncü hak kategorisi olarak yurttaşlığa eklenmesi 
kulağa hoş gelmektedir, ama çözülmeyi bekleyen denklem hâlâ ortada dur-
maktadır: Kültürel hakların farklılaştırıcı evreniyle evrensel hakların eşitleş-
tirici düzlemi nasıl uzlaştırılabilir? Engin Işın ve Patricia Wood’a göre (1999: 
4), yurttaşlık ve kimlik kavramlarını birbirleriyle uyumlulaştırabilmek için 
yurttaşlık kavramını bir ulus devlete hukuki ve siyasi bağlılığın ötesine ta-
şımak gerekir. Bu amaçla yurttaşlık sadece bir ulusal devlete mensup olma 
yoluyla elde edilen hukuki yükümlülük ve haklar olarak değerlendirilme-
melidir. Buna ek olarak bireylerin ve grupların yeni haklar elde etmesini sağ-
layacak veya mevcut haklarını genişletmesine yardımcı olacak bir pratikler 
bütünü olarak da tanımlanmalıdır. Bir diğer ifadeyle yurttaşlık donmuş bir 
hukuki statü olmanın ötesinde dinamik bir pratikler bütünü olarak da ele 
alınmalıdır.

Hem hukuki bir statü hem de dinamik bir pratikler bütünü olarak yurt-
taşlık, kimliğin tikelliği ve yurttaşlığın evrenselliği arasındaki gerilimi çöze-
bilir. Bu anlamda teorik düzlemde bu gerilimi aşabilme yönünde atılmış en 
önemli adımlardan biri anayasal yurtseverlik (constitutional patriotism) dü-
şüncesidir. Anayasal yurtseverlik anlayışı birbirlerini özgür ve eşit olarak 
kavrayan yurttaşların bir arada yaşayabilmesini sağlayacak genel prensip-
leri bulmayı amaçlar. Bu kavram, bir arada nasıl yaşamak istiyoruz sorusu-
na verilmek istenen bir cevaptır (Müller, 2012: 56). Anayasal yurtseverliğin 
anayasası ise somut bir belgeyi değil, o belgeye hayat veren ve insanları bir 
arada yaşamaya yöneltecek soyut ilkelere gönderme yapar. Bu göndermeyi 
daha da açmak için anayasal yurtseverlik denildiğinde akla ilk gelen düşü-
nürün, Alman filozof Jürgen Habermas’ın düşüncelerine kısaca bakmak fay-
dalı olacaktır.

Habermas (1994), çokkültürcülüğü, kültürel azınlıklara biyolojik bir tür 
gibi davranmak ve onları nesli tükenmekte olan canlılar gibi özel önlemler, 
yani farklılaştırılmış kültürel haklar, vasıtasıyla korumakla eleştirir. Halbuki 
farklılaştırılmış kültürel farklar, o kültürün mensuplarını toplumunun geri 
kalanından ayırarak kendi kültürel gettolarına hapsetmektedir. Habermas’a 
göre (1998: 118) azınlık kültürlerinin eksik temsiliyeti, genel siyasi kültürle 
çoğunluk kültürünün kaynaşmasından ortaya çıkar. Dolayısıyla farklı kültür, 
inanç ve etnisitelerin aynı toplum içinde eşit bir şekilde var olabilmesi için bu 
kaynaşmanın çözülmesi gerekir. Bir ülkenin siyasi kültürünü billurlaştıran 
temel metin anayasa olduğuna göre, siyasi prensipleri ulusal aidiyet yerine 
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anayasa bağlılığı etrafında ören bir anayasal yurtseverlik anlayışı farklı kül-
türlerin siyasi bir birlik altında eşit koşullarda bir arada var olabilmesinin en 
etkili yolu haline gelir. Burada yurttaşları bir arada tutan ilke, anayasanın 
kalbinde yatan normlara ve değerlere bağlılıktır. Bu değerler ise sabit değil-
dir, sürekli ve kolektif bir müzakere süreciyle ortaya çıkan bir mutabakatın 
ürünüdür (Habermas, 1994: 135). Bu anlamda yurttaşlığın hukuki statüsüne 
eşlik eden dinamik müzakere süreci, yurttaşlığın hem hukuki bir statü hem 
de dinamik bir pratikler silsilesi olarak yorumlanmasına kapı aralar.

Bu anlamda anayasal yurtseverlik, yurttaşlardan geleneklerini ve grup 
kimliklerini terk etmelerini değil, ortak evrensel ilkeler doğrultusunda top-
lumsal hayata eşit ve özgür katılmak adına yeniden değerlendirmelerini ta-
lep eder. Anayasal yurtseverliği diğer aidiyet biçimlerinden farklı kılan ise 
bu talebi yapanın bir insan ya da bir kültürel grup olmamasıdır. Hakkın öz-
nesi bir kültürel grup değildir, insan olma ortak paydasında bir araya gelen 
ve ortak bir yaşamı sürdürme arzusunda olan birey ve gruplardır. Bu yö-
nüyle anayasal yurtseverlik anlayışı hem anayasayla korunan hak ve sorum-
lulukları ifade eder, hem de bu hak ve sorumlulukları sürekli geliştirmeyi 
amaç edinen bir pratikler serisine ya da Habermas’ın tabiriyle, “kolektif bir 
öğrenme sürecine” işaret eder. İnsanları bu kolektif öğrenme sürecine iten 
ise birbirlerini özgür ve eşit tanıyacakları adil bir yaşamı örebilme arzusudur 
(Müller, 2012: 60-62).

Kültürel Farklılığı Eşitlikle Sürdürebilmek: Feminist Yurttaşlık Tartışmaları
Habermas’ın anayasal yurtseverlik kavramıyla kültürel hakları da kap-

sayan bir yurttaşlık anlayışı geliştirme yolunda yürüttüğü teorik tartışmala-
rın yurttaşlık yazınına katkısı paha biçilemezdir. Kültürel hakları, yurttaş-
lık kategorisine dahil edebilmek, bir yandan eşitlik ve farklılık, bir yandan 
da evrensellik ve tikellik arasındaki gerilimli ilişkiyi çözmeyi gerektirir. 
Makalenin bu kısmında ise kültürel haklara duyarlı bir yurttaşlık anlayışı 
geliştirmek için feminist teoriden nasıl yararlanabileceği hususunda yeni 
bir teorik tartışma yürütülmeye çalışılacak. Feminist yurttaşlık anlayışının 
kadınların erkeklerden farklı olduğunu kabul ederek, kadınların erkeklerle 
eşit haklarla toplumsal hayata katılabilmesini sağlamak için yürüttüğü teorik 
tartışmaların, kültürel haklara duyarlı bir yurttaşlık anlayışının geliştirilme-
sinde de yol gösterici olduğu iddia edilecek.

Anne Phillips (1999: 92), feminist bir perspektiften inşa edilecek yurt-
taşlık anlayışının üstesinden gelmesi gereken en önemli zorluğun eşitlik ve 
farklılık arasında gözetilmesi gereken hassas denge olduğunu belirtir. Kadın 
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ve erkeklere eşit davranmak demek kadına erkek gibi davranmak anlamı-
na gelebilmektedir; kadın ve erkeğe farklı muamelede bulunmak ise erkeği 
norm haline getirirken kadını normalin dışında kalan bir istisnaya çevirebil-
mektedir (Phillips, 1993: 45). Phillips’in feminist teori açısından altını çizdiği 
bu güçlük daha genel bağlamda düşünüldüğünde kültürel hak temelli eşitlik 
taleplerinin de çözmesi gereken zor bir denkleme işaret etmektedir. Bir kül-
türel grubun tanınma talebinin yol açabileceği iki önemli sorun vardır. İlki 
kültürel grubun diğer kültürel gruplardan farklılığının altı çizilirken kendi 
içindeki heterojenliğin görmezden gelinmesidir. İkincisi ise farklılık eksen-
li tanınma taleplerinin o kültürün farklılığını tanırken onu diğer kültürler-
den farklı kılan güç ilişkilerini kalıcılaştırarak yeniden üretme ihtimalidir. 
Phillips’in feminist teori açısından sorduğu soru kültürel tanınma talepleri 
açısından da geçerlidir.

Kültürel gruplar da kendi gruplarının diğer kültürel gruplardan farkını 
ortaya koymaya çalışırken kendi gruplarını homojen olarak tasarlayabilir, 
kendi gruplarının içindeki sınıfsal, etnik, dilsel, dinsel ya da cinsiyete daya-
lı farklılıkları diğer kültürel gruplara karşı daha güçlü gözükmek için yok 
sayabilirler. Ya da o kültürel grubu diğer kültürel gruplardan farklı kılan 
gelenekleri, o grubun içinde yeni eşitsizlikleri besliyor olabilir. Dolayısıyla 
feminist teori açısından sorulan soruyu kültürel gruplar için de sorabilmek 
mümkündür: bir kültürel grubun farklılık talebi, onun diğer kültürel grup-
larla hukuki ve fiilî eşitliği korunarak nasıl karşılanabilir? Bu sorunun ceva-
bını bulabilmek için feminist yurttaşlık çalışmalarına tekrar kulak vermek 
faydalı olacaktır.

Ruth Lister, feminist bir yurttaşlık anlayışı inşasına, yanlış olduğunu dü-
şündüğü bir ikiliği çürüterek başlar. Lister (2003: 97-101), eşitliğin karşıtının 
farklılık değil, eşitsizlik olduğunu belirtir. Buradan yola çıkarak da eşitlik ve 
farklılığı karşıt değil, birbirlerini tamamlar kavramlar olarak ele alır. Eşitlik 
ve farklılığı terazinin ayrı kefelerine koymadan, farklılıktan arındırılmamış 
bir eşitliği savunur. Bunu sağlamak için de kadın-erkek ayrımını yok sayan 
veya bu ayrımı mutlaklaştıran anlayışlara karşı toplumsal cinsiyet içerleyici 
(gender inclusive) bir yurttaşlık anlayışını savunur. Toplumsal cinsiyet içer-
leyici yurttaşlık anlayışı kadın ve erkeğin biyolojik anlamda farklılıklarını 
kabul eder, fakat sosyal yükümlülüklerinin eşit olduğunu savunur.

Cinsiyete dayalı bir işbölümü yerine kadın ve erkeğin iş ve ev hayatın-
da eşit hak ve yükümlülüklere sahip olması gerektiğini belirtir. Kadın ve 
erkeğin biyolojik farklılığı onlara farklı davranmayı gerektirmez, aksine bu 
farklılıktan kaynaklanan kamusal bir eşitlik söz konusudur. Lister, cinsiyet 
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içerleyici yurttaşlık anlayışıyla eşitlik ve farklılık arasında yakaladığı uyu-
mun yine birbiriyle eşit görünen bir başka kavram seti arasındaki birleşime 
dayandığını belirtir: evrensellik ve tikellik (Lister, 2003: 68-92).

Bir başka feminist siyaset bilimci Jodi Dean de, evrensellik ve tikellik 
arasındaki karşılıklı ilişkiyi düşünümsel dayanışma (reflexive solidarity) 
kavramıyla kurmaya çalışır. Düşünümsel dayanışma, bir ilişkinin tarafları 
arasındaki karşılıklı beklenti ve sorumlulukları ifade eder. Dean (1996: 29-
30), bu kavramla, biz ve öteki arasındaki ayrımı ortadan kaldırarak grup 
sınırlarını silikleştirir. Düşünümsel dayanışma, “biz” ve “öteki” arasına bir 
duvar örmez. Bizin iletişimselliği, bizi ötekinden ayırmaz, aksine onunla 
iletişime geçmeye ve dayanışmaya yöneltir. Böylece öteki, bizin karşısında 
değil, bizin içinde konumlanır. Bu anlamda düşünümsel dayanışma, dışla-
manın dışlanmasıdır.

Sonuç
Feminist yurttaşlık anlayışının, biyolojik farklılık ve toplumsal eşitliği 

dengelemeye çalışırken eşitlik ve farklılık arasında kurduğu bağ, kültürel 
haklara duyarlı bir yurttaşlık anlayışına da, eşitlik ve farklılığı veya evren-
sellik ve tikelliği nasıl bir araya getirebileceğine dair önemli bir yol gösterir. 
Kadın ve erkeğin biyolojik farklılıklarına rağmen sosyal haklar düzeyinde 
eşitlenmesi, kültürel gruplar arasındaki farklılıkların da siyasal haklar dü-
zeyinde eşitlenebileceğini göstermesi bakımından öğreticidir. Bir diğer ifa-
deyle, kültürel anlamda farklı kalabilmek için siyasal anlamda farklı haklara 
sahip olmaya gerek yoktur; aksine, kültürel farklılıkların bir eşitsizlik üret-
memesi, siyasal haklar düzeyinde bir eşitlikle sağlanabilir. Feminist tartışma-
ların kültürel çoğulculuk tartışmalarına bıraktığı en büyük miras, farklılık ve 
eşitlik arasında kurduğu çok boyutlu ilişkidir.
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Giriş

Sosyal bilimlerin temel kavramları incelenirken karşılaşılan en büyük 
güçlük, bunların önemli bir bölümünün net bir tanıma sahip olmamasından 
kaynaklanmaktadır. Kavramların her biri, tarih boyunca ortaya çıkan yeni 
durum ve koşulların etkisiyle büyük değişimlerden geçmiştir. Farklı bakış 
açılarının varlığı ise bu kavramların aynı dönemde bile birden fazla tanıma 
sahip olmasına yol açmıştır. Bu nedenle, kavram karmaşasından kaçınmak 
isteyen bir sosyal bilimci, incelediği kavramın geçirdiği tarihi gelişme süreci 
ve bu esnada kazandığı anlamlar hakkında bilgi sahibi olmalıdır. Kavramın 
boyutlarını tespit edip bunları ayrı ayrı incelemek, farklı tanımlar arasında 
ayrım yapmayı kolaylaştıracaktır.

Ekolojik krizin insanlığın yüzleştiği en büyük yönetim krizi olduğu id-
dia edilebilir. Ortaya çıkışından bu yana sosyal bilimcilerin gündeminde gi-
derek daha büyük bir yer kaplamaya başlayan ekolojik kriz, kaçınılmaz bir 
şekilde sosyal bilimlerle ilgili pek çok temel kavramın yeniden yorumlan-
masına neden olmuştur. Kendi alanlarını ekolojik bir bakış açısıyla gözden 
geçiren sosyal bilimciler; yeşil demokrasi, iklim adaleti ve sürdürülebilir kalkınma 
gibi yeni kavramlar türetmiştir. Bu kavramların bir kısmı güncel siyasetin 
gündemine kolayca girmiş ve sonraki yıllarda uygulamada karşılık bulmaya 
başlamıştır. Yapılan yasal çalışmalar sayesinde bunlardan bazılarının net ve 
belirli ölçüde evrensel tanımlara kavuşturulması mümkün olmuştur. Mevcut 
siyasi koşullar nedeniyle henüz uygulamada karşılık bulamayan kavramlar 
ise, hala teorik düzeyde tartışılmaya devam etmektedir. Ekolojik yurttaşlık bu 
kavramların en önemlilerinden biridir.

Bu makale, ekolojik yurttaşlık kavramının farklı boyutlarını analiz etmek 
amacıyla yazılmıştır. Makale üç bölümden oluşacak şekilde kurgulanmıştır. 
* Araştırma Görevlisi, İstanbul Medeniyet Üniversitesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi Bölümü, muhammed.
kose@medeniyet.edu.tr ORCID No: 0009-0006-5689-2580
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İlk bölümde yurttaşlık kavramının boyutları tanıtılacak ve bu boyutların tarih 
boyunca nasıl bir dönüşüm sürecinden geçtiği incelenecektir. Bu sayede eko-
lojik yurttaşlığın kavramsal temelleri tespit edilmiş olacaktır. İkinci bölüm, 
ekolojik yurttaşlık kavramını ortaya çıkaran koşulları açıklamaya ayrılmıştır. 
Bunun için önce ekolojik krizin neden siyasi bir kriz olduğu açıklanacaktır. 
Sonrasında ise ekolojik krizle mücadele için ulusal ve küresel düzeyde yapı-
lan yasal çalışmalar sıralanacaktır. Üçüncü bölümde ise ekolojik yurttaşlık 
kavramı hakkındaki siyaset bilimi literatürünün genel bir taraması yapılacak 
ve farklı yaklaşımların sonucunda ortaya çıkan farklı tanımlar ele alınacaktır. 
Ekolojik yurttaşlığın her bir boyutunun ayrı ayrı analiz edilmesi, kavramın 
daha anlaşılır hale gelmesini sağlayacaktır.

Yurttaşlık Kavramının Evrimi
Yurttaşlık kavramı tarih boyunca büyük bir değişim sürecinden geç-

miştir. Bu durum, kapsamlı bir yurttaşlık tanımının yapılmasını güçleştir-
mektedir. Yine de tarih boyunca gelişen farklı yurttaşlık anlayışlarının da-
ima üç boyuta sahip olduğu söylenebilir. Mekan boyutundan bakıldığında 
yurttaşlığın her zaman belirli sınırlar içinde (şehir, ülke, bölge veya dünya) 
geçerliliği olan bir hukuki statü olduğu görülmektedir. Kapsayıcılık boyutun-
dan bakıldığında yurttaş statüsüne kavuşabilmek için belirli niteliklere (soy, 
cinsiyet veya mülkiyet) sahip olmak gerektiği anlaşılmaktadır. Hukuk boyu-
tundan bakıldığında ise yurttaşların daima belirli bir siyasi otorite tarafından 
(eyalet, devlet veya uluslararası örgüt) güvence altına alınan belirli haklara 
(sivil, politik ve sosyal) ve sorumluluklara sahip olduğu ortaya çıkmaktadır. 
Yurttaşlığın bu boyutlarının tarih boyunca nasıl bir değişim sürecinden geç-
tiğinin incelenmesi, ekolojik yurttaşlığın boyutları hakkında yapılacak anali-
zi daha anlaşılır kılacaktır. Bu nedenle, bu bölümde yurttaşlığın modernleş-
me öncesi dönemde nasıl ortaya çıktığı, modern dönemde nasıl geliştiği ve 
küreselleşme çağında yurttaşlıkla ilgili ne gibi yeni olasılıkların ortaya çıktığı 
araştırılacaktır.

Modernleşme Öncesi Dönemde Yurttaşlık
Tarihçiler arasındaki yaygın görüşe göre, modern yurttaşlık kavramının 

kökeni antik Yunan uygarlığına dayanmaktadır. Bunun nedeni, yurttaşlık 
kavramının ilk kez antik Yunan siyaset düşüncesinde etraflıca ele alınmış 
olmasıdır (Prak, 2022). Öte yandan, antik Yunan uygarlığından kalan felsefi 
metinlerde yer alan yurttaşlık tanımı ile modern yurttaş tanımı arasında bü-
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yük farklılıkların bulunduğu da belirtilmelidir. Antik çağda siyasete dair kav-
ramlar hakkındaki en detaylı incelemelerden birini yapmış olan Aristoteles, 
yurttaşı bir devlette yönetime katılma hakkına sahip olan kişilerin sahip olduğu yasal 
statü anlamında kullanmıştır. Yurttaş sayısı ise yönetim sistemlerinin sınıf-
landırılmasında kullanılan iki temel ölçüden biri olarak kabul etmiştir. Buna 
göre yalnızca bir yurttaşın bulunduğu devletler monarşi veya tiranlık; yurttaş-
lığın küçük ve seçkin bir gruba ait olduğu devletler aristokrasi veya oligarşi; 
halkın tamamının yurttaş kabul edildiği devletler ise demokrasi veya anayasal 
yönetim (politeia) olarak sınıflandırılmalıdır (Aristotle, 1993). Aristoteles’in 
yaptığı tanım ve sınıflandırma dikkate alındığı takdirde, yurttaşlığın en az 
devlet kadar eski olduğu söylenebilir.

Yurttaşlık kavramının antik Yunan siyaset düşüncesinde önemli bir yere 
sahip olma nedeni, demokrasinin antik Yunan şehir devletlerinde icat edil-
miş olmasıdır. Diğer uygarlıkların yalnızca monarşik veya aristokratik yöne-
tim sistemleri ile yönetilmekte olduğu antik çağda, yönetme hakkı ve katılım 
gibi kavramlar üzerine düşünme ihtiyacı yalnızca demokrasi ile yönetilen 
Antik Yunan şehir devletlerinde ortaya çıkabilmiştir. Antik Yunan demokra-
sisinin temellerinde yasa önünde eşitlik ve etkin katılım ilkeleri yer almaktadır. 
Sivil hakları beraberinde getiren yasa önünde eşitlik ilkesi, halk arasındaki soya 
bağlı ayrımların kaldırılmasıyla ve halkın tamamının yurttaş kabul edilme-
siyle uygulamaya konmuştur. Bu noktada özgür kadınların kısmi yurttaş 
sayıldığı ve şehir devleti nüfusunun çoğunluğunu oluşturan kölelerin yurt-
taşlık haklarından mahrum bırakıldığı göz ardı edilmemelidir. Şehir devleti 
sınırları içinde yaşayan yabancıların -istisnai durumlar haricinde- yurttaşlık 
kazanmasına imkan tanınmaması, soya bağlı ayrımların da bütünüyle or-
tadan kaldırılmadığını göstermektedir. Buna rağmen, antik Yunan demok-
rasilerindeki yurttaşlık anlayışının o zamana kadar üretilmiş en kapsayıcı 
yurttaşlık anlayışı olduğu söylenebilir. Etkin katılım ilkesi ise, yurttaşların her 
birinin mülk edinme hakkı ve adil yargılanma hakkı gibi sivil hakların yanı 
sıra; kamu görevleri üstlenmek ve karar verme süreçlerine katılmak gibi poli-
tik haklar edinmesini sağlamıştır. Yurttaşlık statüsü aynı zamanda insanların 
vergi vermek, askerlik hizmeti yapmak ve belirli dini törenlere katılmak gibi 
bazı sorumluluklar yüklenmesini de gerektirmiştir. Katılımcılığın üst düzey-
de tutulabilmesi için yurttaşlığın şehir devleti sınırlarının dışına yayılmadığı 
da belirtilmelidir (Waterfield, 2018).

Roma, yurttaşlık kavramının evrimine katkıda bulunan ikinci büyük uy-
garlık olarak nitelendirilebilir. Başlangıçta bir şehir devleti olarak kurulan 
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Roma, zaman içinde geniş coğrafyalara yayılmış bir imparatorluğa dönüş-
müştür. Bu durum tarih boyunca Roma uygarlığının yurttaşlık anlayışında 
önemli değişimlerin gerçekleşmesine neden olmuştur. Roma’da krallığın 
kaldırıldığı ve cumhuriyete geçişin yapıldığı süreçte devletin yarı demok-
ratik yarı aristokratik bir yapıya sahip olması, farklı haklara sahip olan iki 
yurttaş türünün ortaya çıkışına yol açmıştır. Roma yurttaşlarının büyük ço-
ğunluğu yalnızca mülk edinme ve yasal evlilik yapma gibi sivil haklara sahip-
ken, küçük bir kısmı kamu görevleri üstlenme ve oy verme gibi politik haklarla 
da donatılmıştır. Roma’da kadınlar yurttaş sayılmasına rağmen politik hak-
lardan mahrum bırakılmış ve yalnızca kısıtlı sivil haklara sahip olabilmiş-
tir. Kölelerin ve yabancıların yurttaşlık ile ödüllendirilmesi, Roma’da antik 
Yunan demokrasilerine kıyasla daha yaygındır. Bununla birlikte, azat edilen 
köleler genellikle yalnızca temel sivil haklardan faydalanabilmiştir. Roma 
Cumhuriyeti yayılmacı politikaları sayesinde İtalya yarımadasının geri ka-
lanını fethettiğinde, doğrudan Roma yönetimi altına giren halklara yalnızca 
belirli sivil hakları içeren kısmi bir yurttaşlık statüsü verilmiştir. Roma’ya 
ittifak yoluyla bağlanan devletlerin halklarına da farklı bir isme sahip olan 
benzer bir statünün verildiği görülmektedir. İtalya yarımadasının dışın-
da kalan bölgelerde yaşayan halklar ise, Roma egemenliğine girdiklerinde 
yalnızca Roma uluslararası hukukunun hükümlerine uygun şekilde yönetilme 
hakkına sahip olabilmiştir. Bu süreç boyunca yurttaş sorumluluklarının da 
büyük bir dönüşümden geçtiği belirtilmelidir. Askerlik hizmeti yapmak ve 
vergi ödemek gibi sorumluluklar tam yurttaşlık sahibi olmayanlar tarafından 
da üstlenildiği için, Roma yurttaşının sorumluluklarını tespit etmek güçtür 
(Crawford, 1993). Milattan sonra üçüncü yüzyılda yayımlanan Caracalla fer-
manı ile İmparatorluk sınırları içinde yaşayan bütün özgür insanlara yurttaş-
lık hakkının verilmesi, yurttaşlık tarihinde bir dönüm noktası olarak kabul 
edilebilir. Bu ferman yurttaşlığın hem mekan boyutunda hem de kapsayıcı-
lık boyutunda büyük bir genişlemeyi beraberinde getirmiştir. Ancak hukuk 
boyutundan bakıldığında politik hakların sonraki dönemde de yurttaşların 
yalnızca küçük bir bölümüne ait olmaya devam ettiği görülmektedir (Besson, 
2017).

Ulus devletlerin kuruluşundan önceki yüzyıllarda yurttaşlığın üç boyu-
tunda da ciddi bir daralma gerçekleşmiştir. Roma İmparatorluğu’nun yıkılı-
şının ardından yurttaşlık Avrupa’nın büyük bir bölümünde ülke çapında ge-
çerli bir yasal statü olmaktan çıkmıştır. Bu dönemde yurttaşlık devlet yöneti-
minden ziyade şehir yönetimi ile ilgili bir kavram haline gelmiştir. Yurttaşların 
sahip olduğu haklar ise bölgeden bölgeye ve dönemden döneme değişiklik 
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göstermiştir. Aynı dönemde bazı şehirlerde yurttaşlar şehir yönetiminde et-
kin rol oynamaktayken, bazılarında yalnızca şehir sınırları içinde arsa sahibi 
olmak ve serbestçe ekonomik faaliyetlerde bulunmak gibi sivil haklarla yetinmek 
zorunda kalmıştır. Vergi vermenin yurttaşların en temel sorumluluğu oldu-
ğu ve her şehirde görüldüğü söylenebilir. Ancak yurttaşın diğer sorumluluk-
ları şehirden şehre farklılık göstermiştir. Yurttaşlık edinme yolları konusun-
da da belirli bir standarttan bahsetmek mümkün değildir. Şehir yönetimine 
katılma imkanı edinen insanlar genellikle seçkin ve varlıklı insanlar olduğu 
için, bu dönemde yurttaşlığın demokratik değil oligarşik bir niteliğe sahip 
olduğu söylenebilir. Weber gibi düşünürlere göre bu durum Avrupa’da bur-
juva sınıfının ortaya çıkışına ve modernleşmenin başlamasına yol açmıştır. 
Ancak, Avrupa’nın bazı şehirlerinde halkın daha fakir kesimlerinin şehir yö-
netiminde söz sahibi olabildiği de belirtilmelidir. Üstelik, yerel seçkinlerin ve 
loncalar halinde örgütlenen esnafın şehir yönetiminde söz sahibi oluşu yal-
nızca Avrupa’ya mahsus bir durum değildir. Merkezi hükümetin temsilcileri 
şehir yönetiminde daha çok söz sahibi olsa bile, benzer uygulamalar Orta 
Doğu’nun Osmanlı İmparatorluğu’nun yönetimindeki bölgelerinde, Uzak 
Doğu’nun Çin İmparatorluğu’nun yönetimindeki bölgelerinde ve burada 
teker teker sıralanmayacak farklı coğrafyalarda da görülmüştür. Avrupa’yı 
bunlardan farklı kılan, şehirlerde devlet tarafından tanınan özerk idari yapıla-
rın kurulmuş olmasıdır. (Prak, 2018).

Ulus Devletler Çağında Yurttaşlık
Modern yurttaşlık kavramı, ulus devletlerin kurulmasıyla ortaya çıkmış-

tır. Ulus devletlerin kuruluşu ise Avrupa’da mutlak monarşinin yükselip 
feodal düzeni ortadan kaldırmasıyla gerçeklemiştir. Mutlak monarşinin yük-
selişiyle şehirler de özerkliklerini büyük ölçüde kaybetmiştir. Yerel düzeyde 
geçerli politik haklarını yitiren yurttaşlar, ülkenin her yerinde hükümdarın 
tebaası olarak eşit statüye kavuşmuştur. Bu durum feodal yurttaşlık anlayışı-
nın sonunu getirmekle birlikte, aynı zamanda ülke çapında geçerli ve eşitlik 
ilkesine dayalı modern bir yurttaşlık anlayışının temellerinin atılmasını da 
sağlamıştır. Aynı dönemde yurttaşlık kavramının siyaset düşüncesinde de 
daha önemli bir yer edinmeye başladığı görülmektedir. 16. yüzyılda yaşamış 
Fransız filozof ve devlet adamı Jean Bodin’e göre, yurttaşlık egemen ile tebaa 
arasında yapılan ve iki tarafa da belirli sorumluluklar yükleyen bir anlaşma-
nın sonucudur. Mutlak monarşinin bir savunucusu olan Bodin, edilgen bir 
yurttaşlık anlayışı ortaya koymuş ve yurttaşlık haklarını kısmi sivil haklar ile 
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sınırlı tutmuştur. Yine de Bodin gibi mutlakiyetçi düşünürlerin yurttaşlığın 
yeniden ülke çapında geçerli ve kapsayıcı bir yasal statü haline gelmesinde 
önemli bir rol oynadığı söylenebilir (Trzciński, 2007).

Modern yurttaşlık anlayışının oluşumuna en büyük katkı anayasalcı dü-
şünürler tarafından yapılmıştır. Egemenin yasalar tarafından sınırlandırılması 
anlayışına dayanan anayasalcılığın kökenleri, antik çağa kadar dayandırıla-
bilmektedir. Anayasaların var olmadığı ve hükümdarın yasaların üstünde 
yer aldığı orta çağda, anayasalcı düşünürler egemenliği doğal hukuk ile sı-
nırlandırmaya çalışmıştır. Erken modern dönemde anayasalcı düşünürlerin 
hukukun üstünlüğü ve sınırlı iktidar anlayışlarını savunduğu görülmekte-
dir. Anayasalcı düşüncenin devrimlere öncülük edecek büyük bir hareket 
haline gelmesi ise mutlakiyetçiliğin yükselişi ile gerçekleşmiştir. Mutlakiyetçi 
düşünürlerle rekabet halinde olan Hugo Grotius ve John Locke gibi isimler; 
eserlerinde devletin kökenleri, egemenliğin kaynağı ve iktidarı sınırlandırma 
yolları gibi konuları ele almıştır. Devlet yönetiminde söz sahibi olan etkin bir 
yurttaş fikri, modern dönemde ilk olarak bu düşünürlerin eserlerinde ortaya 
çıkmıştır. Halkın egemenliğin asıl sahibi olması, yurttaşların seçilmiş tem-
silciler aracılığıyla yönetime katılması, sivil hakların anayasa tarafından gü-
vence altına alınması gibi fikirler böylece modern yurttaşlığın olmazsa olmaz 
unsurları haline gelmiştir (Patterson, 1948).

1689-1848 yılları arasında gerçekleşen devrimler, bu dönemin Devrimler 
Çağı olarak adlandırılmasına neden olmuştur. Aynı dönem bazı tarihçiler 
tarafından Anayasalcılık Çağı olarak da adlandırılmaktadır. Bunun nedeni, 
devrimlerin anayasal monarşilerin veya cumhuriyetlerin ortaya çıkışıyla so-
nuçlanmasıdır. 1689 yılında gerçekleşen İngiliz Devrimi, 17. yüzyıl boyunca 
İngiltere’de yaşanan iç karışıklıkları sona erdirmiş ve mutlakiyetçi eğilimleri 
ortadan kaldırmıştır. Devrimin ardından yapılan düzenlemeler ile Britanya 
İmparatorluğu’nun egemenliğinde yaşayan bütün özgür insanlara bazı sivil 
haklar tanınmıştır. Ancak imparatorluk yönetimine katılmayı sağlayan po-
litik haklar yalnızca İngiltere yurttaşlarına verilmiştir. Kolonilerde yaşayan 
yurttaşlar ise imparatorluk yönetimine katılmalarını sağlayan politik hak-
lardan mahrum bırakılmıştır. Bu durum, İngiliz Devriminden yüz yıl kadar 
sonra Amerika’daki İngiliz kolonilerinin ayaklanmasına yol açmıştır (Heater, 
2006). Amerikan Devrimi’nin ardından kurulan Amerika Birleşik Devletleri 
(ABD), ilk modern cumhuriyet olma niteliğine sahiptir. Ancak, ABD’nin de 
ilk yıllarında İngiliz yönetim geleneğini takip ettiği ve politik hakları yalnız-
ca mülk sahibi özgür erkeklere verdiği görülmektedir. Yurttaşların yönetime 
katılımının önündeki sınırlandırmalar yasal düzeyde ilk olarak 1789 yılında 
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yayımlanan İnsan ve Yurttaş Hakları Beyannamesi ile ortadan kaldırılmıştır. 
Fransız Devrimi’nin duyurusu niteliğindeki bu belge, Fransa’da ve devrimin 
yayıldığı Avrupa ülkelerinde yasa önünde eşitlik ve iktidarın sınırlandırılması 
gibi ilkelerin yayılmasını sağlamıştır. Ancak, geniş kitlelerin bir anda etkin 
vatandaşlar haline gelmesinin önündeki güçlükler nedeniyle yurttaşların 
büyük çoğunluğu bir süre daha politik haklardan mahrum kalmaya devam 
etmiştir (Trzciński, 2021).

Anayasal yönetimin Avrupa devletleri için bir norm haline gelmesinin 
ardından, yurttaşlık hakkındaki tartışmalar yurttaşlığın kapsayıcılığına ve 
yurttaşın hukuki statüsüne odaklanmaya başlamıştır. Bu dönemde halkın ta-
mamının etkin yurttaşlar hale gelmesinin önünde üç temel engelin bulundu-
ğu söylenebilir. İlk engel olan kölelik uygulamaları, ülke nüfusunun tamamının 
yurttaşlık haklarından yararlanamamasına neden olmuştur. Devrimler çağı 
sona ermeden önceki dönemde dahi kölelik karşıtı hareketin bu sorunla müca-
dele ettiği ve önemli gelişmeler kaydettiği söylenebilir. Köleliği kaldırmaya 
yönelik ilk büyük çalışma 1794 yılında Birinci Fransız Cumhuriyeti tarafın-
dan yapılmıştır. Ancak köleliğin bütün Fransız kolonilerinde kaldırılması-
nı sağlayan yasa ancak 1848 yılında, İkinci Fransız Cumhuriyeti tarafından 
çıkarılabilmiştir. Britanya İmparatorluğu tarafından 1833 yılında hazırlanan 
Köleliği Kaldırma Yasası, bunu takip eden yıllarda imparatorluk sınırları için-
de köleliğin tamamen kaldırılmasını sağlamıştır. ABD’de köleliğin tamamen 
kaldırılması ise Amerikan İç Savaşının sona erdiği 1865 yılında gerçekleş-
miştir. Benzer gelişmelerin Avrupa ve Amerika kıtalarında yer alan diğer 
ülkelerde de gerçekleştiği ve 19. yüzyılın sonuna gelindiğinde bu iki kıtada 
köleliğin tamamen ortadan kalktığı görülmektedir (Newman, 2018).

Köleliğin kaldırılmasıyla yurttaşlığın tanımı halkın tamamını kapsaya-
cak şekilde genişlemiştir. Öte yandan, halkın tamamının yurttaş olması yurt-
taşların eşit haklara sahip olduğu anlamına gelmemektedir. Politik hakların 
yurttaşların tamamına verilmesi için, öncelikle diğer iki büyük engelin orta-
dan kaldırılması gerekmiştir. Mülkiyet şartına dayanan engeli ortadan kaldır-
mak, 19. yüzyılın ortalarından itibaren anayasalcı hareketin temel amaçla-
rından biri haline gelmiştir. Bu noktada ABD ve Fransa gibi cumhuriyetlerin 
bahsi geçen engeli 19. yüzyılda kaldırdığı, Birleşik Krallık, Danimarka ve 
İtalya gibi monarşilerin ise bütün yetişkin erkeklerin oy hakkını ancak 20. 
yüzyılın ilk çeyreğinde tanıdığı görülmektedir (Pittaluga, Cama, & Seghezza, 
2015). Cinsiyet şartına bağlı engelin ortadan kaldırılmasına yönelik çabalar ise 
ilk kez 20. yüzyılın ilk çeyreğinde, feminist hareketin mücadelesi sayesinde 
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sonuç vermeye başlamıştır. Halkın yarısını oluşturan kadınların da politik 
haklara sahip olması, Avrupa kıtasında ancak 20. yüzyılın ortalarında bir 
standart haline gelebilmiştir (Women’s Suffrage, 2024).

Fransız Devrimi ile yayılmaya başlayan milliyetçilik akımı, 20. yüz-
yılda Asya ve Afrika kıtalarında da etkisini göstermeye başlamıştır. 
İmparatorlukların dağılması ve Avrupa devletlerinin kolonilerinden çekil-
mesi gibi gelişmeler, pek çok yeni ulus devletin ortaya çıkmasına yol açmış-
tır. Batı’da gelişen siyasi modelleri taklit eden bu yeni devletler, kendi sınır-
ları içinde geçerli olan ve halkın tamamını kapsayan bir yurttaşlık anlayışı 
benimsemekte gecikmemiştir. Ancak, yurttaş haklarının batılı devletlerdeki 
standartlara ulaşması bu kadar kolay olmamıştır. Siyasi, iktisadi ve kültü-
rel engeller, bazı ülkelerde yurttaşların sivil haklarının dahi güvence altına 
alınamamasına yol açmıştır (Rejai & Enloe, 1969). Bu esnada, Avrupa’da ve 
Amerika’da yurttaş haklarının sosyal hakları da kapsayacak şekilde genişle-
meye devam ettiği görülmektedir. Bu, devletin bütün yurttaşlara belirli bir 
ekonomik ve sosyal refah düzeyi sağlamakla yükümlü kılınmasıyla gerçekleş-
miştir. Sonraki dönemde sosyal haklar yurttaşlık için sivil ve politik haklar 
kadar önemli hale gelmiştir (Marshall, 1950). Refahın tanımının belirsizliği 
nedeniyle sosyal hakların daima genişlemeye açık olduğu söylenebilir.

Kozmopolitanizm ve Ulusötesi Yurttaşlık
20. yüzyıla kadar yurttaşlık yalnızca belirli bir devletin sınırları içinde 

geçerli bir hukuki statü olarak var olmuştur. Bu durum, bir insana yurttaşlık 
statüsü vermek için gereken yasal yetkinin yalnızca devlete ait olmasından 
ve devlet dışında yurttaş haklarını koruyacak bir siyasi otoritenin var olma-
masından kaynaklanmıştır. Bununla birlikte, dünya yurttaşlığı anlamına ge-
len kozmopolitanizm kavramının antik çağdan bu yana siyaset düşüncesinde 
önemli bir yer edindiği de belirtilmelidir. Antik çağda kozmopolitanizm kinik 
ve stoacı düşünürler tarafından savunulmuştur. Her iki düşünce akımı da 
doğal hukuku ve insanlar arasında eşitliği temel alan bir yaklaşıma sahip-
tir. Ancak, kinik düşünce devletin getirdiği siyasi ayrımları ve yurttaşlığın 
getirdiği yükümlülükleri reddederken; stoacı düşünce devleti daha büyük 
bir bütünün parçası kabul etmiş ve devletler arasındaki ayrılıkları kültürel 
bir çeşitlilik olarak görmüştür. Daha sonraki dönemde gelişen kozmopolita-
nizm akımlarının genellikle stoacılıktan etkilendiği söylenebilir. Orta çağda 
kozmopolitanizm, Tanrı’nın önünde bütün insanların eşit olduğunu ve ilahi 
otoritenin hükümdarların otoritesini aştığını savunan Hristiyan düşünürler 
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tarafından sahiplenilmiştir. İlahi otoriteyi temsil eden Katolik Kilisesi’nin hü-
kümdarlar üzerindeki yetkisi, Hristiyan düşünürlerin kozmopolitanizm an-
layışına dayanmaktadır. Erken modern dönemde ise meseleye daha seküler 
bir perspektiften yaklaşan hümanist düşünürler, insanlar arasındaki eşitliği 
vurgulamak için bütün insanların paylaştığı ortak özelliklere dikkat çekmiş-
tir. Modern uluslararası hukukun temelleri bu düşünürler tarafından atılmış-
tır (Kleingeld & Brown, 2019).

Kozmopolitanizm, devrimler çağında yaşanan gelişmelerin ülkeden ül-
keye yayılmasında önemli bir rol oynamıştır. Farklı ülkelerde yaşayan bilgin-
lerin birbirleriyle sürekli iletişim halinde olması, bilginin ve fikirlerin hızla 
yayılmasına yol açmıştır. Eşitlik ve insan hakları prensipleri bu sayede Avrupa 
ve Amerika kıtalarının her yanına yayılabilmiş ve anayasalcı harekete ilham 
kaynağı olmuştur. Fransız düşünürlerin Amerikan Devrimi üzerindeki etki-
si, kozmopolitanizmin başarısına verilebilecek en iyi örneklerdendir. İnsan 
ve Yurttaş Hakları Bildirisi’nin insan haklarını yurttaş haklarından ayrı ve 
daha kapsayıcı bir hukuki normlar bütünü olarak ele alması, kozmopolita-
nizm düşüncesinin devrimin mimarları üzerindeki etkisini göstermektedir. 
Devrimin ardından yayılmacı politikalar izlemeye başlayan Fransa’nın işgal 
ettiği ülkelerde yurttaş haklarına yer veren anayasalar hazırlaması ise, koz-
mopolitanizmin barışçıl olmayan yollarla yayılmasına verilebilecek önemli 
bir örnektir (Scrivener, 2007).

19. ve 20. yüzyıllarda yurttaşlığın kapsayıcılığını arttırmayı hedefleyen 
hareketlerin de kozmopolitanizm düşüncesinden etkilendiği söylenebilir. 
Köle karşıtlarının köleliği kendi ülkelerinde kaldırmakla yetinmemesi ve 
dünyadaki bütün köleleri özgürleştirmek için çalışmalarına devam etmesi 
bundan kaynaklanmaktadır. Farklı ülkelerdeki feministlerin arasındaki ile-
tişim ve iş birliği, feminist hareketin başarısına büyük katkıda bulunmuştur. 
Sosyal hakların devletler tarafından kabul edilmesinin de farklı ülkelerin va-
tandaşları arasındaki iş birliği olmadan gerçekleşemeyeceği iddia edilebilir. 
Bütün bunların mümkün olmasında kozmopolitanizm düşüncesinin yanı 
sıra küreselleşmenin de önemli bir payı vardır. İletişimin ve ulaşımın hızlan-
ması, dünyanın bir bölgesinde yaşanan bir siyasi dönüşümün diğer bölgelere 
de hızla yayılmasını mümkün kılmıştır (Arat, 2005).

Doğal hukuk anlayışı yurttaş haklarının gelişmesinde ve insan hakları 
kavramının ortaya çıkışında önemli bir rol oynamıştır. Bununla birlikte, dev-
letler üstü normların oluşturulması için doğal hukukun elverişli bir araç ol-
madığı da bir gerçektir. Modern siyaset düşünürleri bu soruna çare bulmak 
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için devletler üstü bir siyasi otorite kurmanın yollarını aramaya başlamıştır. 
Ancak Grotius ve Kant gibi düşünürler tarafından üretilen modeller uzun 
süre boyunca yalnızca teorik düzeyde var olabilmiştir (Kleingeld & Brown, 
2019). Modern uluslararası hukukun ortaya çıkışı, birden fazla devletin kabul 
ettiği hukuki normların üretilip yayılmasını kolaylaştırmıştır. Devletlerin üs-
tünde yer alan bir siyasi otorite kurmaya yönelik çabalar ise 20. yüzyılda 
uluslararası örgütlerin ortaya çıkışıyla sonuç vermeye başlamıştır. II. Dünya 
Savaşının ardından kurulan ve bütün dünya devletlerini tek bir çatı altın-
da toplamayı amaçlayan Birleşmiş Milletler, 1948 yılında kabul ettiği İnsan 
Hakları Evrensel Bildirgesi ile kozmopolitanizm için yeni bir çağın başlamasını 
sağlamıştır. Sivil, politik ve sosyal hakları her insanın sahip olması gereken 
temel haklar olarak nitelendiren bu belge, herhangi bir bağlayıcılığı olmasa 
dahi, insan haklarına dair evrensel standartların oluşturulması yolunda atılmış 
en önemli adımlardan biridir. Bu sayede sonraki yıllarda Birleşmiş Milletler 
Kişisel ve Siyasal Haklar Uluslararası Sözleşmesi ve Ekonomik, Sosyal ve Kültürel 
Haklara İlişkin Uluslararası Sözleşme gibi, imzalayan taraflar için bağlayıcı bel-
gelerin üretilmesi de mümkün olmuştur (Davy, 2014).

Birleşmiş Milletler’in açtığı yoldan ilerleyen ve insan haklarına dair dev-
letler üstü standartlar oluşturmak için mücadele eden çok sayıda uluslararası 
örgüt vardır. Ancak, bunların büyük çoğunluğunun üye devletleri bağlayan 
yasalar yapma veya üye devletleri belirli bir antlaşmayı kabul etmeye zorla-
ma yetisi yoktur. Bu noktada Avrupa Birliği’nin istisnai bir konumda olduğu 
söylenebilir. Başlangıçta Avrupa devletleri arasında ekonomik iş birliğini 
sağlamak amacıyla kurulan Avrupa Birliği, zaman içinde sıradan bir ulusla-
rarası örgütün sınırlarını aşan yetkilere kavuşmuştur. Bu yetkilerin kaynağı, 
devletlerin Avrupa Birliği’ne üye olabilmek için imzalaması gereken antlaş-
malardır. Böylece, Avrupa Birliği üye devletler için bağlayıcı yasalar yapma 
imkanı elde etmiştir. Avrupa Birliği’nin kozmopolitan yurttaşlık anlayışının 
gelişimine yaptığı en büyük katkı ise 1992 yılında Maastrich Antlaşması’nın 
imzalanmasıyla gerçekleşmiştir. Antlaşma Avrupa Birliği’ne üye olan ül-
kelerin yurttaşlarının tamamına Avrupa Birliği yurttaşlığı kazandırmıştır. 
Avrupa Birliği yurttaşları birliğe üye olan devletlerin topraklarında serbestçe 
seyahat etme, çalışma ve ticaret yapma gibi haklarla donatılmıştır. Bunun 
yanı sıra, Avrupa Birliği yurttaşlarının Avrupa Birliği Parlamentosu’na aday 
olarak başvurmak ve Avrupa Birliği üyesi devletlerde yerel seçimlere katıl-
mak gibi hakları da bulunmaktadır. Avrupa Birliği yurttaşlığı, ulus devletle-
rin sınırlarını aşan bir yurttaşlık modelinin ilk uygulamasıdır. İnsanların ulus 
devlet yurttaşlığını yitirmeden daha üst bir siyasi organizasyonun da yurt-



61

Ekolojik Yurttaşlık ve Boyutları / Muhammed Köse

taşları haline gelmesine dayanan bu model, ulusötesi yurttaşlık modeli olarak 
adlandırılmaktadır (Kostakpoulou, 2008). Benzer modellerin Avrupa dışında 
uygulanıp uygulanamayacağı ve uzun vadede küresel bir yurttaşlık modelinin 
var olup olamayacağı belirsizdir. Ancak, Maastrich antlaşmasıyla yurttaş-
lığın kapsam alanının genişletilmesi için yeni olasılıkların yolunun açıldığı 
söylenebilir.

Siyasi Bir Mesele Olarak Ekolojik Kriz
İnsan ve doğa arasındaki ilişki, her zaman siyasetin temel meselele-

rinden biri olmuştur. Medeniyetin doğuşundan itibaren insanlık, doğadan 
yalıtılmış yaşam ortamları inşa etmeye çalışmıştır. Ancak doğal kaynaklara 
duyulan ihtiyaç nedeniyle insanlığın doğadan bütünüyle kopması mümkün 
olmamıştır. Antik çağdan bu yana devletler arasında yaşanan siyasi müca-
delenin pek çoğunun temelinde doğal kaynaklara ulaşma arzusu bulunmak-
tadır. Buna rağmen, günümüzden iki yüz yıl öncesine kadar insanlığın doğa 
üzerindeki etkisi son derece kısıtlı olmuştur. Değişim süreci modernleşme ile 
başlamıştır. İnsan merkezli bir bakış açısına sahip olan aydınlanma düşünce-
si, doğa üzerinde tahakküm kurma anlayışını ortaya çıkarmıştır. Sonraki süreçte 
yaşanan teknolojik gelişmeler bu tahakkümü gerçekten mümkün kılmıştır. 
Sanayi devriminden itibaren insanlık doğal kaynakları daha önce hiç olma-
dığı kadar çok ve hızlı bir şekilde kullanmaya başlamıştır. Doğal kaynakların 
tükenebileceği ve insanlığın neden olduğu doğa tahribatının uzun vadede 
telafi edilemeyecek zararlara yol açabileceği, 19. yüzyıldan itibaren pek çok 
düşünür ve bilim insanı tarafından dile getirilmiştir. Buna rağmen mesele 
siyasetçilerin gündemine ancak 20. yüzyılın ikinci yarısında, ekolojik krizin 
ilk belirtilerinin ortaya çıkmasının ardından girebilmiştir (Kayan & Küçük, 
2022).

Çevre krizi veya iklim krizi gibi isimlerle de anılan ekolojik kriz, insanın 
doğaya doğrudan veya dolaylı yoldan verdiği zararların bir sonucudur. 
Doğrudan verilen zararlara ekosistemlerin tahrip edilmesi, aşırı avlanma ne-
deniyle canlı türlerinin soyunun tüketilmesi gibi faaliyetler örnek olarak ve-
rilebilir. Dolaylı yoldan verilen zararlar ise sanayi devrimi sonrasında gelişen 
üretim ve tüketim alışkanlıklarının neticesinde atmosfere aşırı miktarda sera 
gazı salınmasından kaynaklanmaktadır. Atmosferdeki sera gazı oranının ar-
tışı küresel ısınmaya ve hava kirliliğine yol açmaktadır. Bunların ise buzul-
ların eriyerek deniz seviyesini yükseltmesi, aşırı hava olaylarının meydana 
gelmesi, ekosistemlerdeki doğal dengenin bozulması, hastalıkların ortaya 
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çıkması ve çölleşme gibi pek çok ciddi sonucu bulunmaktadır. Bütün bunlar 
hem insanlığın hem de insan dışı varlıkların yaşamına yönelik ciddi tehditler 
oluşturmaktadır (Kayan & Küçük, 2022).

Ekolojik kriz bağlamında siyasetçilerin çözüm bulması gereken üç temel 
sorun vardır. Bunların ilki, doğal kaynakları mevcut yöntemlere ve aynı öl-
çekte kullanmaya devam etmenin mümkün olmamasıdır. Üretim ve tüketim 
alışkanlıkları değiştirilmediği takdirde ekolojik krizin neden olduğu zarar-
larda büyük bir artış gerçekleşecektir. Doğal kaynakların sınırlı olması ne-
deniyle bu alışkanlıkların uzun vadede devam ettirilmesi de mümkün ola-
mayacaktır. İkinci büyük sorun, ekolojik krizin devletin varoluşuna yönelik 
tehditler ortaya çıkarmasıdır. Ekolojik kriz en iyi koşullarda halkın refah dü-
zeyinin düşmesine, en kötü koşullarda ise insanların temel ihtiyaçlarını dahi 
karşılama imkanı bulamamasına neden olacaktır. Bunların neden olduğu 
ekonomik ve sosyal sorunlar devletler üzerinde şimdiden sarsıcı bir etkiye 
neden olmaktadır. Üçüncü büyük sorun ise ekolojik krizin çözümü için ulus-
lararası iş birliğine ihtiyaç duyulmasıdır. Devletler karşılıklı tavizler verip 
ortaklaşa harekete geçmenin bir yolunu bulmadıkça ekolojik krizle etkili bir 
şekilde mücadele etmek mümkün olmayacaktır.

Yukarıda sıralanan sorunlar için henüz net çözüm yolları bulunamamış-
tır. Yine de bu sorunlarla mücadele etmek için ulusal ve uluslararası düzeyde 
bazı yasal düzenlemelerin yapıldığı ve yeni politikaların geliştirildiği görül-
mektedir. Bölümün geri kalanında ekoloji hakkında yapılan yasal düzenle-
melerin insan haklarını ve yeni sayılabilecek bir kavram olan doğa haklarını 
nasıl etkilediği incelenecektir. Böyle bir inceleme, ekolojik yurttaşlık kavra-
mının hangi temellerin üzerine inşa edildiğinin anlaşılması için gereklidir.

Ekolojik Kriz ve Anayasalcılık
Ekolojik anayasalcılık hareketi ilk olarak 1970’li yıllarda ortaya çıkmıştır. 

Çevreci hareketin anayasa değişikliği için verdiği mücadelenin bir sonucu 
olan ekolojik anayasalcılık, daha önceki anayasalcı hareketlerin aksine, insan 
merkezli değil doğa merkezli bir yaklaşıma sahiptir. Ekolojik anayasalcılığın 
üç temel amaca sahip olduğu söylenebilir. Bunlardan ilki insan (ve yurttaş) 
haklarını genişleterek onları ekolojik krizin zararlı etkilerinden korumaktır. 
İkincisi, doğadaki canlı ve cansız varlıklara da birtakım haklar vermek yo-
luyla onları devlet koruması altına almaktır. Üçüncüsü ise sürdürülebilirliği 
anayasal bir prensip haline getirerek devlete ve yurttaşa bazı yeni sorumlu-
luklar yüklemektir (May & Daly, 2015).
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Ekolojik anayasalcılık hareketi ilk amacına ulaşmak için çevre hakkını 
anayasal niteliğe kavuşturmaya çalışmaktadır. Çevre hakkı basitçe insanın 
temiz ve sağlıklı bir çevrede yaşama hakkı olarak tanımlanabilir. Temiz havada 
yaşama hakkı, temiz suya ulaşma hakkı ve benzeri haklar çevre hakkının alt 
kategorileridir. Ekolojik krizin ortaya çıkardığı yeni tehditler, aslında yaşa-
ma hakkı ile doğrudan ilişkili olan bu hakkın da anayasal niteliğe kavuştu-
rulmasını gerektirmektedir. Bu sayede devlet mevcut yaşam standartlarını 
belirli bir seviyenin üstünde tutmakla (veya bu seviyenin üzerine çıkarmak-
la) yükümlü hale gelecektir. Çevre hakkının şimdi hayatta olan yurttaşların 
yanı sıra gelecek nesillere de tanınması, bu standartların sürdürülebilirliğini 
sağlayacaktır (Hayward, 2005).

Ekolojik anayasalcılığın doğadaki varlıklara vermeyi amaçladığı haklar 
doğa hakları başlığı altında toplanmaktadır. Geniş bir çerçeveden bakıldığın-
da, doğa haklarının ekosistemlerin bütününe verilmesi gereken haklar ol-
duğu söylenebilir. Zira ekosistemin bir parçası zarar gördüğünde diğer par-
çaları da bu zarardan etkilenmektedir. O halde ekosistemin bütünlüğünün 
ve sağlamlığının korunması, en önemli doğa hakkıdır. Ekosisteme verilen 
zararın uygun yöntemlerle restore edilmesi de devletin bu hakkı korumak 
için yüklenmesi gereken sorumluluklardandır. Daha dar bir çerçeveden ba-
kıldığında ise, insan olmayan varlıklara birtakım haklar verilmesi gerektiği 
söylenebilir. Hayvan hakları bu bağlamda doğa haklarının en çok gündeme 
getirilen türüdür. Bitkilerin ve cansız varlıkların bile anayasal düzenlemeler-
le devlet koruması altına alınması mümkündür. Bu hakların sınırlarını belir-
leyecek şey ise ekolojik anayasanın yapıldığı ülkenin ekolojik, ekonomik ve 
kültürel koşullarıdır (Kuru, 2022).

Ekolojik anayasalarda devlete ve yurttaşa yüklenen sorumlulukların ge-
nellikle sürdürülebilirlik kavramı ile ilgili olduğu görülmektedir. Bu noktada 
devlete tarım ve hayvancılık politikalarını üretim-tüketim dengesini sağlaya-
cak şekilde düzenlemek, yenilenebilir kaynaklara geçişi hızlandırmak, geri 
dönüşüm uygulamalarının artışını sağlamak gibi sorumlulukların yüklen-
mesi amaçlanmaktadır. Yurttaşların ise sürdürülebilir bir yaşam sürmek ve 
devletin sürdürülebilirlik hakkında yaptığı düzenlemelere uyum sağlamak 
gibi sorumluluklar üstlenmesi sağlanmalıdır. Gelecek nesillerin haklarını gü-
vence altına alan anayasal hükümleri de sürdürülebilirlik bağlamında değer-
lendirmek mümkündür (Sabsay, 2004).

Günümüzde yürürlükte olan anayasaların çoğunun çevre ve iklim ile 
ilgili hükümler içermesi, ekolojik anayasalcılık hareketinin başarılı bir şekil-
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de yayıldığını göstermektedir. Bununla birlikte, anayasalardaki hükümlerin 
kapsamının ülkeden ülkeye değiştiği de belirtilmelidir. Anayasaların ço-
ğunda yalnızca yurttaşların çevre hakkından bahseden genel bir hüküm yer 
almaktadır. Çevre hakkından bahseden anayasaların yalnızca bir kısmı bu 
hakkın ne olduğunu ve neleri kapsadığını detaylıca açıklamıştır. Doğadaki 
varlıklara birtakım haklar veren anayasalar ise sayıca çok azdır. Doğaya kar-
şı sorumluluklar ve bu sorumlulukların kapsamı konusunda da benzer bir 
durumdan söz edilebilir. Anayasaların yalnızca küçük bir bölümünde çev-
reye karşı sorumluluklardan bahsedilmiştir. Bunların çoğunda sorumluluğu 
yalnızca devlete yüklemekle yetinilmiştir. Genel olarak bakıldığında, ana-
yasaların çoğunda ekolojik hakların ihlal edilmediğini ve sorumlulukların 
yerine getirildiğini denetleyen mekanizmaların bulunmadığı görülmektedir 
(May & Daly, 2015).

Ekolojik anayasalcılığın idealine en çok yaklaşan ülkelerde ekolojik 
krizin zararlı etkilerinin şimdiden hissedilmeye başlandığı görülmektedir. 
Ancak ekolojik anayasalcılık bu ülkelerle aynı coğrafi ve ekonomik şartla-
ra sahip ülkelerin tamamında aynı derecede başarılı olamamıştır. Bu durum 
yurttaşların siyasete ve anayasanın hazırlanma sürecine katılımının fark-
lı düzeyde oluşundan kaynaklanmaktadır. Katılımcı uygulamaların daha 
yaygın olduğu ülkelerde çevreci hareketler yeni anayasanın hazırlanmasına 
daha çok katkıda bulunma imkanı bulmuştur. Katılımcılığın düşük olduğu 
ülkelerde ise ekolojik kriz, yeni anayasayı hazırlayanların gündeminde daha 
küçük bir yere sahip olmuştur. Bununla birlikte, katılımcı uygulamaların 
yaygın olduğu, ancak ekolojik krizin yıkıcı etkilerinin henüz hissedilmediği 
ülkelerde ekolojik anayasalcılık hareketi fazla başarılı olamamıştır (May & 
Daly, 2015).

Ekolojik Kriz ve Uluslararası İş Birliği
Ekolojik anayasalcılığı ortaya çıkaran çevreci hareket, 1970’li yıllardan 

itibaren uluslararası düzeyde de önemli çalışmalar yapmaktadır. Bunun ne-
deni, küresel bir niteliğe sahip olan ekolojik krizin ancak küresel iş birliği sa-
yesinde çözülebileceğinin düşünülmesidir. Mesele yurttaşlık bağlamında in-
celendiğinde, çevreci hareketin küresel iş birliği kurma çabalarının iki önemli 
netice verdiği söylenebilir. Bunların ilki, ekolojik anayasalcılık hareketinin 
benimsediği temel ilkelerin uluslararası standartlar olarak öne sürülmesidir. 
İkincisi ise bu ilkelerin uluslararası antlaşmalar aracılığıyla bağlayıcı normlar 
haline getirilmesidir.



65

Ekolojik Yurttaşlık ve Boyutları / Muhammed Köse

1972 yılında düzenlenen Birleşmiş Milletler İnsan Çevresi Konferansı, eko-
lojik krizle mücadele için farklı devletleri bir araya getirmeye yönelik ilk 
büyük girişimdir. Konferansın ardından yayımlanan ve Stockholm Bildirgesi 
olarak anılan metinde ekolojik krize karşı küresel iş birliğinin temel ilkele-
ri belirlenmiştir. Metinde insanın onurlu ve esenlik içinde bir yaşam sürmesine 
olanak tanıyacak bir çevrede, yeterli yaşam koşullarına sahip olma hakkının oldu-
ğunun belirtilmesi, insan hakları tarihi için bir dönüm noktası olarak kabul 
edilebilir. İnsanın şimdiki ve gelecek nesiller için çevreyi korumak ve geliştirmek 
konusunda ağır bir sorumluluğa sahip olduğunun belirtilmesi ise hem gelecek 
nesillerin haklarının gündeme getirilmesini sağlamış, hem de ekolojik so-
rumluluklarla ilgili yasal düzenlemelerin yolunu açmıştır. Havanın, suyun, 
toprağın ve ekosistemin korunması, vahşi hayatın ve yaşam alanlarının ko-
ruma altına alınması, deniz yaşamını tehlikeye atan deniz kirliliğinin önüne 
geçilmesi ve benzeri ilkeler aracılığıyla doğa haklarının temelleri atılmıştır. 
Ancak bildirgede bunların şimdiki ve gelecek nesillerin iyiliği için gerekli ol-
duğunun belirtilmesi, doğa merkezli bir anlayışın henüz benimsenmediğini 
göstermektedir. Son olarak, yeryüzünün kaynaklarının yenilenme kapasite-
sinin korunmasının gerekliliğine ve yenilenemeyen kaynakların günün bi-
rinde tükeneceğine yapılan vurgu ile sürdürülebilirlik kavramının temelleri-
nin atıldığı söylenebilir (Report of the United Nations Conference on Human 
Environment, 1973).

Stockholm Bildirgesi, yer verdiği küresel standartlar sayesinde, anaya-
salcılık hareketinin yayılması sürecinde çevrecilerin referans verdiği temel 
belgelerden biri haline gelmiştir. Birleşmiş Milletler sonraki yıllarda da eko-
lojik krizle mücadelede uluslararası iş birliğini sağlamaya yönelik pek çok 
girişimde bulunmuştur. Birleşmiş Milletler’e bağlı Dünya Çevre ve Gelişme 
Komisyonu tarafından 1987 yılında yayımlanan Brudtland Raporu, sürdürüle-
bilir gelişmeyi çevreci hareketin temel ilkelerinden biri haline getirecek kadar 
popülerleşmiştir. 1992 yılında toplanan Rio Kongresi’nde sürdürülebilir kal-
kınma anlayışının benimsenmesinin, doğanın korunmasının ve insan hakla-
rının çevre haklarını da kapsayacak şekilde geliştirilmesinin önemi yeniden 
vurgulanmıştır. Rio Kongresi, daha sonraki iklim antlaşmalarının temellerini 
atan Birleşmiş Milletler İklim Değişikliği Çerçeve Sözleşmesi’nin imzaya açılması 
bakımından da büyük öneme sahiptir (Dorin, 2008).

Rio Kongresi’nden sonraki süreçte, iklim kriziyle mücadelenin temel 
ilkelerini yasal normlara dönüştürme çabası hız kazanmıştır. 1997 yılında 
imzalanıp 2005 yılında yürürlüğe giren Kyoto Protokolü, bu konuda atılmış 
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ilk büyük adımdır. 2015 yılında imzalanan Paris İklim Antlaşması günümüz-
de geçerli olan en kapsamlı iklim antlaşması olma niteliğine sahiptir. Bunun 
gibi antlaşmaların yalnızca imzacı devletler için bağlayıcı olması ve devlet-
lerin belirlenen hedeflere uyup uymadığını denetleyebilecek devletler üstü 
bir otoritenin bulunmaması, iklim kriziyle mücadelede küresel iş birliği-
nin henüz yeterli düzeye ulaşamamasının nedenleri arasında sıralanabilir 
(Røgeberg, Andersen, & Holtsmark, 2010). Antlaşmaların çevre hakkına ve 
doğa haklarına değinmekle birlikte bunlara dair bağlayıcı hükümler içerme-
diği de belirtilmelidir. Bu nedenden ötürü, ekolojik anayasalcılık çevre hak-
kına ve doğa haklarına yasal nitelik kazandırmak için en uygun araç olmaya 
devam etmektedir.

Ekolojik Yurttaşlığın Boyutları
Ekolojik yurttaşlık kavramı akademik literatüre ilk olarak 1990’lı yıllarda 

girmiştir. Yurttaşlığın yeşil siyaset bağlamında ele alınıp incelenmesinin so-
nucunda ortaya çıkan kavram, hala net bir tanıma kavuşmuş değildir. Bunun 
ilk ve en önemli nedeni, ekolojik yurttaşlığın henüz devletler tarafından ya-
sal statü olarak benimsenmemesidir. Kavramın yasal düzeyde bir karşılı-
ğının olmaması, ekolojik yurttaşlık hakkındaki tartışmaların büyük oranda 
teorik düzeyde kalmasına yol açmıştır. Bu tartışmaları yurttaşlığın boyutları 
üzerinden incelemek ekolojik yurttaşlığın kapsamını, getirdiği yenilikleri ve 
önemini daha anlaşılır hale getirecektir.

Ekolojik Yurttaşın Yurdu
Yukarıda da görüldüğü üzere, yurttaşlığın geçerli olduğu sınırlar dö-

nemden döneme daralmış veya genişlemiştir. Antik Yunan medeniyetinde 
ve orta çağ Avrupa’sında şehir temelli bir yurttaşlık anlayışının bulunduğu 
görülmektedir. Antik çağda Roma İmparatorluğu’nun, erken modern dö-
nemde mutlak monarşilerin, modern dönemde ise ulus devletlerin yayıldık-
ları geniş topraklar yurt olarak kabul edilmiştir. Avrupa Birliği’nin birden 
fazla ülke sınırları içinde geçerli bir yurttaşlık modeli benimsemesiyle ulu-
sötesi yurttaşlık da bir hayal olmaktan çıkmıştır. Bütün bunların yanında, 
tarih boyunca yurttaşlığı devletlerin belirlediği sınırlardan bağımsız bir statü 
olarak ele alan kozmopolitan yurttaşlık anlayışları da var olmuştur.

Ekolojik yurttaşlığın bunlardan hangisine daha yakın olduğu tartışmalı-
dır. Ekolojik krizin küresel bir sorun olması, ekolojik yurttaşlığı ele alan bazı 
düşünürlerin meseleye kozmopolitan bir bakış açısıyla bakmasına neden 
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olmuştur. Ancak bu durum kozmopolitan yurttaşlığın yerelden bütünüyle 
kopuk olduğu anlamına gelmemektedir. Steenbergen’e göre ekolojik yurt-
taşlığın temelinde yer alan küresel düşünüp yerel düzeyde harekete geçme 
prensibi, onu diğer kozmopolitan yurttaşlık anlayışlarından ayırmaktadır. 
Kozmopolitanizme ekolojik bir perspektif kazandıran ekolojik yurttaşlık, 
mekan algısını tamamen kaybetmiş dünya yurttaşlarının, yerel ve küresel 
meseleler hakkında duyarlı yeryüzü yurttaşları haline gelmesini sağlayacak-
tır (Steenbergen, 1994).

Bazı düşünürler ekolojik yurttaşlığın asıl faaliyet alanını yerel siyaset 
olarak belirlemiştir. Curtin’e göre modernleşme ile gelişen yurttaşlık anlayı-
şı, birey ile yaşadığı yer arasındaki bağın kopmasına neden olmuştur. Sosyal, 
kültürel ve siyasi kimliğin yerelden soyutlanması, bireylerin yerel sorunlara 
karşı duyarsızlaşmasına yol açmıştır. Kozmopolitan yurttaşlık anlayışlarının 
gelişmesi ile bu sorun daha ileri düzeylere varacaktır. Ekolojik yurttaşlık ise, 
birey ile yaşadığı yer arasındaki bağın yeniden kurulmasını amaçlayan bir 
yurttaşlık anlayışıdır. Yaşadığı doğal ortamla duygusal ve ruhani bir bağ ku-
ran insanlar, bu ortamın iyiliği uğruna mücadele etmek için gönüllü olacak-
tır. Yerel siyasetin ölçeği insanların etkin yurttaşlar olarak yönetime katılma-
sını veya hiç değilse yöneticilere seslerini kolaylıkla duyurmasını mümkün 
kılacaktır. Ekolojik yurttaşların sayısının artması, ekolojik krizin yerel etkile-
riyle mücadele etmeyi de kolaylaştıracaktır (Curtin, 1999).

Ekolojik yurttaşlığın faaliyet alanını yerel siyaset olarak belirlemekle 
birlikte, kozmopolitan bakış açısını bütünüyle reddetmeyen düşünürler de 
mevcuttur. Reid ve Taylor’a göre ekolojik yurttaş olabilmek için insanın ken-
di yaşadığı çevreyi benimsemesi, bu çevreyi ilgilendiren ekolojik meseleler 
hakkında bilinçlenmesi ve yerel düzeyde ekolojik kriz ile mücadele etmesi 
yeterlidir. Ancak ekolojik kriz üzerine uzmanlaşan insanların yerel düzey-
de yapılan ekolojik yurttaşlık faaliyetlerine destek vermesi de mümkündür. 
Uzmanlar ile yerel halk arasındaki iş birliği ve bilgi paylaşımı, ekolojik yurt-
taşlığın bölgesel ve hatta küresel bir perspektif kazanmasını sağlayabilecek-
tir. Yine de ekolojik yurttaşların büyük çoğunluğu faaliyetlerini yerel düzey-
de sürdürmeye devam edecektir (Reid & Taylor, 2000).

Ekolojik yurttaşlığı ulus devlet yurttaşlığının kazandığı yeni bir nitelik 
olarak ele alan düşünürler de vardır. Bell’e göre kendilerini ekolojik yurttaş 
olarak nitelendiren insanlar, kozmopolitan bir dünya görüşüne sahip olsalar 
dahi, aslında belirli bir ulus devletin yurttaşlarıdır. Ekolojik yurttaşlığın yasal 
bir statü haline gelmesi ise ancak ulus devletlerin ekolojik yurttaşlığın pren-
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siplerini benimsemesiyle gerçekleşebilecektir (Bell, 2005). Saiz ise, küresel bir 
ekolojik yurttaşlık anlayışının mevcut koşullarda idealist bir hayalden ibaret 
olduğuna dikkat çekmektedir. Devletler ekolojik krizin çözümü için iş birliği 
kurma girişimlerinde bulunsa dahi, henüz devletleri iş birliğine zorlayacak 
ve bütün insanlığa ekolojik yurttaş statüsü kazandıracak küresel bir otorite 
bulunmamaktadır. Böyle bir otoritenin gelecekte kurulup kurulamayacağı 
da belirsizdir. Ancak ulusal düzeyde halkın yurttaşlığa ekolojik bir nitelik 
kazandırmak için mücadele etmesi ve başarıya ulaşması mümkündür. Ulus 
devletlerde ekolojik yurttaşlık anlayışının benimsenmesi, uzun vadede dev-
letler arasında ekolojik krizle mücadeleye yönelik iş birliğinin artmasını da 
sağlayabilecektir (Saiz, 2005).

Ekolojik yurttaşların ulus devlet sınırları içinde yönetime doğrudan ka-
tılarak veya sivil toplum kuruluşlarına üye olarak ekolojik yurttaşlık faali-
yetlerinde bulunması mümkündür. Bu noktada devlet ve sivil toplum ara-
sındaki bağın önemli olduğu belirtilmelidir. Melo-Escrihuela’ya göre dev-
letler ekolojik yurttaşların devlet yönetiminde ve sivil toplumda etkin rol 
oynayabilmesi için sosyal adaletsizlikleri ortadan kaldırmakla yükümlüdür. 
Devletler ayrıca ekoloji ile ilgili bütün sorumlulukları bireylere yüklemek-
ten vazgeçmeli ve ekolojik krizin ortaya çıkışında çok daha büyük bir rol 
oynayan şirketlerin faaliyetlerini sınırlandırmalıdır. Devlet müdahalesi kısa 
vadede piyasada verimsizliğe yol açsa da uzun vadede sosyal adaletsizlikle-
rin ortadan kaldırılmasını ve ekolojik krizin sona ermesini sağlayabilecektir 
(Melo-Escrihuela, 2008).

Uluslararası düzeyde siyasi bir otoritenin yokluğu, kozmopolitan bir 
ekolojik yurttaşlık anlayışının önündeki en büyük engel gibi görünmekte-
dir. Hayward’a göre yurttaşlık ulus devletlerden bağımsız olarak da var ola-
bilecek bir yasal statüdür. Ancak yurttaşlığın yasal bir statü haline gelebil-
mesi için önce ortada yasal bir siyasi otoritenin var olması gerekmektedir. 
Günümüzde ise ekolojik yurttaşlığa ulus devlet sınırlarının ötesinde yasal 
nitelik kazandıracak bir siyasi otorite bulunmamaktadır (Hayward, 2006). 
Christoff bu durumun kısa vadede değişebileceğine ve ekolojik yurttaşların 
kendi ülkelerinin sınırlarını aşan konularda karar alma sürecine katılabile-
ceğine inanmaktadır. Uluslararası iklim antlaşmalarının imzalanması süre-
cinde devletlerin referandum gibi araçlarla halka başvurması mümkündür. 
Dahası, Avrupa Birliği gibi yarı federal siyasi yapıların kurulması da artık 
imkan dahilindedir. Böyle bir yapı kurulduğu takdirde ekolojik yurttaşlık 
ulusötesi bir niteliğe kavuşabilecektir. Böylece ekolojik yurttaşların başka ül-
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kelerde de siyasi faaliyetlerde bulunması mümkün olacaktır (Christoff, 1996). 
Siyasi katılım için daha geniş bir tanım kullanan Barry ise, uluslararası sivil 
toplumu da etkili bir siyasi aktör olarak kabul etmiştir. Ekolojik yurttaşlar 
günümüzde dahi uluslararası sivil toplum kuruluşlarına üye olabilmekte ve 
kendi ülke sınırlarının ötesinde gerçekleşen siyasi faaliyetlere katkıda bulu-
nabilmektedir. Bu durum hem ekolojik yurttaşlık anlayışının farklı ülkelere 
yayılmasını, hem de devletler arası iş birliğinin güçlenmesini kolaylaştır-
maktadır (Barry, 1996).

Ekolojik yurttaşlığı tamamen mekandan bağımsız olarak ele alan düşü-
nürler de mevcuttur. Dobson’a göre ekolojik yurttaşlık post-kozmopolitan 
bir yurttaşlık anlayışıdır. Bu, ekolojik yurttaşlık faaliyetlerinin herhangi bir 
bölge ile sınırlı olmadığı anlamına gelmektedir. Ekolojik yurttaşlık bağlamın-
da kamusal alan ile özel alan arasında bir ayrım yapmak da doğru olmaya-
caktır. Zira ekolojik yurttaşlık faaliyetleri her yerde ve hayatın her alanında 
uygulanabilecek niteliğe sahiptir (Dobson, 2003). Ulus devlet sınırlarını aşan, 
ulusötesi veya küresel bir niteliğe sahip olan bir yurttaşlık anlayışının ge-
lişmesi de günümüzde artık bütünüyle imkansız görünmemektedir. Ancak 
ekolojik yurttaşlık için asıl önemli olan şey, yurttaş-devlet ilişkilerinden ziya-
de yurttaş-yurttaş ilişkileridir. Dolayısıyla ekolojik yurttaşlığı yasal bir sta-
tü haline getirecek bir siyasi otoritenin var olup olmaması önemli değildir 
(Dobson, 2000).

Ekolojik Yurttaşın Kimliği
Kimlerin yurttaş statüsüne kavuşacağı ve kimlerin bundan mahrum 

bırakılacağı, her zaman yurttaşlıkla ilgili temel meselelerden biri olmuştur. 
Yurttaşlık kavramının ortaya çıktığı antik Yunan şehir devletlerinde yalnız-
ca şehir halkından olan özgür erkeklerin tam yurttaşlık haklarından yararla-
nabildiği görülmektedir. Roma uygarlığının ilk dönemlerinde birden fazla 
yurttaş kategorisi oluşturulmuş ve her kategoriye farklı hak ve sorumluluk-
lar verilmiştir. Kategorilerin ortadan kaldırılması ve tam yurttaşlık için tek 
bir standardın belirlenmesi ise ancak Roma İmparatorluğu’nun yayılma sü-
reci sona erdikten sonra gerçekleşebilmiştir. Erken modern dönemde mut-
lak monarşilerin şehir merkezli yurttaşlık anlayışına son verdiği ve halkın 
tamamını kısmi haklara sahip yurttaşlar haline getirdiği görülmektedir. 
Anayasalcılık hareketi, mülk sahibi bütün özgür erkeklerin etkin yurttaşlar 
haline gelebilmesinin yolunu açmıştır. Sonraki süreçte köle karşıtı hareket 
kölelerin yurttaş haline gelmesini, feminist hareket kadınların tam yurttaşlık 
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statüsüne kavuşmasını, genel oy hakkı hareketi ise bütün yurttaşların etkin 
yurttaş olma potansiyeli kazanmasını sağlamıştır.

Ekolojik yurttaşlığın kimleri kapsadığı tartışmalı bir konudur. Kavramı 
inceleyen düşünürlerin bir kısmı, ekolojik yurttaşlığı var olan en kapsayıcı 
yurttaşlık türü olarak tanımlamıştır. Steenbergen’e göre köle karşıtı ve femi-
nist hareketlerin yurttaşlığın kapsayıcılığını artırmak için verdiği mücadele-
nin bir benzerini günümüzde çevreci hareket sürdürmektedir. Çevreci ha-
reket insan olmayan canlıların ve hatta cansız varlıkların bile birtakım yasal 
haklara sahip olmasını talep etmektedir. Ekolojik yurttaşlığın bu tanımı dev-
letler tarafından benimsendiği takdirde yurttaşlığın tanımının insan dışı var-
lıkları da kapsayacak şekilde genişlemesi mümkündür (Steenbergen, 1994).

Bu ekolojik yurttaşlık tanımına getirilen en büyük itirazlar, insan olma-
yan varlıkların akıl sahibi de olmadığına dikkat çekmektedir. Yurttaşlığın 
yalnızca etkin yurttaş olma kapasitesine sahip varlıklara verilmesi gerekti-
ğini savunan bu görüş, yalnızca insanların bu kapasiteye sahip olduğunu 
belirtmektedir. Ancak, ekolojik yurttaşlığın en kapsayıcı tanımını kabul eden 
düşünürlerin bu eleştirilere de cevabı vardır. Toplumun sınırlarının hay-
vanları, bitkileri ve biyolojik olmayan varlıkları da kapsayacak bir şekilde 
genişletilmesi gerektiğini savunan Curry’e göre, bu varlıkların akıl sahibi ol-
maması önemli bir sorun değildir. Yalnızca insanlardan oluşan bir toplumda 
bile çocukların, akıl hastalarının ve farklı nedenlerden dolayı akli melekeleri-
ni kullanamayan insanların bulunduğu görülmektedir. Böyle insanlar, etkin 
yurttaş olma kapasitesine sahip olmadıkları halde sivil ve sosyal yurttaşlık 
haklarından yararlanabilmektedir. Devlet gerektiğinde bu yurttaşların hak-
kını korumakta ve akıl sahibi yurttaşlara onlara yönelik bazı sorumluluklar 
yükleyebilmektedir. Benzer bir durum hayvanlara, bitkilere ve canlı olma-
yan doğal varlıklara yurttaşlık verilmesi durumunda da geçerli olacaktır. 
Üstelik ekolojik bir toplumun varlığı, yalnızca insanlardan oluşan bir top-
lumun var artık var olmadığı anlamına da gelmemektedir. Zira bir varlığın 
aynı anda biri diğerini kapsayan iki topluluğun üyesi olması mümkündür 
(Curry, 2000).

Bazı düşünürler insan olmayan varlıklara belirli haklar verilmesinin ye-
terli olmadığını düşünmektedir. Bunun nedeni yurttaşlığın yalnızca hakları 
değil, aynı zamanda ulusal düzeyde temsiliyeti de içermesidir. Christoff’a 
göre, insan olmayan varlıklar etkin yurttaşlar olarak yönetime katılma ka-
pasitesine sahip olmasa da onlara siyasi karar alma sürecinde temsil edilme 
hakkı verilmelidir. Bu bağlamda temsiliyet, insan olmayan varlıkların çıkar-
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larının onlar adına savunulması anlamına gelmektedir. Temsilciler ekolojik 
değerlere ve insan olmayan varlıklara karşı sorumluluk bilincine sahip insan-
lar arasından seçildiği takdirde, mağduriyetlerin önüne geçilmesi mümkün 
olacaktır. Christoff insan olmayan varlıkların yanı sıra geleceğin yurttaşları-
nın, yani henüz dünyaya gelmemiş nesillerin de siyasi karar alma sürecinde 
temsil edilmesi gerektiğini belirtmektedir (Christoff, 1996).

Ekolojik yurttaşlığın insan dışı varlıkları da kapsama ihtimali, yurttaş 
kimliğinin yeniden gözden geçirilmesini gerektirmektedir. Curtin’e göre ay-
dınlanma çağının getirdiği kimlik ve sorumluluk anlayışları bütünüyle in-
san merkezlidir. İnsanın doğadan bütünüyle ayrı bir varlık olarak ele alınma-
sı ve geri kalan her şeyin çevre olarak nitelendirilmesi de bu insan merkezli 
anlayışın bir neticesidir. Bu bağlamda yurttaşlık yalnızca insanların sahip 
olabildiği bir statüdür. Yurttaş kimliğine sahip olan insanın sorumlulukla-
rı ise yalnızca diğer insanlara yöneliktir. Ekolojik yurttaşlık anlayışı bütün 
bu kabullere meydan okumakta ve insana ekolojik bir kimlik kazandırmayı 
amaçlamaktadır. Ekolojik kimliğe sahip olan kişi kendini artık yalnızca bir 
insan olarak değil, aynı zamanda insan dışı varlıkları kapsayan bir toplumun 
parçası olarak görecektir. Bu durum insanın insan olmayan varlıklara karşı 
da bazı sorumluluklara sahip olduğu anlamına gelmektedir (Curtin, 2002).

Ekolojik yurttaşlık üzerine çalışan düşünürlerin arasında insan merkezli 
yaklaşımı sürdürme taraftarı olanlar da mevcuttur. Bu görüşü savunanlar 
genellikle ekolojik yurttaşlığı etkin bir yurttaşlık türü olarak kabul eden ve 
liberalizmin hak temelli yurttaşlık anlayışını reddedenlerdir. Saiz’e göre eko-
lojik yurttaş, çevre konusunda bilinç sahibi olan ve yönetime aktif katılım 
sağlayan yurttaşlar için kullanılması gereken bir unvandır. Bu noktada ka-
tılımın yalnızca oy verme veya siyasi süreçlerin bir parçası olma anlamına 
gelmediği, sivil toplum üyeliğinin de bir katılım türü olduğu belirtilmelidir. 
Ekolojik yurttaşlık yasal bir statü olmadığı için farklı ülkelerde yaşayan in-
sanlar arasında gayri resmi bağlar kurulmasını sağlayabilmektedir. Ancak, 
siyasi süreçlerden uzak duran insanların ve bu süreçlere katılma kapasitesine 
sahip olmayan insan dışı varlıkların ekolojik yurttaş kategorisine alınması 
söz konusu değildir (Saiz, 2005).

Dobson’a göre ekolojik yurttaşlık hak değil sorumluluk esaslı bir yurttaş-
lık anlayışıdır. Dolayısıyla insan dışı varlıkları ekolojik yurttaşlığın tanımına 
dahil etmek doğru olmayacaktır. Bunun yanı sıra, Dobson, ekolojik yurttaşın 
sorumluluklarının yalnızca diğer insanlara ve gelecek nesillere yönelik oldu-
ğunu belirtmiştir. Gelecek nesillerin haklarını korumak için sürdürülebilir 



72

Demokrasi ve Etkin Yurttaşlık

bir yaşam biçimi benimsenmelidir. Bu da dolaylı yoldan insan dışı varlıkla-
rın ekolojik krizin yıkıcı etkilerinden korunmasına yol açacaktır. İnsanların 
insan dışı varlıklara yönelik bazı sorumlulukları olsa da bunlar yasal değil 
ahlaki niteliğe sahip olmalıdır (Dobson, 2003).

İnsanların çıkarlarının insan dışı varlıkların çıkarından daha önemli ol-
duğunu iddia eden düşünürler de mevcuttur. Dean’a göre ekolojik yurttaşlı-
ğın asıl amacı doğayı ehlileştirmek değil, doğanın insanlığı yok etmesini ön-
lemektir. Dean insanlığın kurtuluşu için dünyanın geri kalanının da ekolojik 
krizin yıkıcı etkilerinden kurtarılmasının gerekli olduğunu reddetmemekte-
dir. Bununla birlikte, ona göre dünyayı kurtarmak için insanlığı feda etmek 
de makul değildir. Dolayısıyla ekolojik kriz ile mücadele edilirken bunun 
için geliştirilen politikaların sosyal adaletsizliklere veya daha büyük insani 
felaketlere neden olmayacağına dikkat edilmelidir. Ekolojik krizin insan kay-
naklı bir kriz olması, insanların mevcut üretim ve tüketim alışkanlıklarını 
değiştirmesini ve ortaya çıkan yeni küresel şartlarla uyumlu bir yaşam tarzı 
benimsemesini gerektirmektedir. Bu denge kurulurken insan merkezli bir 
bakış açısının benimsenmesi ve insan çıkarlarının öncelenmesi daha uygun 
olacaktır (Dean, 2001).

Ekolojik Yurttaşın Hakları ve Sorumlulukları

Yurttaşlığın en tartışmalı boyutunun hak ve sorumluluk boyutu olduğu 
söylenebilir. Tarih boyunca yurttaşlık bu statüye sahip olanlara belirli hak 
ve sorumluluklar getirmiştir. Ancak hak ve sorumluluklar yalnızca yurttaş-
lara mahsus değildir. Yurttaş değil tebaa statüsüne sahip olan insanların da, 
daha kısıtlı bile olsa, belirli hak ve sorumluluklara sahip olduğu söylenebi-
lir. Yurttaş statüsüne sahip olanlar da her zaman eşit hak ve sorumlulukla-
ra sahip olamamıştır. Modernleşme ile ortaya çıkan insan haklarının yurttaş 
haklarından farklı bir kavram oluşu, meseleyi çok daha karmaşık hale getir-
mektedir. Bu durum, Marshall gibi liberal düşünürleri meseleyi basitleştir-
mek adına yurttaşlığı yalnızca hak boyutuyla ele almaya itmiştir. Buna göre 
yurttaş hakları sivil, politik ve sosyal haklar olmak üzere üçe ayrılmaktadır. 
Ulus devletlerin yeni kurulduğu yıllarda yurttaşlar yalnızca kısmi sivil hak-
lara sahip olabilmiştir. Zaman içinde sivil hakların sınırları genişlemiştir. 
Genişlemenin bir sonraki aşaması, politik hakların yurttaşların tamamına 
verilmesiyle gerçekleşmiştir. Son aşamada ise yurttaşlar pozitif özgürlük an-
layışına dayanan sosyal haklara kavuşturulmuştur (Marshall, 1950).
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Ekolojik yurttaşlık anlayışının savunucuları, yurttaşlığın hak ve sorumlu-
luk boyutu hakkında da çok çeşitli fikirlere sahiptir. Marshall’ın liberal yurt-
taşlık anlayışını benimseyen Steenbergen’e göre, ekolojik kriz nedeniyle olu-
şan yeni koşullar yurttaşların sivil, politik ve sosyal hakların yanı sıra ekolo-
jik haklara da sahip olmasını gerektirmektedir. Doğanın ve barındırdığı can-
lıların da yurttaşlık haklarına sahip olması gerektiğini savunan Steenbergen, 
bu hakların korunabilmesi için insanlara bazı sorumlulukların düştüğünü 
belirtmiştir. Bunun nedeni hayvanların, bitkilerin ve canlı olmayan doğal 
varlıkların kendini savunma yetisine sahip olmamasıdır (Steenbergen, 1994).

Ekolojik yurttaşlığı insan dışı varlıkları da kapsayacak şekilde tanımla-
yan düşünürler, bundan dolayı meselenin hak ve sorumluluk boyutunu daha 
bütüncül bir yaklaşımla ele almıştır. Bell’e göre ekolojik yurttaşlığın kabul 
edilebilmesi için yurttaşların ekolojik haklarla donatılması gerekmektedir. 
Kamusal alanda ihtiyaç duyulan ekolojik haklar; çevre ile ilgili karar alma sü-
reçlerine katılmak, var olan çevresel hakların genişletilmesini talep etmek ve 
çevresel bir hakkın ihlali durumunda hakkını aramak şeklinde sıralanabilir. 
Özel alanda ise yurttaşlar ekolojik krizle mücadele faaliyetlerine katılma ve 
çevre bilincini etrafındakilere serbestçe yayma gibi haklara sahip olmalıdır. 
Bell bunun yanı sıra mevcut yurttaşlık haklarında da bazı değişiklikler yapıl-
masını tavsiye etmiştir. Liberal yurttaşlık anlayışının temelinde alan mülki-
yet hakkı, çevrenin mülk sahipleri tarafından serbestçe kullanılmasına neden 
olmaktadır. Çevre insanların temel ihtiyaçlarının karşılayıcısı olduğu için, bu 
durum mevcut yurttaşların ve gelecek nesillerin temel ihtiyaçlarından bile 
mahrum kalmasına neden olabilecektir. O halde mülkiyet hakkı, bu diğer 
ekolojik hakların korunması için gerekli olduğu takdirde, devlet tarafından 
sınırlandırılabilmelidir (Bell, 2005).

Ekolojik yurttaşlığı etkin bir yurttaşlık türü olarak ele alan düşünürler ise, 
yurttaşların haklarından çok sorumlulukları üzerinde durmuştur. Christoff’a 
göre ekolojik krizin çözülebilmesi için çevreci yurttaşların hem yerel hem 
ulusal hem de küresel siyasette etkin bir rol oynaması gerekmektedir. Bir kişi 
ancak bu siyasi sorumluluğu üstlenmesi durumunda ekolojik yurttaş haline 
gelebilecektir (Christoff, 1996). Curtin ise ekolojik krizle mücadele için insan-
ların aydınlanma çağının getirdiği üretim ve tüketim alışkanlıklarından vaz-
geçmekle ve doğa ile daha uyumlu bir yaşam biçimi benimsemekle yükümlü 
olduğunu iddia etmiştir. Bu ahlaki yükümlülüklerin siyasi sorumluluklar 
haline gelmesi, ekolojik yurttaşlığı ortaya çıkaracaktır (Curtin, 2002).
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Birey temelli bir sorumluluk anlayışının ekolojik krizle mücadele için 
yeterli olmadığını iddia eden düşünürler de mevcuttur. Melo-Esrichuela’ya 
göre ekolojik yurttaşlık bireyselci değil toplumcu bir yaklaşımın üzerine inşa 
edilmelidir. Ekolojik krizle ilgili konularda bireysel sorumlulukları belirle-
mek kolay değildir, çünkü krizin asıl kaynağı insanların toplu eylemleridir. 
Bu nedenle her bireyin ekolojik sorumluluğunu ayrı ayrı belirlemek yerine 
toplumsal bir sorumluluk anlayışı geliştirmek daha uygun olacaktır. Ekolojik 
krizle mücadele sorumluluğu toplumun üyeleri arasında adil bir şekilde 
paylaştırılmalıdır. Ekolojik yurttaşların sivil toplum olarak bir araya gelip 
topluca harekete geçmesi de ekolojik krizle mücadelede etkili bir araç olarak 
kullanılabilecektir (Melo-Escrihuela, 2008).

Ekolojik yurttaşlığın haklar üzerinden ele alınmasına yönelik en sert 
eleştiri Dobson tarafından getirilmiştir. Dobson’a göre liberal anlayışın ürü-
nü olan çevresel haklar, çevresel yurttaşlık olarak adlandırılması gereken 
bir yurttaşlık türü ile ilgilidir. Çevresel yurttaşlığın getirdiği haklar ekolojik 
krizin çözülmesini değil, zararlı etkilerinin mümkün olan en alt düzeye in-
dirilmesini sağlayacaktır. Ekolojik krizle mücadele için ise bütünüyle sorum-
luluklar üzerine temellendirilmiş yeni bir yurttaşlık türünün geliştirilmesi 
gerekmektedir (Dobson, 2003). Dobson’un ekolojik yurttaşlık olarak adlan-
dırdığı bu yeni yurttaşlık türü, diğer yurttaşlık türlerinin aksine, toplumsal 
bir sözleşmenin ürünü değildir. Dolayısıyla ekolojik yurttaşın sorumluluk-
ları tamamen tek taraflıdır. Sorumlu olduğu insanlardan zaman (gelecek ne-
siller) ve mekan (başka ülkede yaşayan insanlar) tarafından ayrılan ekolojik 
yurttaş, sorumluluklarını herhangi bir karşılık beklemeden yerine getirmeli-
dir (Dobson, 2000).

Ekolojik yurttaşın sorumlulukları ekolojik ayak izini küçültmek ve sür-
dürülebilir bir yaşam tarzı benimsemektir. Dobson bu sorumlulukların eko-
lojik yurttaşlar tarafından kendiliğinden benimsenmesinin daha uygun oldu-
ğunu iddia etmiştir. Devletler vergi ve ceza gibi mali araçlar kullanarak in-
sanları ekolojik yurttaşlar olmaya zorlama yetisine sahiptir. Ekolojiye faydalı 
tüketim ve yaşam alışkanlıklarını mali teşvikler aracılığıyla daha cazip hale 
getirmek de devletlerin ekolojik yurttaşlığı geliştirmek için yapabilecekleri 
arasındadır. Ancak mali araçlar ekolojik yurttaşlık bilincinin gelişmesi için 
yeterli değildir. İnsanların sorumluluk bilinciyle değil kişisel çıkarlarını ko-
rumak amacıyla harekete geçmesinin ekolojik yurttaşlığa zarar vermesi dahi 
mümkündür (Dobson, 2007a). Uzun vadede kalıcı bir değişim için insanların 
davranışlarının değil tutumlarının değiştirilmesi gerekmektedir. Bunun için 
en etkili araç ise eğitim sistemidir. Küçük yaşta ekolojik kriz hakkında bilgi-
lenen ve katılımcı projeler aracılığıyla geri dönüşüm, yeniden kullanım ve 
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tasarruf gibi tüketim alışkanlıklarını benimseyen çocuklar, büyüdüklerinde 
ekolojik yurttaşlığın gerektirdiği sorumlulukları gönüllü bir şekilde yerine 
getirebilecektir (Dobson, 2007b).

Dobson’un görüşleri, sorumluluk temelli bir ekolojik yurttaşlık anlayışı-
nın gelişmeye başlamasını sağlamıştır. Ancak, liberal yurttaşlık anlayışının 
savunucuları tarafından Dobson’a yöneltilen sağlam eleştiriler de mevcut-
tur. Hayward’a göre ekolojik yurttaşlığı yalnızca sorumluluklar üzerinden 
tanımlamak uygun değildir. Bunun nedeni, ekolojik ayak izini küçültmek 
ve sürdürülebilir bir yaşam tarzı benimsemek gibi sorumlulukların yalnız-
ca halihazırda eylemleriyle diğer insanlara ve çevreye zararı dokunanlara 
yüklenebiliyor olmasıdır. Bu durum, ekolojik krizin kurbanlarının ekolojik 
yurttaşlığın dışında kalmasına neden olmaktadır. Kimin ekolojik yurttaş ol-
duğunu belirlemenin güçlüğü, bir kavram karmaşasına neden olmaktadır. 
Dobson’un ekolojik yurttaşlık ile çevresel yurttaşlık arasında yaptığı ayrım 
ise bu kavram karmaşasını derinleştirmektedir. Hayward kavram karmaşa-
sından kurtulmak için hak temelli bir ekolojik yurttaşlık anlayışının benim-
senmesinin daha uygun olduğunu savunmuştur. Devlet ekolojik hakların 
korunması için bazı yurttaşlara belirli sorumluluklar yüklediği takdirde, 
Dobson’un iki yurttaşlık anlayışı uygun bir şekilde bir araya getirilmiş ola-
caktır. Yasal otoriteler yurttaşların ekolojik haklarını koruma altına aldığın-
da ve sorumluluklarını yerine getirip getirmediğini denetlediğinde, ekolojik 
kriz ile etkili bir şekilde mücadele edilebilecektir. Ekolojik yurttaşlar sorum-
luluklarını yerine getirdiği müddetçe bunu ekolojik yurttaşlığın erdemlerine 
sahip oldukları için mi yoksa devlet tarafından zorunda bırakıldıkları için mi 
yaptıkları önemli değildir (Hayward, 2006).

Sonuç
Yurttaşlık kavramı tarih boyunca büyük bir dönüşüm sürecinden geç-

miştir. Bu durum çok sayıda farklı yurttaşlık tanımının ortaya çıkmasına ne-
den olmuştur. Farklı yurttaşlık tanımlarını birbirinden ayırmanın en kolay 
yolu, yurttaşlığın boyutlarını ayrı ayrı incelemektir. Mekan boyutu incelen-
diğinde yurttaşlığın hangi sınırlar dahilinde geçerli olduğu anlaşılmaktadır. 
Kapsayıcılık boyutu incelendiğinde kimlerin yurttaş sayıldığı ve kimlerin bu 
statüden mahrum bırakıldığı görülmektedir. Hukuk boyutu incelendiğinde 
ise yurttaşlık statüsünün kişiye kazandırdığı haklar ve yüklediği sorumlu-
luklar saptanmaktadır.

Modern yurttaşlığın ortaya çıkışıyla şehir merkezli yurttaşlık anlayışı ye-
rini bütün ülke sınırlarında geçerli bir yurttaşlık anlayışına bırakmıştır. Irk, 
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mülkiyet ve cinsiyet ile ilgili kısıtlamaların kaldırılması, modern yurttaşlığı 
zaman içinde daha kapsayıcı hale getirmiştir. Başlangıçta yalnızca sivil hak-
lara sahip olan yurttaşların zaman içinde politik ve sosyal haklar da elde et-
mesiyle yurttaşlığın hukuk boyutunda da bir genişlemenin gerçekleştiği söy-
lenebilir. Bu gelişme süreci batılı ülkelerin büyük çoğunluğunda II. Dünya 
savaşının ardından tamamlanmıştır.

Ekolojik krizin beraberinde getirdiği yeni siyasi koşullar, yurttaşlık kav-
ramını da doğrudan ilgilendiren bir siyasi dönüşüm sürecini başlatmıştır. 
Küresel bir krizle mücadelenin ancak küresel iş birliğiyle mümkün olması, 
devletler üstü bir otoritenin kurulma ihtimalini gündeme getirmiştir. Bu, 
kozmopolitan yurttaşlığın ulaşılması imkansız bir hayal olmaktan çıkmasına 
neden olmuştur. Hayvanseverlerin ve çevrecilerin doğa haklarını korumak 
için gösterdiği çaba, ekolojik bir toplumun mümkün olup olmadığının sor-
gulanmasına yol açmıştır. İlk kez uluslararası konferanslarda ortaya konulan 
çevre hakkı ve sürdürülebilir kalkınma gibi kavramlar ise yurttaşların hak ve 
sorumluluklarının biraz daha genişletilebileceğini göstermiştir.

Bütün bu gelişmeler yurttaşlık kavramının ekolojik bir perspektiften 
yeniden incelenmesini zorunlu kılmıştır. 1990’lı yıllarda ekolojik yurttaşlık 
olarak adlandırılan yeni bir yurttaşlık türünün ortaya çıkması, bu zorunlu-
luğun bir neticesidir. Kavramı belirli bir standarda kavuşturan uluslararası 
bir belgenin yokluğu, çok sayıda farklı ekolojik yurttaşlık tanımının ortaya 
çıkmasına neden olmuştur. Öyle ki ekolojik yurttaşlık kavramını ele alan 
akademisyenlerin yalnızca kavramın önemi konusunda hemfikir olduğunu 
söylemek abartı olmayacaktır.

Mekan boyutundan bakıldığında ekolojik yurttaşlıkla ilgili üç temel gö-
rüşün bulunduğu söylenebilir. Ekolojik yurttaşlığı yerel siyasetle ilgili bir 
kavram olarak ele alan düşünürler, ona hukuki bir statü kazandırmaya gerek 
görmemiştir. Ulus devletlerde ortaya çıkan yurttaşlık anlayışının savunucu-
ları, ekolojik yurttaşlığın yasal bir statü haline gelmesi gerektiğini savunmuş-
tur. Kozmopolitan bir anlayışa sahip olan düşünürler ise ekolojik yurttaşlığı 
mekandan bağımsız bir yurttaşlık türü olarak tanımlamayı tercih etmiştir.

Kapsayıcılık boyutu incelendiğinde ekolojik yurttaşlıkla ilgili iki temel 
yaklaşımın bulunduğu görülmektedir. Doğa merkezli yaklaşım edilgen bir 
yurttaşlık anlayışı benimsemekte ve yurttaşlığı doğadaki bütün varlıkların 
ekolojik krizden korunması için kullanılabilecek bir araç olarak görmektedir. 
İnsan merkezli yaklaşım ise etkin bir yurttaşlık anlayışı benimsemekte ve yö-
netime katılma kapasitesi olmayan varlıkların yurttaş olamayacağını iddia 
etmektedir.
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Ekolojik yurttaşlıkla ilgili en büyük tartışmalar meselenin hukuki bo-
yutu ile ilgilidir. Bu noktada hak ve sorumluluk temelli iki ana yaklaşımın 
bulunduğu iddia edilebilir. Yurttaşlığı hak temelli bir kavram olarak ele alan 
düşünürler çevre hakkına ve doğa haklarına odaklanmaktadır. Bu hakların 
miktarına ve sınırlarına dair çok sayıda farklı fikrin bulunduğu söylenebilir. 
Yurttaşlığı sorumluluk temelli bir kavram olarak ele alan düşünürler ise bu 
sorumlulukların siyasi düzeyde bağlayıcı olup olmadığı konusunda anlaş-
mazlığa düşmektedir.

Ekolojik yurttaşlıkla ilgili tartışmalar teorik düzeyde kaldığı müddetçe 
bunların çözüme kavuşturulması mümkün olmayacaktır. Yaklaşımlardan 
hangisinin daha makul ve uygulanabilir olduğunu tespit etmenin en uygun 
yolu, ekolojik yurttaşlığın gerçek hayatta yansıması olan bir kavrama dönüş-
mesini sağlamaktır. Bu da ancak ekolojik yurttaşlık kavramının sivil toplum 
tarafından benimsenmesiyle, ulus devletler tarafından yasal nitelik kazandı-
rılmasıyla veya uluslararası belgeler aracılığıyla standart bir tanıma kavuştu-
rulmasıyla gerçekleşebilecektir.
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PRATİK BİR TEZAHÜRÜ OLARAK 

“MÜZAKERECİ ANKET” UYGULAMASI
Uğur ALTUNTAŞ*

Giriş
Liberalizmin meşruiyet krizi yaşadığına dair iddiaların güç kazandığı, 

bu anlamda liberal demokrasinin temsile ilişkin gerilimlerinin görünür kı-
lındığı ve demokrasi bağlamında meşruiyete dair yeni argümanların sunul-
maya başlandığı 1990’lı yıllarda müzakereci demokrasi kavramı literatürde 
merkezi bir yer edinmeye başlamıştır. Bu anlamda teorik temellerini Jürgen 
Habermas’ın iletişimsel eylem yaklaşımında rahatlıkla bulabileceğimiz 
müzakereci siyaset (deliberative politics) demokrasi tartışmalarında yeni bir 
eğilim olarak ortaya çıkmıştır. Habermas’ın üçüncü bir yol olarak gördüğü 
müzakereci siyaset ve onun öngördüğü demokrasi kavrayışı pek çok farklı tar-
tışmanın da önünü açmıştır.

Tartışmaların daha da olgunlaştığı dönemde Seyla Benhabib, Joshua 
Cohen, John Dryzek, Iris Marion Young ve Nancy Fraser gibi isimler 
Habermas’ın teorik zemininden ayrılan yeni müzakereci yaklaşımların yolu-
nu açan çalışmalara imza atmışlardır. Ancak her ne kadar teoride farklı nok-
talara değiniyor gibi görünseler de temelde toplumsal sorunlara dair çözüm-
lerin adil, özgür, kamuya açık ve rasyonel tartışmalarda aranması gerektiği 
noktasında ortak bir kavrayış sundukları rahatlıkla söylenebilir. Bu anlamda 
demokrasi krizinin aşılmasının yolu olarak sunulan müzakereci yaklaşım, 
tartışmalar çeşitlendikçe anayasal demokrasilerin temel noktası olarak anlam 
kazanması gereken bir mihenk mesabesinde görülmeye başlamıştır.

Bu literatürü dikkate aldığımızda, normatif temellendirmesi oldukça 
zengin ve uygulanması ideal bir seçenek olarak görülen müzakereci demok-
rasiye dair gerekçelendirilebilir bir kuramsal çerçeve oluşturulma gayreti he-
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men göze çarpmaktadır. Ancak bu kuramsal zenginliğe rağmen müzakereci 
demokrasinin pratik uygulamalarına dair çok fazla düşünceye rastlanabildiği 
söylenemez. Bu anlamda müzakereci bir demokrasi kavrayışının nasıl, kim-
lerle ve hangi yöntemlere binaen temelleneceği konuları yeteri kadar günde-
me gelmemekte ve cevaplanması elzem olan sorular olarak kalmaya devam 
etmektedir. Bu gerekliliğin farkında olarak böylesi güç sorulara cevap üretme 
gayesiyle yeni bir yöntem arayışında olan John Dryzek ve James Fishkin pra-
tiğe dair birtakım modeller üretmeye çalışmışlardır. Özellikle Fishkin, böyle-
si bir model arayışıyla cisimleştirdiği müzakereci anket (deliberative polling) 
modeliyle teoriden pratiğe geçişin imkânlarını sistematik şekilde yoklamıştır.

Bu çalışmanın da temel sorunsalı bu noktadan hareketle anlam ka-
zanmaktadır. Çalışma şu sorulara aranan cevaplarla yakından ilişkilidir: 
“Müzakereci demokrasinin teorik arka planı pratik uygulamalara dair neler 
sunmaktadır? Müzakereci siyasetin pratiğe dair sunduğu örneklerin temel di-
namikleri nelerdir? Bu anlamda Fishkin’in müzakereci anket modeli toplumun 
tümünü temsil edecek müzakerelere önayak olabilir mi? Nihayetinde top-
lumsal mutabakatın yolunu açabilecek bir yöntem sunabilir mi?”

Çalışma tüm bu soruları dikkate alarak müzakereci demokrasinin güncel 
pratik tezahürlerinin sonuçlarına odaklanıp, müzakereye dair eğilimin temel 
beklentilerinin ne oranda hayata geçirildiği sorunsalına odaklanmaktadır. Bu 
anlamda ilk olarak müzakereci siyasetin teorik arka planını anlamlı hale getir-
mek ve böylece müzakereden beklenilenin ne olduğu açımlamak gerekmek-
tedir. Çalışmamın devam eden iki bölümü bu konuya ayrılmıştır. Devamında 
ise müzakereye dair pratik uygulamalar Fishkin’in modeli çerçevesinde sorgu-
lanmış ve somut sonuçlar etrafında bir değerlendirmeye tabi tutularak yakla-
şımın başarılı olduğu noktalar ve sınırlılıkları değerlendirilmeye çalışılmıştır.

Müzakereci Demokrasinin Teorik Arka Planı
Demokrasi teorisinde müzakereci eğilim1 büyük oranda 1990’ların başı 

itibarıyla demokrasi tartışmalarındaki toplulaştırıcı (aggregative) eğilimlere2 
1 John Dryzek, 1990’lardan çok daha önce kaleme alınmış bazı çalışmalarda müzakereye dair ipuçları 
sunan birtakım öncül fikirlerin olduğunu düşünmektedir. Öyle ki John Stuart Mill’de ve John 
Dewey’de bu tartışmaya dair işaretler bulabilmek mümkünken, çağdaş dönemde Carole Pateman’ın 
katılımcı demokrasi vurgusunda ve yine Benjamin Barber’ın güçlü demokrasi formülasyonunda 
“konuşmaya” yaptığı vurgu müzakereci demokrasi ile katılımcı demokrasi arasındaki rabıtaya dair 
ilk işaretler olarak görülebilirdi. Ancak yine de müzakereyi demokrasi tartışmalarının merkezine 
alan çalışmaların 90’lı yıllarla beraber hız kazandığı ve müzakereci eğilimlerin görünür hale geldiği 
söylenebilir (Pateman, 1970; Barber, 1984; Dryzek, 2002a; Dryzek, 2004, ss.145-146). Yine özellikle John 
Dryzek ve James Fishkin gibi isimlerin 90’ların hemen başında kaleme aldığı çalışmalar da müzakereci 
alanın şekillenmesini sağlamıştır. Ancak müzakereci demokrasinin felsefi temellendirmesi büyük 
oranda John Rawls ve Jürgen Habermas’ın çalışmalarıyla birlikte olacaktır (Floridia, 2018, ss.35-36).
2 Müzakereci eğilimdeki konsensüs fikrinin aksine toplulaştırıcı eğilim, insanların kendi tercihlerini 
siyasal süreçlerin öncesinde çıkarlarına göre belirleyip süreç içerisinde değiştirmediklerini varsayar 
(Bkz. Güçler, 2022, ss.229-230).
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karşı olarak kendine yer edinmeye başlamıştır. Bu eğilimleri bütüncül ola-
rak değerlendiren çalışmalar bu süreçte demokrasi tartışmaları özelinde bir 
müzakereci dönüşün ortaya çıktığını göstermeye çalışmışlardır (Bohman & 
Rehg, 1997; Bohman, 2000; Freeman, 2000; Elster, 1998; Macedo, 1999; Dryzek, 
2002b; Chambers, 2003; Floridia, 2018; O’Flynn, 2022; Palumbo, 2024). 
Müzakereci demokrasinin teorik ve normatif temellerini Jürgen Habermas’ın 
(1984, 1985, 1996, 1998) Between Facts and Norms ve Three Normative Models of 
Democracy gibi çalışmaları vasıtasıyla takip edebilmek ve gerekçelendirebil-
mek mümkündür. Müzakereci dönüşün başladığı süreçte Habermas’ın kav-
ramsal ve teorik kategorileri müzakereci literatürde kullanılmaya başlanmış 
durumdaydı (Bkz. Dryzek, 1990). Bu ilgi Habermas’ın doğrudan demokra-
si kavramını merkeze alan bazı değerlendirmeler yapmasını sağlamıştı. Bu 
nedenle müzakereci demokrasiye dair güncel tartışmaları ele almadan önce 
Habermas’ın sunmuş olduğu teorik zeminin iyi anlaşılmasının önem arz 
ettiğini belirtmek gerekir. Bu önem, hem daha sonraki tartışmaları anlamlı 
hale getirme hem de çalışmalar arasındaki teorik bağlantıyı kavrayabilme 
gerekliliğiyle ilişkilidir. Habermas (1998) demokrasiye dair liberaller ve cum-
huriyetçiler olarak adlandırdığı iki farklı yaklaşımı sorguladığı çalışmasında 
üçüncü bir demokrasi kuramı olarak müzakereci siyasetin imkânlarını tartış-
maya açmıştır (Ayrıca bkz. Habermas, 1996, ss.287-328). Müzakereci siyase-
tin öngördüğü müzakereci demokrasi yaklaşımının büyük oranda liberal ve 
cumhuriyetçi demokrasi yaklaşımlarının arasında bir yerde bulunabileceği 
düşüncesi yaklaşımın tamamında hâkim kılınmıştır. Liberalizmin meşruiyet 
krizi yaşadığına (Bkz. Habermas, 1992) dair eleştirilerin hız kazandığı bir dö-
nemde bu denli bir yaklaşım, mevcut krizi aşmak için alternatif bir demok-
rasi kuramı olarak okunmuş ve demokrasiye dair yeni bir normatif temel 
arayışı olarak görülmüştür.

Habermas (2023) müzakereci siyaseti adına layık her demokrasinin va-
roluşsal önkoşulu olarak görür (s.57). Liberal ve cumhuriyetçi eğilimin her 
ikisinin de devleti merkezi konuma yerleştiren görüşlerinin bir eleştirisini 
sunarak, müzakereci siyaset modellemesiyle merkezi olmayan bir toplum 
görüşünü savunmaktadır (Habermas, 1998; Benhabib, 1996a). Bu anlamda 
cumhuriyetçi idealler devleti etik/ahlaki bir topluluk olarak kurumsallaştı-
ran bir model öngörürken, liberal gelenek ise piyasa toplumunun korundu-
ğu bir kurumsallaşma olarak telakki etmektedir. Habermas (1998) ise toplu-
mun varlığının ne cumhuriyetçilerin belirttiği gibi ortak iyiyi belirten norm 
ve hedeflerin güvence altına alındığı (pozitif özgürlükler) bir devlet ne de 
liberallerin belirttiği gibi kişilerin öznel hak ve özel çıkarlarını koruyan bir 
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devlet (negatif özgürlükler) yapısıyla anlam kazanacağını düşünmektedir. 
Tam da bu nokta Benhabib’in de (1996a) vurguladığı üzere Habermas’ın ge-
rekçelendirmesi “merkezsizleştirilmiş bir toplum imgesinden” yola çıkar ve 
bu anlamda siyasal sistem toplumun merkezi veya şekillendirici modeli ola-
rak değil bir “eylem sistemi” olarak kendini gösterir (s.6).

Bu merkezi olmayan toplum imgesi, Habermas’ın (1998) üçüncü de-
mokrasi modeli olarak gördüğü müzakereci siyasetin kurumsallaştırılmış 
kamuoyu ve irade oluşumunu meşru bir düzleme çekebilecek olan iletişim 
koşullarında gizlidir. Bu anlamda Habermas’ın eylem sisteminde müzakere; 
karşılıklı ahlaki anlaşma, çıkarların dengelenmesi, rasyonel araçların seçimi, 
ahlaki/etik temellendirme ve hukuki altyapının oluşturulmasının iletişimsel 
süreçlerdeki çeşitlilikle mümkün olabileceği savına dayanmaktadır. Tam 
da bu nedenle Habermas üçüncü demokrasi modelini şu şekilde açık hale 
getirmektedir:

Önermek istediğim üçüncü demokrasi modeli, siyasi sürecin her düzeyde 
müzakereci bir şekilde işlediği için rasyonel sonuçlar ürettiğinin varsayıla-
bileceği iletişim koşullarına dayanmaktadır. Müzakereci siyasetin işleyişi-
ni demokrasi teorisinin mihenk taşı haline getirmek, hem etik bir topluluk 
olarak cumhuriyetçi devlet anlayışından hem de piyasa toplumunun koru-
yucusu olarak liberal devlet anlayışından farklılıklara yol açar (Habermas, 
1998, ss.245-246).

Habermas (1998) her iki yaklaşımın bir uzlaşısını sunmayı gaye edinen 
bu satırlarla salt çıkar dengelemesi yapan liberal tasavvur ile karşılıklı etik 
anlaşmanın imkânlarını yoklayan cumhuriyetçi yaklaşımın arasında bir 
köprü kurmayı amaçlamaktadır. Bu anlamda müzakere yaklaşımı “her iki 
yaklaşımdan da unsurlar alır; bunları müzakere ve karar alma için ideal bir 
yöntemsel anlayış altında bir araya getirir. Müzakereler ile öz-kavrayış ve 
adalet söylemlerini bir araya toplayan bu demokratik süreç, ilgili koşullar 
altında makul veya adil sonuçların elde edileceği varsayımına dayanmak-
tadır (Habermas, 1998, s.246).” Tam da bu noktadan müzakereci demokrasi 
liberal modele göre daha güçlü, cumhuriyetçi modele göreyse daha zayıf bir 
normatif temele atıfta bulunmakta ve demokratik yaklaşımı da buna dayan-
dırılmaktadır. Bu anlamda Habermas (1998) müzakereci yöntemle meşruiyet 
ve halk egemenliği kavramlarını yeniden değerlendiren bir kavrayışla, hem 
parlamenter yapının kurumsallaştırılmış danışmanlıklar şeklinde hem de 
siyasi yapıların iletişim ağları içerisinde geliştiği ve anlaşma süreçlerini ön-
gören “yüksek-düzeyde özneler-arası” bir sürecin altını çizmektedir (s.248).
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Habermas’ın (1984, 1985, 1999) demokrasi teorisi büyük oranda kendi-
sinin kamusal alan (public sphere) ve iletişimsel eylem (communicative action) 
yaklaşımlarıyla temellendirilir. Bu anlamda toplumsal yaşamın içinde tüm 
vatandaşların erişim imkânı olduğu, özel bireylerin bir araya gelerek ko-
nuşma fırsatı edindikleri, genel faydaya dair kısıtlanmamış bir görüşme du-
rumun mümkün olduğu “kamusal alan” iletişimsel eylem ve müzakerenin 
gerçekleşeceği bir alan oluşturmaktadır (Habermas vd., 1974). Bu durumda 
kamusal alanın; müzakere süreçlerinin yürütüldüğü, konsensüsün sağlandı-
ğı, anlaşmazlıkların açığa çıktığı, adalete ilişkin taleplerin karşılık bulduğu, 
siyasi yapıp etmelerin anlam kazandığı veya bir iradenin ortaya çıktığı, siya-
sal kamunun bir kamuoyu şeklinde kendini gösterdiği, iktidarın gerekçelen-
dirme ve meşrulaştırıcı gücü olan bir eylem alanıdır. İşte tam da bu anlamıy-
la iletişimsel ve müzakereci bir siyasal eylem alanıdır. Habermas’ın (1999) 
ifadesiyle siyasal kamu tam da bu nedenle, “vatandaşların oluşturduğu bir 
kamusal topluluğun müzakereye dayalı kanaat ve irade oluşumunu sağla-
yacak iletişim koşullarının timsali olarak, normatif bir demokrasi teorisinin 
temel kavramı olmaya elverişlidir (s.43).” Bu bağlamda müzakereci demok-
rasi yaklaşımı da kamusal alanda cereyan eden karşılıklı, açık, tarafsız, eşit 
temsili garanti eden, baskıcı olamayan ve konsensüsü içeren bir demokratik 
usule işaret etmektedir. Habermas (1990) böylesi bir demokrasi kavrayışı-
nın kamusal alanda ortaya çıkmasının iletişimsel eylem süreciyle bağlantılı 
olarak söylem etiği (discourse ethics) ve ideal konuşma durumuna (ideal spee-
ch situation) da referans vereceğinin altını çizer. Bu vurgu müzakereci bir 
demokrasi yaklaşımının belirli dinamikleri barındırması gerektiğini göste-
rir. Demokratik süreçte kamusal alanda cereyan eden tartışmalardaki taraf-
sızlık, eşitlik ve baskıcı olmayan tutum da bu noktada anlam kazanır. Keza 
Habermas’ın öngördüğü bu özneler-arası sürecin özgür doğası büyük oran-
da iletişim kavramının kendisinde gizlidir.

Habermas (1970, 1984, 1990, 2001; krş. 2023, ss.55-58) müzakere süreci-
nin özgür ve eşitlikçi konumunu büyük oranda ideal konuşma durumu olarak 
adlandırılan yaklaşıma dayandırır. Böylelikle normatif yaklaşımına rasyonel 
bir temel ararken yalnızca teorik değil aynı zamanda pratik bir meşrulaştır-
ma arayışındadır. Bu zemini ise büyük oranda konuşma eyleminin altında 
yatan iletişim imkânlarında bulur. Normatif ve normatif olmayan tüm ras-
yonalite iddiaları iletişimsel süreçlerin içinde anlam kazanmaktadır. Bu bağ-
lamda söylemin kendisini oluşturan ideal konuşma durumu, belirli bir tartışma 
koşulunda rasyonel bir konsensüs için gerekli olan etkileşimi ifade etmek-
tedir. Habermas’a göre böylesi bir ideal konuşma durumunda belirli koşullar 
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açığa çıkar (1990, s.89; 2008, s.50): İlk olarak müzakereye engel olacak bir du-
rum olmadığı sürece herkes tartışmaya katılma hakkına sahiptir; ikinci ola-
rak konuşma durumundaki herkes diğerlerinin konuşmalarını eleştirebilme, 
sorgulayabilme ve kendilerini haklı çıkaracak argüman üretebilme hakkına 
sahiptir ve tartışmaya herhangi bir iddia getirebilir, içerik konusunda her-
hangi bir sınırlama olmadığı gibi yine tutum, duygu, niyet ve ilgi alanlarını 
belirtmede de eşit fırsatlara sahip olacaklardır; son olarak da tüm bu hakların 
herhangi bir içsel veya dışsal zorlamayla engellenmesi mümkün değildir.3 
Bu anlamda herhangi bir müzakerenin bir müzakere olarak görülebilmesi 
için asgari düzeyde bu şartları karşılıyor olması beklenir. Tam da bu nedenle 
müzakere süreci basitçe bir pazarlık, uzlaşma, konsensüsten veya barışçıl bir 
toplantıdan ziyade; demokratik bir süreçte katılımcıların kanaatlerinin iyile-
şebildiği, değişebildiği veya sorunların çözümüne bir adım daha yaklaştığı 
bir öğrenme ve irade oluşum süreci olarak anlaşılır (Habermas, 2023, ss.58-
59). Görüldüğü üzere Habermas’ın iletişimsel eylem yaklaşımı üzerinden te-
mellendirdiği ve alternatif olarak sunduğu müzakereci demokrasi yaklaşımı 
kamusal alanda cereyan edecek adil ve özgür tartışmaların karar alma süreç-
lerindeki etkin rolüne odaklanırken, müzakere sürecinin de asgari koşulları-
nı belirlemeye çalışmaktadır.

Her ne kadar doğrudan müzakereci demokrasiyi merkeze almıyor ve bu 
tartışmalarda Habermas kadar etkin bir alan işgal etmiyor olsa da gerek kur-
guladığı teorik yaklaşım gerekse teorik eğiliminin pratiğe yansıyan yönüyle 
John Rawls’ın (2005a) Political Liberalism çalışmasında sunmuş olduğu yakla-
şım da bize müzakereci demokrasiye dair bir temellendirmenin işaretlerini 
sunmaktadır. Öyle ki müzakereci eğilime artan ilgide Rawls’ın çalışmasının 
en az Habermas’ın çalışmaları kadar etkili olduğu ve müzakereci demokrasi 
tartışmalarına ilham veren isimlerden biri olduğu düşünülmektedir (Dryzek, 
2004, s.145; Floridia, 2018, ss.47-48). Bu anlamda Rawls’ın (2005b) siyasal te-
oride büyük etki uyandıran A Theory of Justice adlı çalışmasında kurgulamış 
olduğu adalet yaklaşımının kamusal akıl (public reason), makul çoğulculuk 
(reasonable pluralism) ve örtüşen görüş-birliği (overlapping consensus) gibi 
temel kavramlarla tahkim edildiği, teorinin pratiğe yansıyan yüzünün daha 
açık kılındığı ve başlangıç durumunda (original position) öngördüğü bireyin 
daha ampirik düzeye çekildiği ikinci döneminde, demokrasiye ve müzake-
reye dair daha ikna edici argümanlar sunduğu yorumu anlamlı hale gelir.
3 Habermas ilgili çalışmada Robert Alexy’nin müzakere/tartışma kurallarını referans alır ve tartışmaya 
açar (Bkz. Habermas, 1990, ss.86-94).
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Rawls (2005b) A Theory of Justice çalışmasında başlangıç durumunda bil-
gisizlik perdesi (veil of ignorance) ardındaki bireylerin en makul uzlaşı sonu-
cunda iki adalet ilkesi4 üzerinde mutabık kalacaklarının altını çizmektedir. Bu 
anlamıyla başlangıç durumu tıpkı Habermas’ın ideal konuşma durumuna ben-
zer koşullara sahiptir.5 Bu yaklaşıma göre bir mutabakatın tarafları olacak 
bireyler geçmiş kazanımları, bulundukları pozisyonları ve müzakerede ken-
di çıkarlarına kullanabilecekleri her türlü bilgiden azade olarak karar aldık-
larında, bu iki ilkeye ulaşmaları rasyonel bir akıl yürütmenin olağan sonucu 
olarak görülmektedir. Ancak bu ilkeler rehberliğinde oluşturulacak yasal 
düzenin yine de farklı ahlaki, dinsel ve din dışı kapsamlı doktrinleri uzlaş-
tıracak bir karar alma sürecini nasıl oluşturacağı sorusu bu haliyle cevapsız 
kalmaktadır. İşte Rawls tam da bu nedenle ilgili sorunsala bir cevap arama 
gayretiyle kamusal akıl veya aklın kamusal kullanımı düşüncesini yeniden ele 
almıştır.

Rawls’a (2005a) göre demokrasinin temel mihenk noktası makul çoğulcu-
luk yani dini, felsefi veyahut ahlaki açıdan birbirlerine karşıt olan kapsamlı 
doktrinlerin çokluğu olgusuna dayanmaktadır. Kamusal akıl düşüncesi de bu 
farklı düşünsel doktrinlerin varlığının onaylandığı, karşılıklılık ilkesinin ol-
duğu, özgür ve eşit vatandaşların aklı olarak anlam kazanan ve temel siyasal 
adalet konularını kapsayan bir alanı açıklamaktadır. Bu bağlamda kamusal 
akıl farklı doktrinlerin savunucuları arasındaki görüş-birliğinin sağlanması-
nın temel dayanağı olarak anlam kazanmaktadır. Rawls bu noktada demok-
rasinin mihenk noktası olarak gördüğü çoğulculuk fikrinin bir yansıması ola-
rak müzakerenin öneminin altını çizmektedir. Bu haliyle müzakere, yapılan 

4 “Birinci İlke: Her birey, herkes için benzer bir özgürlük sistemiyle uyumlu olan eşit temel özgürlüklerin 
en geniş bütüncül sisteminden yararlanmada eşit bir hakka sahiptir. İkinci İlke: Toplumsal ve 
ekonomik eşitsizlikler öyle düzenlenmelidir ki, her ikisi: (a) adil tasarruf ilkesiyle tutarlı olarak en 
dezavantajlı olanların en büyük yararına olmalı ve (b) adil fırsat eşitliği koşulları altında herkese açık 
olan makam ve mevkilere bağlı/ilişkilendirilmiş olmalıdır.” (Rawls, 2005b, s.302).
5 Habermas’ın ideal konuşma tasavvuru tıpkı Rawls’ın başlangıç durumu fikrinde olduğu gibi 
katılımcıların belirli koşullar altında müzakere yürütmelerini arzular. Rawls’ın yaklaşımında bu süreç 
belirli tarihsel durum ve koşullardan soyutlanmış, varsayıma dayalı bir duruma işaret etmektedir. 
Benzer şekilde Habermas’ta da katılımcılar arasındaki eşit ilişkiler ve kararı etkileyecek herhangi 
bir baskı aracı en başında dışarıda bırakılmış durumdadır. Bazı benzerlikler her iki düşünürün de 
Kantçı temellerden beslendiği noktalar dikkate alındığında anlaşılır görülebilir. Ancak Habermas, 
bu benzerliklere karşın Rawls’ın kavrayışından bazı önemli noktalarda ayrılmaktadır. Rawls’ın 
bilgisizlik perdesi ardında karar veren varsayımsal bireyinin aksine Habermas’ın ideal konuşmaya 
taraf olan katılımcıları birbirleriyle etkin bir iletişim içerisindedir. Bu etkileşim onların birbirlerini 
karşılıklı olarak tanıdıkları, başkaları için üstlenmeleri gereken sorumlulukları fark ettikleri ve kendi 
özgünlüklüklerini öncelemelerine karşın sosyal bir etkileşimde olduklarını bildikleri öznelerarası 
bir duruma işaret etmektedir. Bu haliyle Habermas sıradan insanların gerçek sorunları konuşup 
endişelerini dile getirmelerine izin verir. Ancak Fishkin her iki yaklaşımın da uygulanabilir sonuçlar 
çıkarmaya imkân vermediğini düşünür ve uygulanabilir bir müzakereci demokrasi anlayışının yeni 
bir programla mümkün olabileceğini vurgular (Fishkin, 2018b, ss.148-157).
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tartışmalarla görüş alışverişlerinin gerçekleştiği ve siyasal sorunlar üzerine 
düşünüldüğü bir süreçtir. Böylesi bir süreç tıpkı Habermas’ta olduğu gibi 
belirli koşulları başlangıçta kabul etmeyi gerektirmektedir. Öyle ki Rawls da 
müzakere durumunda her bireyin kendi görüşlerinin değişebileceğini kabul 
ettikleri ve bu anlamda sadece kendi çıkarlarının peşinden gitmeyecekleri 
bir süreci arzulamaktadır. Bu müzakere süreci sadece özel veya siyasal olma-
yan çıkarları değil, aynı zamanda daha geniş bir alanda anayasa veya adalet 
konuları gibi akıl yürütmeleri de içerir. İşte bu akıl yürütmeyi sağlayacak 
olan kamusal aklın kullanımıdır (Rawls, 2005a, ss.447-450). Öyle ki müzakere 
altında farklı doktrinlerin varlığının kabul ediliyor oluşu, bu farklı düşünce 
çizgilerinin birbirlerini etkileyecek bir güce sahip olduğunu daha başlangıçta 
göstermektedir. Rawls’a (2005a) göre böylesi bir süreçte müzakereci demok-
rasinin üç ana unsuru açığa çıkar. Öncelikle müzakereci demokrasi yukarıda 
da altını çizdiğimiz üzere “… bir kamusal akıl fikridir; ikincisi, müzakereci 
yasama birimlerinin ortamını belirleyen anayasal demokratik kurumların 
çerçevesidir; üçüncüsü, müzakereye taraf olacak bireylerin kamusal akıl yo-
lunu tercih etme ve eylemlerinde bu ideali hayata geçirme noktasında bilgi 
ve arzularıdır (ss.448-449).” Bu üç unsur müzakereci demokrasinin pratik 
yansımalarını şekillendiren, müzakerenin güvenirliliğini garanti altına alan 
ve nihayetinde kamusal ortamın müzakereye uygun şartlarını oluşturan te-
mel sac ayakları olarak görülebilir.

Habermas’ın liberalizmin demokrasi kavrayışına dair getirdiği eleştiri 
aynı zamanda bir alternatif üretme çabasıdır. Liberalizmin meşruiyet krizi 
yaşadığı iddiası alternatif bir üçüncü yolun kapısını aralamaya imkân sağ-
lamıştır. Bu anlamda Habermas’ın kavramsallaştırması bir noktada liberal 
kavramlarla temellendirilen bir yönelime işaret ediyor olsa da liberalizmin 
yaşadığı krize dair bir çözüm olarak anlaşılabilir. Rawls’ın yaklaşımı ise yine 
benzer şekilde liberalizmin yaşadığı temsil ve çoğunluk sorununa dair yine 
liberalizm içi bir cevaptır. Rawls liberal teoriyi adalet perspektifinden tah-
kim edecek bir yol arayarak müzakereci bir demokrasinin imkânlarını açığa 
çıkarmaktadır. Yine de her iki ismin yaklaşımlarının müzakereci demokrasi 
tartışmalarının tamamına etki ettiğini söylemek abartılı bir yorum olacak-
tır; ancak literatürde önemli bir etki yarattıkları da muhakkaktır (Floridia, 
2018, s.50). İki ismin teorik çerçevesinden etkilenen isimler, bu yaklaşımları 
eleştiren, besleyen ve kimi noktalarda aşan özgün çalışmalar ortaya çıkar-
mışlardır. Bu tartışmalar bağlamında özellikle Habermas’ın yaklaşımı, teorik 
kavrayışıyla farklı eleştiri ve düzeltmelere konu olmuş, bu yaklaşımı ortaya 
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çıkaran siyasal gerekçelendirmeye muhalif olan müzakereci yaklaşımlar ise 
etkin bir literatür oluşturmuştur.

Yeni Müzakereci Eğilimler, Eleştiriler ve Pratik Kaygılar
Müzakereci demokrasi tartışmaları henüz merkezi bir gündeme sahip 

değilken Nancy Fraser (1990) eleştiri oklarını Habermas’ın yaklaşımının 
merkezindeki iletişim, müzakere, tartışma ve eylem alanı olan kamusal alan 
fikrine çevirmişti. Fraser, kamusal alan fikrinin demokratik sistem açısından 
gerekliliğine katılmakla birlikte, bu fikrin var olan demokrasinin sınırlarını 
teorik hale getirme iddiasını sürdürmeye devam edebilmesinin yalnızca ye-
niden inşası ile mümkün olabileceğini düşünür (s.57). Çünkü bu kavrayış 
hali hazırda burjuva veya liberal bir kamusallığın özgül bir versiyonuna da-
yanmaktadır ve geç kapitalist toplumlardaki demokrasinin sınırlarına dair 
yeterli bir kavrayış sunmaz. Bu nedenle burjuva kavrayışının temelsizliği-
ni ortadan kaldıracak ve geç kapitalist toplumlarda kamusal alanı anlamlı 
kılacak yeni bir modele ihtiyaç vardır. Fraser, demokrasinin sınırlılıklarına 
alternatif bir cevap olarak; eşitsizliği ortadan kaldıran, farklı ve çoklu ka-
musal alanları ortaya çıkaran, burjuva erkek egemen ideolojinin dışarıda bı-
raktığı meseleleri gündeme alan ve nihayetinde güçlü ve güçsüz kamulara 
izin veren ilişkiselliğe sahip bir kavrayış sunmaktadır (s.77). Aynı dönemde 
müzakereci demokrasi tartışmalarının ilk eleştirel örneklerinden biri olarak 
değerlendirilebilecek çalışmasında John S. Dryzek (1990, 2002b) ise kurumsal 
ve siyasal bir gerçekliğe işaret etmesi anlamında daha kapsayıcı bir kavrayışı 
söylemsel demokrasi (discursive democracy) adını verdiği yaklaşımda aramak-
tadır. Habermas’ın ideal konuşma durumunun sınırlılığına ve standart anla-
tısına dikkat çekerek, rasyonellik koşulundan önce farklı ve çoğul söylem-
ler arasındaki etkileşimi sağlamayı garanti altına alan kapsayıcı bir katılım 
fikrini savunmuştur. Demokraside ne söylenildiği kadar kimin söylemesine 
izin verildiği, hangi söylem içerisinde anlam kazandığı ve ne denli kapsayıcı 
olduğu eleştirileri sonraki tartışmalar için anlamlı bir çerçeve sağlamıştır.

Habermas müzakereci siyaset ve demokrasi tartışmalarına dahil olduktan 
sonra onun sunmuş olduğu teorik çerçeve pek çok önemli isim tarafından 
eleştirilmiş ve yeniden ele alınmıştır. Bu isimlerden biri olan Seyla Benhabib 
(1996b) karmaşık toplumlarda demokrasi tecrübesini kuramsallaştırmada 
müzakereci yöntemi benimsemekle birlikte, Habermas’ın felsefi savlarına be-
lirli noktalarda yapıcı eleştiriler getirmektedir. Habermas’ın merkezi olma-
yan kamusal alan ve devlet fikrine katılmakla birlikte, onun yapmış olduğu 
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etik, siyasal ve ahlaki söylem ayrımlarına şüpheyle yaklaşmaktadır (1996a, 
s.7). Çünkü müzakereci demokrasi yaklaşımında siyasal süreçlerle kültürel 
iletişim biçimlerinin bu denli ayrı konumlanması bir zorunluluk olarak gö-
rülemeyecektir. Ona göre müzakereci bir demokrasi modelinde “yönetim 
kurumları, herkesin ortak çıkarı olarak düşünülen şeylerin, özgür ve eşit 
bireyler arasında rasyonel ve adil bir şekilde yürütülen kolektif müzakere 
süreçlerinden kaynaklanmasını sağlayacak şekilde düzenlenmiş” olmalıdır 
(Benhabib, 1996b, s.69).

Joshua Cohen (1996, 1997) ise Habermas’ın iletişimsel sürecini farklılıkla-
ra daha duyarlı hale getiren bir demokrasi modeliyle birleştirmek için makul 
çoğulculuk olgusunu yeniden ele alır ve müzakereci demokrasinin merkezine 
yerleştirir. Bu haliyle Habermas’ın iletişimsel eylem sürecinden daha pratik, 
Rawls’ın kamusal akıl kavramına göre de daha aktif bir tartışma süreci önerir. 
Cohen’e göre “müzakereci demokrasi düşüncesi, eşit yurttaşlar arasında yü-
rütülen kamusal tartışma ve muhakemenin şart ve koşullarının gerekçelen-
dirildiği demokratik bir birlikteliğin sezgisel idealine dayanmaktadır. Böyle 
bir düzende vatandaşlar, kolektif seçim sorunlarının kamusal akıl yürütme 
yoluyla çözülmesine yönelik bir bağlılığı paylaşır ve temel kurumlarını, öz-
gür kamusal müzakere için bir çerçeve oluşturdukları ölçüde meşru görürler 
(1997, s.72).” Cohen (1996) katılımcıların birbirlerini eşitler olarak gördüğü, 
makul çoğulculuk olgusuna dayanan, başkalarının da makul olduğunun bilin-
diği ve diğerlerinin de haklı gerekçelerle kabul edebilecekleri düşüncelerin 
olduğu ve nihayetinde kurumların ve düzenlemelerin eleştirilebildiği ideal 
bir müzakere usulü öngörmektedir (s.100).

Müzakereye dayalı bir demokrasi anlayışını destekleyen fakat müzake-
reci demokrasinin mevcut yaklaşımlarına dair kapsamlı bir eleştiri getiren 
Iris Marion Young (1996), hali hazırdaki yaklaşımların demokratik tartışma 
kavramını sadece eleştirel bir savla sınırlandıran ve bu nedenle bazı grup-
ları susturan, değersiz gören bir eğilime sahip olduklarını düşünmektedir. 
Aynı zamanda müzakereci yaklaşımların, tartışma süreçlerini bir ortak ya-
rar siyaseti olarak görme tutumlarını tartışmaya açmaktadır. Young bu eleş-
tiriler bağlamında yeni bir müzakereci kavrayış olarak iletişimsel demokrasi 
(communicative democracy) adını verdiği yaklaşımla, kültürel farklılıkları 
ve tikellikleri aşılması gereken unsurlar olarak değil bizatihi müzakerenin 
anlaşma temelinin asli unsurları olarak gören bir alternatif temellendirme 
sunmaktadır. Aynı zamanda iletişimsel demokrasi yaklaşımıyla daha geniş 
bir iletişim kavrayışı önermekte, tartışmanın yanında “selamlama, retorik ve 
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öykü anlatma” unsurlarını da iletişim ve müzakere süreçlerine dahil etmek-
tedir (1996, s.120). Bu anlamıyla iletişimsel demokrasi, müzakereci demokrasi-
nin sınırlarını genişletme arayışıdır.

Müzakereci demokrasinin bir gerekçelendirme meselesi olduğunu dü-
şünen Amy Gutman ve Dennis Thompson (1996, 2009) temsilcilerin aldığı 
kararların ve uygulanacak yasaların nedenleriyle birlikte açıkça ortaya ko-
yularak gerekçelendirilmesi gerektiğini vurgular. Bu anlamıyla müzake-
reci demokrasinin “ilk ve en önemli özelliği, gerekçe sunma gerekliliğidir 
(Gutmann & Thompson, 2009, s.3)”. Bu gerekçeler adil işbirliği şartları gere-
ğince bireyler tarafından makul görülüp reddedilemeyecek durumda olma-
lıdır. İkinci önemli özellik ise bu gerekçelerin tüm yurttaşlar tarafından erişi-
lebilir olmasıdır (s.4). Bu aynı zamanda karşılıklı gerekçelerin sunulduğu bir 
kamusal karşılıklılık ilkesinin olması gerektiğini belirtir. Üçüncü özellik ise 
sürecin nihayetinde bağlayıcı ve kabul edilebilir bir karara ulaşmayı hedefle-
mesinin gerekliliğidir (s.5). Bu, tartışmanın sadece tartışma olarak kalmama-
sını güvence altına alan ve müzakerenin pratik bir sonucu olması gerektiğini 
gösteren önemli bir kıstastır. Dördüncü ve son özellik ise müzakere sürecinin 
dinamik doğasına ilişkindir (s.6). Yani müzakere, önceden üzerinde mutabık 
kalınan kararların haklı olduğunu veya sonradan alınacak kararların sürekli 
olarak haklı olacağını doğrudan varsaymaz. Bu sayede önceki kararlar bu-
gün ve yeni alınacak kararlar ise yarın eleştirilebilir olacaktır. Bu dört özellik 
müzakereci demokrasinin gerekçelendirilebilir bir temelde teorik çerçevesini 
oluşturmaktadır.

Müzakereci demokrasi tartışmalarında en başından itibaren dikkatle 
ele alınan konulardan biri büyük grupların nasıl birlikte tartışabilecekleri ve 
böylesi bir tartışmanın hangi şartlar altında gerçekleşebileceği meselesidir. 
Müzakerenin şartlarına ilişkin yukarıda pek çok farklı görüşü paylaşmıştık; 
ancak bu noktada pratiğe ilişkin bazı önemli çabaları da vurgulamak gere-
kir. İdealize edilmiş, hipotetik ve yüksek soyutlama düzeyine sahip anlatıla-
rın ötesinde gerçek bir müzakere imkânını sorgulayan ilk örnekler mini-ka-
mu (mini-publics) çalışmalarında kendini gösterir (Goodin & Dryzek, 2008; 
Grönlund vd., 2014; O’Flynn, 2022). Bu örnekler müzakere için uygulanabilir 
ve temsil edici iddialara sahip bir ölçekte tasarlanmış yapılardır. Aynı za-
manda daha önce etkileşime giremeyen bireylerin kamusal bir mesele hak-
kında tartışmak için rastgele bir araya geldikleri bir yapıyı da anlatır (Smith 
& Setälä, 2018, s.300). Müzakereci anketler, konsensüs konferansları, vatan-
daş jürileri vb. şekillerde karşımıza çıkan bu örnekler için en önemli konu-
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lardan biri temsil meselesidir (Örnekler için bkz. Goodin & Dryzek, 2008, 
ss.16-19; Smith & Setälä, 2018, s.301; Fishkin, 2009, ss.54-60). Toplumdaki tüm 
çeşitlilik ve görüşlerin içerisinde var olduğu temsil edilebilirlik iddiası mi-
ni-kamu örneklerinin motivasyonlarından biridir. Hatta müzakereci anket gibi 
bazı örnekler bu temsil edilebilirliği istatistiksel bir bağlama kadar genişletir 
(Goodin & Dryzek, 2008, s.13). Bu örnekler katılımcıların seçimi, katılımcı 
sayısı, müzakere süresi ve çıktılar noktasında farklılaşıyor olsalar da bir nok-
tada hepsi karar alma ve kamu iradesi oluşum süreçlerindeki tavsiye rolünü 
önemseyen uygulamalardır.

Müzakereci demokrasinin teoriden pratiğe geçiş modellemelerinde mi-
ni-kamu örnekleri bağlamında belki de en büyük katkı James Fishkin’den 
gelmiştir. Fishkin’e göre (2009, s.33) müzakereci eğilimin demokrasiye dair 
üç temel değerle bağlantılı olarak anlaşılabilmesi mümkündür: Müzakere, 
siyasal eşitlik ve katılım.6 Bu bağlamda müzakere bireylerin belirli konularda 
tartışma eğilimlerine atıfta bulunur ve böylesi bir müzakereyi sıradan ko-
nuşmadan ayıran en azından beş koşul vardır: Tartışmaya dair makul dere-
cede bilgi, her bir görüşün diğer tarafın görüşleriyle önemli bir denge içermesi, 
tartışmanın katılımcıların kamu temsilini sağlayacak çeşitliliği, katılımcıların 
argümanlarını içtenlikle ve dürüstçe savunabilme sorumluluğuna sahip olma-
ları ve son olarak katılımcıların tüm diğer katılımcıların argümanlarını eşit 
değerlendirmesi (ss.33-34). Bu koşullardan herhangi birinin yokluğu, müza-
kere sürecine dair eleştirel sorgulamaların yapılabilmesine gerekçe sağlaya-
caktır (s.42). Fishkin, müzakereci demokrasiyi siyasal eşitlik ve müzakerenin 
bir birleşimi olarak değerlendirir, bu anlamda siyasal eşitliği ise tüm siyasal 
tercihlerin eşit şekilde değerlendirilmesi olarak ele alır (s.43). Son değer olan 
katılım ise siyasal katılımdır, yani kamuoyunun doğrudan veya dolaylı şekil-
de siyasal karar süreçlerine etki etmesidir (s.45). Bu üç temel değer arasında 
bir mücadele söz konusudur ve her durumda birinden feragat edilmek zo-
runda kalınır. Üç değerden hangilerinin öncelendiğine göre değişen üç farklı 
demokrasi yaklaşımı takip edilebilmektedir: Siyasal eşitlik ve katılımı önce-
leyen yaklaşım kitle demokrasisi (mass democracy), katılım ve müzakereyi içe-
ren yaklaşım harekete geçmiş müzakere (mobilized deliberation) ve son olarak 
siyasal eşitlik ve müzakereyi içeren mikrokozmik müzakere (microcosmic deli-
beration) yaklaşımı (ss.46-60).

6 Esasında bu üç temel değere ek olarak Fishkin bir kilit değerden daha bahseder. Bu, tiran olmama 
(non-tyranny) değerinin, yeri geldiğinde çoğunluğun tiranlığı olarak adlandırılan tehlikeden 
kaçınmakla ilgili olarak ek bir değer olarak vurgulanması gerekir (2009, ss.60-64).
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Fishkin’in müzakereci demokrasiyi siyasal eşitlik ve müzakerenin bir 
birleşimi olarak ele aldığını belirtmiştik. Siyasal eşitlik ve katılımın öncelen-
diği kitle demokrasisi kitlesel bir katılımla siyasal eşitliğin elde edildiği ve 
tarihi süreçte pek çok kez tecrübe edilen bir demokratik süreçtir. Ancak bu 
süreç doğası itibariyle müzakere ihtimalini ortadan kaldırır ve vatandaşla-
rın tartışma motivasyonlarını da azaltır. Katılım ölçeği arttıkça vatandaşların 
dikkat ve ilgisi azalırken, süreç çoğu zaman tek taraflı (ikna etmek isteyen-
lerle ikna edilenler arasında) bir mesaj iletimi halini alabilir (Fishkin, 2009, 
ss.47-53). Aynı zamanda katılımın gönüllülüğü daha iyi durumda ve eğitimli 
olanların katılma eğilimini artırırken, bazı dezavantajlı kesimlerin dışarıda 
kalmasına neden olabilir (s.80). Ancak siyasal eşitlik ve müzakereyi önce-
leyen yaklaşım kitle demokrasisinin bu sınırlamalarını aşmaya yarayacak 
bazı öneriler sunar. Siyasal eşitlik belirli bir nüfus üzerinde rastgele seçilen 
bir örneklemle sağlanırken, müzakere ise bu seçilen bireylerin yüz yüze tar-
tışmalarıyla ortaya çıkar. Böylece temsili bir mini-kamu alanı oluşmuş olur 
(ss.54-55). Bu alan ilgisiz bir kitlenin yerine sürece müdahil olan, ölçek olarak 
küçük ancak güçlendirilmiş bir siyasal katılım oluşturur.

Bu anlamıyla müzakereci demokrasi ile mikrokozmik müzakere yaklaşımı 
arasında siyasal eşitlik ve müzakere ilişkisi bağlamında önemli bir bağlantı 
vardır. Fishkin’e göre müzakereci demokrasi, “siyasal eşitlikle müzakerenin 
birleştirilme çabası” olarak anlamlı hale gelmektedir (Fishkin, 2009, s.80). 
Müzakereci demokrasinin de bu iki demokratik değer dikkate alındığında, 
yüz yüze tartışmaları ve müzakere süreçlerini demokrasinin temel dina-
miklerinden biri olarak değerlendirmesi tabiî bir hal almaktadır. Fishkin’in 
kendisi de yüz yüze gerçekleşecek müzakere sürecine ilişkin mini-kamu ve 
toplumun bir mikrokozmoz örneği olarak görülebilecek bir uygulama önerir. 
Bu öneri, belirli bir örneklem alınarak tespit edilen katılımcıların müzakere 
süreçleriyle düşüncelerinde ne denli bir değişim olacağını tespit eden mü-
zakereci anket uygulamasıdır. Bu çaba, felsefi ve düşünsel deneylerden yani 
bir yönüyle varsayımsal örneklerden gerçek deneylere geçiş sürecidir ve bu 
nedenle demokratik kültüre yerleşmesi gereken bir pratik olarak ele alınır.7

Pratik Bir Örnek Olarak Müzakereci Anket Uygulaması
Fishkin’in 1988 yılında ilk defa kullandığı ve temel dinamiklerini 1991 

yılında Democracy and Deliberation: New Directions for Democratic Reforms 
(1991) adlı çalışmasında sunduğu ve müzakereci demokrasiye dair pratik bir 

7 Daha önce de vurguladığımız üzere Fishkin, Rawls ve Habermas’ın düşünce deneyi olarak ele 
alınabilecek müzakere şartlarını bu pencereden değerlendirir (Bkz. 2018b, ss.148-157).
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uygulama olarak görülebilecek müzakereci anket yaklaşımı farklı zamanlarda 
uygulanabilme imkânı bulmuş özgün bir örnektir.8 Müzakereye dair siste-
matik ve pratik bir uygulamanın neredeyse ilk örneklerinden biri olmasının 
yanı sıra uygulamada pek çok örneğinin tatbik edilmesi noktasında neredey-
se eşsiz konumdadır. Yaklaşımda, müzakere edilecek konularda yeteri kadar 
bilgilendirilmiş katılımcılar öngörülmesi ve müzakereyi küçük bir grup içe-
risinde yürütme anlayışı gibi bazı noktalarda Robert Dahl’ın çalışmalarının 
etkisi görünmektedir (Floridia, 2018, s.45). Yaklaşımın özü müzakere süre-
cinin bir elitler faaliyeti değil, doğrudan tüm vatandaşların dahil olabilece-
ği bir süreç olduğunu göstermektir (Dryzek, 2004, s.148). Fishkin de sürecin 
en açık haliyle şu soruya verilecek cevapla ilişkili olduğunu belirtir (2018a, 
s.315): “İnsanlar iyi koşullar altında kolektif bir tercih için belirli bir sorunu 
ele alabilselerdi ne yapılması gerektiğini düşünürlerdi?” Bu soru, doğrudan 
kamu iradesi ortaya çıkaracak pratik bir uygulamaya yönelik olarak müza-
kereci demokrasiyi teorik tartışmalardan tecrübe edilebilir bir yöne taşıma 
çabasıyla ilişkilidir. Bu tarz bir süreç demokrasilerin en önemli parçası olan 
kamu iradesini sürekli görünür kılarak, demokratik kültüre ve kurumsal 
performansa olumlu etki etmeyi arzular (2018a, s.317). Bu anlamda yakla-
şım “topluma daha iyi danışmak için sosyal bilimlerden faydalanma çabası” 
olarak değerlendirilebilir (Fishkin vd., 2004, s.56). Model, Fishkin’e göre top-
lumu temsil ettiği düşünülen ancak bir noktada onların gerçek izlenimlerini 
yansıtmayan sıradan anketlerden farklılaşır (Fishkin, 2011, s.615). Bu farklılık 
ise katılımcıların bir siyasi mesele veya kamu politikası hakkında daha iyi 
şartlar altında ne düşüneceği ve bu düşüncede daha bilinçli bir konuma nasıl 
gelebileceği sorularıyla bağlantılıdır.

Fishkin (2018a) bu tarz bir uygulamanın demokratik pratiğe ilişkin bazı 
önemli cevaplar ürettiğini belirtir. Öncelikli sorun kimlerin müzakereye gi-
receği meselesidir. Kitle katılımına açık bir demokratik usulde katılımcıların 
bir müzakereye girdiklerini düşünmek için çok az sebep vardır. Kimlerin 
müzakereye gireceği sorusunun mini-kamu uygulamaları özelinde cevabı 
büyük oranda toplum açısından temsil edilebilir bir örneklem alınarak aşıl-
maya çalışılır. Diğer mesele ise alınacak kararların bağlayıcılığı konusudur. 

8 Fishkin bu çalışmada ilk olarak müzakereci kamuoyu yoklaması (deliberative opinion poll) 
kavramını kullanmıştır (1995a, s.45; 1991, s.1). Ancak kavramın ilk defa ortaya atılması daha eskidir. 
Ayrıntılı bilgi için bkz. https://deliberation.stanford.edu/what-deliberative-pollingr. (Erişim Tarihi: 
10.05.2025).; Ayrıca Bruce Ackerman’la birlikte geliştirdikleri ve vatandaşların ulusal seçimlere belirli 
bir süre varken kampanyalara ilişkin yapmış olacakları müzakere uygulaması olarak düşünülen 
Müzakere Günü (deliberation day) benzer amaçlara sahip olsa da farklı bir uygulamadır. Bu 
anlamıyla müzakereci anket uygulamalarının birikiminden beslenir; ancak özel bir duruma odaklanır 
(Ackerman & Fishkin, 2002; Ackerman & Fishkin, 2004).
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Müzakereci mini-kamuların her ne kadar tanımsal farklılıklar olsa da bağla-
yıcı kararlardan ziyade tavsiye kararlar ortaya çıkardığını belirtmek daha 
mümkündür (Ayrıca bkz. Fishkin, 1995b, s.162). Ancak daha sonra bu tavsi-
yelerden bağlayıcı kararlar ortaya çıkabilir, bu bağlayıcılığın nasıl tanımlan-
dığıyla da ilişkilidir. Diğer bir husus daha önce de vurguladığımız şekilde 
müzakereci anketlerin diğer kamuoyu yoklama anketlerinden farklı bir içeriğe 
sahip olması durumudur. Son husus ise örneklemin temsil edici olması ve 
tüm katılımcıların yeteri kadar iyi koşullarda bilgi sahibi olmalarının sağlan-
ması konusudur. Bu son hususta Fishkin (2009, ss.73-79; 2018a, ss.322-325) 
bazı iyi koşulların sağlanmış olmasının gerekliliğine vurgu yapar. Bu iyi ko-
şullar şu şekildedir: Demografik temsiliyet, tutumsal temsiliyet, örneklem 
büyüklüğü, önerilerinin lehinde ve aleyhinde politika argümanları oluştur-
ma fırsatı, bilgi kazanımı, fikirlerin değişimi, çarpıtmaların önlenmesi.

Fishkin’in (1995a; 1995b, ss.161-176; 2003; 2009, ss.95-105; 2010, s.196; 
2011) müzakereci anket yaklaşımının temel fikri kendisinin de ifadesiyle ol-
dukça basittir. Öncelikle vatandaşlardan oy kullanma çağında olanlardan 
rastgele bir örneklem seçilmeli ve bu katılımcıların siyasi konular hakkında 
bilinçlendirilebilecekleri, birbirleriyle ve siyasi liderlerle yüz yüze görüşebi-
lecekleri bir mekânda toplanması gerekmektedir. Daha sonra ise bireylerin 
yapacakları tartışmaların televizyon kanallarında yayınlanması ve sürecin 
sonunda bireylerin görüşlerinin spesifik sorunlar etrafında ne denli değiş-
tiğinin sorgulanması esasına dayanmaktadır. Bu anlamda model halkın ge-
rekli koşullar sağlandığında bir konu hakkında ne düşüneceğini veya düşün-
celerinin ne denli değişeceğini tartışma ve müzakere süreçleriyle anlamlan-
dırmaya çalışmaktadır. Aşamalar nihayete erdiğinde tüm süreç televizyon 
yayını ve basılı kaynaklar vasıtasıyla kamuoyu ile paylaşılmaktadır. Modelin 
öngördüğü bu süreç belirli aşamaları içermektedir.

Bu aşamaların her birinde takip edilmesi gereken bir program vardır 
(Fishkin, 2011, ss.615-617; Deliberative Democracy Lab, 2025a). Tüm süreç 
dengeli bir müzakerenin olmasını sağlayacak şekilde tasarlanmıştır. Sürecin 
hemen öncesinde katılımcılara bir ön anket yapılacaktır. Bu anketten sonra 
hafta sonu yüz yüze görüşmelerin gerçekleştiği asıl müzakere sürecine geçi-
lir. Süreç zarfında katılımcıların bilgilendirilecekleri çeşitli programlar dü-
zenlenir ve materyaller temin edilir. Bu süreçte kullanılan materyallerin re-
kabetçi unsurların tamamını barındırması ve doğru bilgiler içerdiğinin onayı 
tarafsız bir komitenin gözetimi altındadır. Bu aşamada katılımcıların seya-
hat, konaklama vb. tüm masrafları karşılanır. İlk etapta katılımcılar rastgele 
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atandıkları küçük gruplarda bir eğitimli moderatör eşliğinde müzakerelere 
başlarlar. Bu noktada moderatörler müzakerelerin ideal koşullarını sağlaya-
rak tüm katılımcıların görüşlerini özgürce ifade edebilecekleri ve birilerinin 
tartışmayı kendi lehine domine etmesini engelleyecek ortamı oluşturmakta-
dırlar. Süreç içinde katılımcıların soruna ilişkin bir karar vermesinden ziya-
de bu hususta belirli sorular üretmesi ve bunları tartışmaya açması beklenir. 
Nihayetinde gerçekleşen müzakerelerin sonunda son bir anket yapılır. Bu 
son anketin ilk anketle kıyaslamalarını ve süreç içinde yapılan tartışmaların 
sonuçlarını içeren raporlar birlikte yayınlanırlar. Soruna ilişkin değerlendir-
me tüm aşamaların sonundaki bu raporlarda ortaya çıkar. Bu değerlendir-
me raporları vasıtasıyla süreç içindeki tüm değişimler rahatlıkla izlenebilir 
(Tablo 1.).

Aşamalar Süreç
1. Aşama (Birinci Anket) Vatandaşlar arasından rastgele seçilen temsili örnekleme ilk anket 

uygulanır.
2. Aşama (Katılımcıların Belirlenmesi) Anket sonrası müzakereci anket sürecine katılmak için örneklem içinden 

rastgele katılımcılar seçilir.
3. Aşama (Bilgilendirme Süreci) Etkinlik öncesi tüm katılımcılar tartışma konuları hakkında yeteri oranda 

bilgi materyaline erişim sağlar.
4. Aşama (Müzakere ve Tartışma) Katılımcılar eğitimli moderatörler eşliğinde küçük gruplara ayrılır ve soru 

cevap süreciyle birlikte müzakereler başlar.
5. Aşama (İkinci Anket ve Sonuçlar) Gerçekleşen müzakerelerin sonunda nihai bir anket yapılır ve sonuçlar 

(televizyon, internet, basılı kaynaklar aracılığıyla) kamuoyuyla paylaşılır.
Tablo 1. Müzakereci Anket Aşamaları (Deliberative Democracy Lab, 2025a).

Fishkin (2003, ss.129-131) süreç sonunda bazı çıkarımlar yapılabileceği-
ni belirtir. Ortaya çıkan sonuçların temsil edici bir mikrokozmoz tarafından 
yapılan tartışmalara dayanması kitle kamuoyundan beklenilen ancak elde 
edilmesi mümkün olmayan cevaplar alınabilmesini sağlar. Müzakerelerde 
her bir katılımcının sesi, milyonlarca insanının oy kullanmasının genelleştiri-
ci sesinin ötesinde kendi tonuyla çıkar. Böylece dikkatsizlik, umursamazlık, 
yeteri kadar bilgi sahibi olmama gibi sınırlamalar müzakerelerde söz konu-
su olmaz. Bir kamuoyunun belirli sorunlara bu tarz bir müzakere sürecinde 
motive olduğu kadar dikkatle yaklaşacağı çok az zaman vardır. Bu nedenle 
süreç, gerçek bir soruna halkın vermiş olduğu gerçek bir cevap olarak anla-
şılmalıdır. Süreç içinde katılımcılar hem ilgili sorunlara karşı daha fazla bilgi 
sahibi olurlar hem de görüşlerini önemli ölçüde değiştirme eğilimi gösterir-
ler. Bu anlamda kişilerin bir soruna karşı bilgi düzeyleri arttıkça görüşlerinin 
de farklılaştığı görülmektedir. Müzakerenin en önemli çıktılarından biri bu 
değişimi gözlemlemektir.
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Müzakereci anketin en önemli etkisi diğer standart anket çalışmalarına 
göre katılımcıların görüşlerinin müzakere ile değişebileceğini göstermesi-
dir.9 Bu değişim bazı somut uygulamalarla kanıtlanabilmiştir. Bu anlamda 
Fishkin müzakereci anket yaklaşımını ilk olarak 1994 yılında uygulama imkânı 
bulmuştur (1995a; 1995b, ss.205-209). Bu ilk örnekte, Londra’da bulunan ba-
ğımsız bir araştırma merkezinin (Social and Community Planning Research) 
seçtiği bir örneklem üzerinden kırk farklı seçim bölgesindeki seçim kütük-
lerinden rastgele seçilen 869 vatandaş ankete dahil edilerek süreç başlatıl-
mıştır. %74 gibi yüksek bir katılım oranıyla gerçekleşen ankette katılımcılara 
yükselen suç oranları konusu etrafında bir dizi soru yöneltilmiştir. Sonrasında 
müzakereci anketin asıl aşamasına geçilerek, Manchester’da yapılan bir etkin-
likte tüm katılımcılar arasından temsiliyet iddiasına sahip nihai 300 katılım-
cı seçilmiştir. Tüm ülkeyi her boyutta temsil eden bu katılımcılar, sürecin 
başında soruna ilişkin temel bilgileri edinecekleri materyallere erişim sağla-
mıştır. Nihayetinde müzakereci anketin temel gayesi olan yüz yüze görüşme, 
müzakere aşaması ve televizyon yayınları süreçlerinde kişilerin ilk anketteki 
görüşlerinin değişmeye başladığı gözlemlenmiştir.

İlk deneyimin kazandırdığı birikimle birlikte Fishkin kısa sürede pek çok 
farklı uygulamaya imza atmıştır. Bu anlamda çok kısa sürede pek çok farklı 
ülkede müzakereci anket çalışması yürütülmüştür (Uygulamanın ilk örnekle-
ri için bkz. Fishkin, 2009, s.97). O günden bugüne 50 farklı ülkede 150’den 
fazla deneyin hayata geçirildiği görülmektedir (Deliberative Democracy Lab, 
2025b). Bu noktada, uygulamalardan bazılarının sonuçlarına ilişkin değer-
lendirme yapmak yaklaşımın etkinliğini görebilmek açısından faydalı ola-
bilir. 2009 Mayıs’ında Avrupa Birliği genelinde yapılan EuroPolis çalışma-
sında katılımcıların iklim değişikliği ve göç konuları ekseninde seçimlerdeki 
oy tercihlerinin nasıl değişebileceği sorgulanmıştır (Deliberative Democracy 
Lab, 2009). Brüksel’de gerçekleşen çalışmada üç gün süreyle müzakere edilen 
konular ekseninde katılımcıların oy kullanma tercihlerinin büyük oranda de-
ğişim gösterdiği ortaya çıkmıştır. Öyle ki iklim değişikliği konusundaki yo-
ğun tartışmalar neticesinde katılımcıların %49 olan iklim değişikliği konusuyla 
mücadele onayı %61’e yükselmiştir. Yine tüm katılımcıların göç konusunun 
önemi hususundaki görüşlerinin %44’ten %64’e yükseldiği tespit edilmiştir.

2010 yılında gerçekleştirilen Power 2010 uygulamasında ise Birleşik 
Krallık’ta siyasetin ne yönde değişmesi konusunda 29 madde etrafında su-
nulan önerilerin benimsenmesi noktasında bir uygulama gerçekleştirilmiştir 
9 Fishkin, ilk müzakereci anket çalışmalarının sonuçları dikkate alındığında katılımcıların görüşlerinin 
müzakerenin ardından üçte ikilik bir oranda değiştiğini tespit etmektedir (2011, s.616).
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(Deliberative Democracy Lab, 2010). Belirli başlıklar etrafında sunulan re-
formların hangilerinin siyasete yön vermesi konusunda vatandaşların müza-
kereleri sonucunda kendilerinin tercih ettikleri genel maddelerin saptanması 
amaçlanmıştır. Power 2010 kampanyasıyla 4000’den fazla reform önerisi bir 
ekip çalışmasıyla 58 reform önerisine indirgenmiş ve bu 58 reform önerisi 345 
katılımcıya müzakere etmeleri için sunulmuştur. Moderatörler eşliğindeki 
grup tartışmaları ve daha sonra yapılan ortak tartışmalarla müzakere öncesi 
ve sonrasında katılımcıların düşüncelerindeki değişimler tespit edilmiştir. 
Bu anlamda katılımcıların görüşlerinin büyük oranda değiştiği gözlemlen-
miştir. Örneğin dikkate değer bazı sonuçlarda, müzakere öncesinde başbakanı 
doğrudan seçme %50 destek alırken müzakere sonrası bu oran %25 oranına 
düşmüştür. Benzer şekilde parti manifestosu oluşturmanın yasal olarak bağlayıcı 
olduğu düşüncesine olan destek %59.30’dan %18.3’e gerilemiştir.

Avrupa Birliği genelinde yapılan ilk uygulama ise Ekim 2007’de 
Brüksel’de gerçekleştirilmiştir. 27 üye ülkeden alınan örneklemle seçilen 362 
vatandaşa Yarının Avrupası başlığı altında bir müzakereci anket uygulaması 
yapılmıştır (Deliberative Democracy Lab, 2007a). Avrupa Birliği ülkelerinin 
ve vatandaşlarının geleceğine dair temel sorunlar üzerinde durulan görüş-
meler esnasında Avrupa Parlamento’sunda 362 katılımcıyla 22 dilde çeşitli 
müzakereler yürütülmüştür. 12 yeni ve 15 eski üye devlet vatandaşlarının 
gerçekleştirdiği tartışmalar müzakereci anket usulünce gerçekleştirilerek baş-
langıçta farklı olan düşüncelerin, uygulama sonrasında birbirine yaklaştığı 
gözlemlenmiştir. Sonuçlarda Avrupa Birliği’nin genişlemesine dair beklenti-
lerinin ciddi oranda düştüğü görülmüştür. Üyelik için tüm ekonomik ve siyasal 
koşulları sağlaması dahilinde üyeliğe kabul edilme kriterine dair olumlu görüş-
ler %65’ten %60’lara gerilemiştir. Bu noktada en ciddi düşüş ise Türkiye’nin 
üyeliğine dair destek oranlarında ortaya çıkmıştır. Türkiye’ye dair destek 
müzakere sonrasında %55 oranından %45’lere gerilemiştir. Ancak benzer 
eğilim Müslüman Ülkelerin Avrupa Birliği’ne katılmasının Avrupa’yı daha çeşit-
li hale getireceği başlığı altında yöneltilen görüşlerde ortaya çıkmamıştır. Bu 
noktada olumlu görüşlerde çok düşük bir değişim yaşanarak %43 oranından 
%41’e düştüğü tespit edilmiştir.

Yine 2007 yılında Rethinking the Role of Citizens in our Democracy başlığı 
altında vatandaşların demokraside kendilerine düşen role dair inançları sor-
gulanmıştır (Deliberative Democracy Lab, 2007b). Bu anlamda 1300’den fazla 
vatandaşın katılımıyla başlayan süreç sonunda belirlenen 301 katılımcı mü-
zakere sürecine dahil edilmiştir. Uygulama sonucunda katılımcıların fikirle-
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rinin belirli oranda değiştiği gözlemlenmiş ve siyasal katılıma dair olumlu 
düşüncelerin arttığı ortaya çıkmıştır. Katılımcıların seçimlerde oy kullanma 
düşüncesinin iyi bir vatandaş olmak için büyük önem arz ettiğine dair olumlu dü-
şüncelerinin %90 oranından %96’ya çıktığı ve seçim günü ulusal tatil yapılma-
sı düşüncesine olan desteklerinin de müzakere sonrasında %58’den %49’a 
düştüğü gözlemlenmiştir. Oy kullanmayanlara para cezası uygulamasına olan 
muhalefet ise tartışmalardan sonra %68’ten %78’e yükselmiştir. Bu anlamda 
katılımcıların görüşlerinde müzakere sonrasında büyük değişiklikler olduğu 
saptanmıştır.

Daha yakın bir örnek olarak, 2019 yılında Dallas’ta America in One Room 
başlığıyla 2020 başkanlık seçimlerinin değerlendirildiği bir müzakere süreci 
yürütülmüştür (Deliberative Democracy Lab, 2019). Temsil edici bir örnek-
lemle 523 katılımcı müzakere sürecine başlamışlardır. Uygulamada katılım-
cıların seçim kampanyalarına, Covid krizinin yönetilmesine ve oy tercih-
lerine dair düşünceleri incelenmiştir. Müzakereye ilişkin bazı sonuçlar de-
ğerlendirildiğinde, Amerikan demokratik sisteminin iyi çalıştığına dair olumlu 
görüşlerin %30’dan %60’a çıktığı, ABD’deki mülteci sayısının azaltılmasına dair 
desteğin ise %37’den %22’ye gerilediği, dünyada demokrasi ve insan haklarını 
teşvik etmek için diplomasi ve mali destek kullanımına desteğin %59’dan %72’ye 
çıktığı ve Paris Anlaşması’na tekrar katılma desteğinin az da olsa arttığı tespit 
edilmiştir. Yine America in One Room: Climate and Energy başlığı altında 2021 
yılında iklim ve enerji sorunları ele alınmış, 962 katılımcı 72 önemli sorun 
üzerinden müzakere sürecini yürütmüşlerdir (Deliberative Democracy Lab, 
2021). Katılımcıların 72 sorunun 68’inde görüşlerini değiştirdiği gözlemlen-
miştir. Özellikle de iklim değişikliği konusunda daha fazla şey yapılmasının 
gerekliliği üzerinde durulmuştur.

Görüldüğü üzere Fishkin’in müzakereci anket çalışması pek çok farklı ülke 
ve platformda birçok farklı katılımcıyla hayata geçirilebilme imkânı bulmuş-
tur (Fishkin, 2009, ss.159-196; Fishkin, 2018b, ss.69-136). Bu anlamda özellikle 
çalışmaların sonuç raporları dikkate alındığında katılımcıların süreç önce-
sindeki düşünceleriyle müzakere sonrasındaki düşüncelerinin büyük oranda 
farklılaştığı tespit edilmiştir. Fishkin bu uygulamanın demokratik kültürün 
içinde var olması gerektiğine dair güçlü bir inanca sahiptir. Bu inanç sade-
ce teorik bir beklenti değil, pratik sonuçları itibariyle de umut verici görün-
mektedir. Hele ki günümüz dünyasında, yani iletişim imkânlarının bu denli 
yaygınlaştığı bir ortamda bireylerin fikirlerini tartışmaya açmadan rahatlıkla 
beyan edebildiği platformların varlığının halkın iradesi ile eylemi arasındaki 
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ilişkiyi muğlaklaştırmaya başladığı bir dönemde, vatandaşları doğrudan ve 
etkin bir müzakere sürecine dahil etmenin oldukça kıymetli bir çaba oldu-
ğu açıktır. Fishkin (2025) demokrasilerin içinde bulunduğu ve karşı karşıya 
olduğu muhtemel krizlerin, müzakereye hak ettiği merkezi rol verilerek aşı-
labileceğini savunur. Müzakereci anket uygulaması ise tüm tecrübelerin gös-
terdiği üzere bu güzergahın pusulası olacak etkiye sahiptir.

Sonuç: Müzakereci Demokrasi Pratikte Ne İfade Eder?
Müzakereci anket uygulamasına dair değerlendirmeye geçmeden önce 

Fishkin’in pratiğe dair sunduğu yöntemin belirli temel iddiaları olduğunu 
tekrar hatırlatmakta fayda var. Öncelikle böylesi bir model, katılımcıların ço-
ğunluğunun müzakere sonrası görüşlerinde bir değişiklik olacağı, bunun da 
müzakere sürecinde yapılan yüz yüze görüşmelerin olağan sonucu olarak 
görülmesi gerektiği düşüncesine dayanmaktadır. Ayrıca bu modelde bir ül-
kenin siyasal, ekonomik, kültürel vb. sorunlarına dair genel eğilimlerin veya 
belirli gruplar temelinde ortaya çıkan farklı görüşlerin değerlendirilebilmesi 
mümkündür. Öyle ki Fishkin, uygun yöntemlerle belirlendiğinde müzakere 
katılımcılarının, kamuoyunun genel görüşlerini temsil edebilecek nitelikte 
olabileceğini savunur. Bu sürecin olası sınırlılıklarına geçmeden önce katı-
lımcıların düşünce ve yaklaşımlarında hangi alanlarda değişim yaşadıkları-
na tekrar değinmek önemli olabilir.

Fishkin’in hayata geçirdiği örneklerden hareketle müzakereci demokra-
sinin bir modeli olarak müzakereci anket uygulamasının katılımcılar üzerin-
de bazı etkiler oluşturduğu görülmektedir. Örnekler göz önüne alındığında 
katılımcıların özellikle politik tutumlarında büyük değişiklikler gözlemlen-
miştir. Bu tutum katılımcıların oy verme niyetlerine de çoğu zaman yansı-
maktadır. Ayrıca bu süreç sonucunda katılımcıların politik karar alma süreç-
lerinde etkin bir rol alma isteklerinin arttığı da söylenebilir. Uygulamalar, ka-
tılımcıların politika süreçleri üzerinde bir etkileri olduğuna dair inançlarını 
sağlamlaştırmasının yanında kamusal diyaloğun anlamına dair derin bir ilgi 
oluşmaya başladığını da göstermektedir. Tüm katılımcılar kendi seslerinin 
önemli olduğuna inanmaya başlamıştır. Ayrıca en iyi sonuca ulaşmaktan zi-
yade görüşlerin farklılaşmasının ardında yatan sebebe dair ortak bir farkın-
dalığın ortaya çıktığı da görülebilmektedir (Fishkin, 2009, ss.102-104).

Kuşkusuz sürece katılan bireylerin kararlarında bir değişim yaşandığı 
ilgili veriler göz önüne alındığında rahatlıkla gözlemlenebilecektir. Bu mü-
zakereci anket modelinin bir başarısı olarak görülebilir. Peki müzakereci de-
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mokrasi açısından durum nasıl değerlendirilmelidir? Bu noktada Fishkin’in 
toplumdaki bireylerin gerekli şartlar sağlandığında daha farklı tercihlerde 
bulunacağı savı, bu modelin toplumun tümüne genelleştirildiğinde aynı 
başarıyı gösterip gösteremeyeceği sorusuyla karşı karşıya kalır. Bu nokta-
da yaklaşıma getirilen eleştirileri tartışmaktan ziyade uygulamayı genel bir 
çerçeve içinde değerlendirmek uygun olacaktır. Yaklaşımın kendi iddialarını 
dikkate alarak en azından dört önemli konuda bazı sorgulamalar yapılabi-
lir. İlk olarak siyasal katılım konusunda bu modelin herkesi bu sürece dahil 
edemeyeceği için genelleştirilebilir iddiaları yeteri kadar savunulabilir değil-
dir. Her ne kadar daha önce de vurguladığımız üzere Fishkin, katılımcıların 
seçiminde ülkelerin genel çehresini tümüyle temsil edebileceğine inandığı 
bir örneklem oluşturulduğunu iddia ediyor olsa dahi, nihayetinde müzakere 
koşullarında her bir bireyin kendi farklılığını veya tikelliğini müzakerenin 
tümünde temsil edebilecek katılımcıların seçilebilmesi çok olağan değildir. 
Her durumda temsil edilemeyen bir grup olacaktır. Bu da sürecin bağlayıcı 
kararlar ortaya çıkarabilmesinin önündeki en önemli sınırlamalardan biridir. 
Zaten modelin siyasal eşitlik ve müzakereyi önceleyen demokratik kavrayışı 
da bu zorluktan ortaya çıkmaktadır.

Toplumu temsil eden bu küçük modellemelerin temsil kabiliyeti de ayrı 
bir tartışma konusudur. Bu anlamda siyasal katılım ve temsil konusu birbiriy-
le rabıtalıdır. Böylesi bir müzakere sürecinin toplumun genelini ilgilendiren 
kararlarda adeta buyruk halini alacak sonuçlar üretmesi idealini gerçekleştir-
mek için herkesin temsiline imkân tanıyacak olanakların sonuna kadar açık 
olması gerekir. Müzakereler herkesin katılımına açıktır; ancak belirli süreçler 
sonunda temsil edici bir örneklem alınarak sayı uygulanabilir bir noktaya 
indirgenir. Tıpkı siyasal katılımda olduğu gibi, uygulamanın tavsiye kararlar 
süreci olmasının ardında yatan unsur bu temsiliyet tartışmasıyla da ilişkili-
dir. Üçüncü bir tartışma konusu süreç ve aşamalara ilişkindir. Öncelikle süreç 
katılımcıların belirli bir ortamda uzun süre bir arada bulunmalarını gerekti-
rir. Bu da sürecin maliyetini oldukça artırırken her bir fazla katılımcı daha 
fazla iş gücü gerektirecektir. Bu maliyetler, müzakereci anketin belirli münferit 
örnekler dışında uzun süreli bir model olarak benimsenmesinin ve farklı ül-
kelerde uygulanabilmesinin önünde bazı engeller olduğunu gösterir. Belirli 
proje ve desteklerle bu zorluklar aşılıyor olsa da uygulamanın yaygınlaşması 
için önemli imkânların varlığına ihtiyaç olduğu açıktır.

Son tartışma konusu ise mutabakat veya görüşbirliği hakkındadır. 
Fishkin’in pratik örneklerini ele aldığımızda ve yukarıda verdiğimiz önemli 
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çalışmaları tetkik ettiğimizde katılımcıların fikirlerinde büyük bir değişikliğin 
ortaya çıktığını belirtmiştik. Keza Fishkin de değerlendirmelerini ve modelin 
başarısını bu gözlemlenebilir değişiklikler üzerinden anlamlı hale getirmek-
tedir. Daha önce de belirttiğimiz üzere bu nokta, müzakereci anket modelinin 
iddialarının doğruluğunu kanıtlayan bir ispat hükmündedir. Ancak katılım-
cıların müzakere sonrası düşünce veya tercihlerinin değişmesi müzakereci 
demokrasinin yalnızca bir yönünü anlamlı hale getirmektedir. Bu yönüyle 
müzakere süreci; karar verme, karar değiştirme veya karşılıklı danışma fonk-
siyonlarını içeren bir yapı arz ederken karşılıklı anlaşma, görüşbirliği veya 
uzlaşıyı10 çoğu zaman dışarıda bırakmaktadır (Fishkin & Luskin, 2005, s.293). 
Müzakere bu anlamıyla bir uzlaşı değil, karşılıklı olarak argümanların sunul-
duğu ve öteki katılımcılara karşı kullanıldığı bir süreç olarak görülmektedir. 
Bu da müzakerenin yalnızca bir yönünü açık hale getirirken diğer boyutların 
zaman zaman dışarıda bırakılmasına neden olmaktadır.

Nihayetinde müzakereci anket yaklaşımı bir sosyal bilimler yöntemi ola-
rak değerlendirildiğinde, anketin farklı zaman ve mekânlarda pek çok kez 
hayata geçirilen başarılı bir uygulama olduğu açıktır. Yukarıdaki tecrübe-
ler dikkate alındığında uygulamanın zaman zaman makro politikalara da 
etki ettiği söylenebilir. Bu anlamıyla vatandaşları demokratik süreçlere dahil 
etme, onlara merkezi bir rol verme ve doğrudan katılımın mümkün olabi-
leceği noktasında başarılı örnekler sunar. Vurguladığımız bazı eleştiri nok-
taları bu başarının üstünü örtmez, aksine uygulamanın daha etkin bir hale 
gelebilmesi için farklı tartışmaların yolunu açacak anahtar vazifesi görür. 
Demokratik süreçler zaman zaman doğası gereği karmaşık siyasi aşama ve 
gündemleri gerektirir. Bunları anlamlı hale getirebilme, günlük siyasi konuş-
malara dahil edebilme ve vatandaşların bu konularda yeteri kadar bilgi sahi-
bi olabilmelerini sağlama iddiaları ise belirli zorluklar içerir.

Müzakereci anket uygulaması da alternatif ancak kapsayıcı bir yol önerisi 
iddiasıyla bu zorluklarla yüzleşir. Bu iddia, yöntemin demokratik kültüre da-
hil edilmesinin gerekliliğini vurgular. Müzakereci anket deneyimleri bu yolda 
önemli katkılar sunmuştur. Ancak yine de yöntemin, müzakereci demokra-
siyi tam anlamıyla alternatif bir demokrasi kuramı olarak konumlandıracak 
olgunluğa ulaştığını söylemek için henüz erkendir. Bunun için uygulama-
nın her yerde ve her durumda hayata geçirilebilecek ulaşılabilirlikte olması 
beklenir. Bu beklenti için daha pek çok çalışma ve müzakereci anket pratiği 
hayata geçirilmelidir. Ayrıca uygulamanın eleştirilen yönlerini tekrar tartış-
10 Süreçte görüşbirliği beklenilen tek konu panelistlere iletilecek sorular hakkındadır (Fishkin & 
Luskin, 2005, s.298).



102

Demokrasi ve Etkin Yurttaşlık

maya açan ve müzakerenin her boyutunu kapsayan kavrayışların imkânla-
rı da yoklanmaya devam edilmelidir. Müzakereci demokrasi çalışmalarının 
tam da yaklaşımın iddia ettiği üzere teorik zeminden sıyrılıp pratiğe dair 
daha fazla şeyler söylemesi gerekir. Bu çalışmalar ve uygulamalar çoğaldıkça 
teoride filizlenen iddiaların gerçekçi bir zeminde ne anlam ifade edeceği de 
görünür olmaya başlayacaktır.
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AZİZ PAVLUS’UN ESKATOLOJİK 
VATANDAŞ İNŞASI:  

ORTAK SOY ve EVLAT EDİNME
Turgay OVALI*

Giriş

Birçok akademisyen, Pavlus’un mektuplarını hem Yahudilere hem de 
Yahudi olmayan karışık uluslara değil, yalnızca Yahudi olmayanlara hitaben 
yazdığı iddiasını kabul etmektedir (Gaston, 1987; Stanley, 2011; van Houten, 
2009). Pavlus’un boğuştuğu teolojik mesele, Yahudi olmayanları Yahudi ata-
larının uygulamalarını benimsemeden İsrail tarihine ve dinine dâhil etmek 
olmuştur. Pavlus’un sorunu, Yahudi olmayanları, seçimle başlayıp kurtuluş-
la biten Yahudi kurtuluşuna nasıl getireceğidir. Roma vatandaşlık kalıpların-
daki tanrı-şehir-etnik köken birliği göz önüne alındığında Pavlus’un misyo-
nu oldukça zor bir misyondur.

Pavlus, Yahudi olmayanlara vaaz veren ve bunu bir misyon olarak al-
gılayan ilk kişi değildir zira ondan önce Roma’da ekklesia (kilise) zaten ku-
rulmuştur. Ancak kendilerini “ulusların elçileri” olarak gören (Romalılar, 
11.13; 15.16), yalnızca bunu yapmak için adanmış başka vaizler bulunsa da 
(Galatyalılar, 1.15-16), arşivlerde hiçbir iz bırakmamışlardır. Pavlus muhte-
melen bu uygulamaya sistematik bir gerekçelendirme ve düşünce sunan ilk 
azizdir. Pavlus’un etnik olarak Yahudi olmayanlardan yeni bir ilahi kurtuluş 
vatandaşlığı icat etmiş ve bunu yeni bir söylemsel oluşumun kurucu bir öğe-
si haline getirmiş olma olasılığı, üzerine düşünülmesi gereken bir konudur. 
İddiamız, Pavlus’un mektuplarının, Yahudi olmayanların genelleştirilmiş 
bir kategorisini (ethnos’un çoğulu olarak, ethnē şeklinde telaffuz edilir)1 inşa 
ederek, Romalı şehirler için vatandaşlık kalıplarını kırıcı ve yeni bir eska-

* Dr. Öğr. Üyesi, İstanbul Medeniyet Üniversitesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi Bölümü, turgay.ovali@
medeniyet.edu.tr, ORCID No: 0000-0001-9782-4548
1 Ethnē, İncillerde kullanıldığı şekliyle Yahudi olmayan tüm ulusları kapsayan bir kavramdır.
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tolojik vatandaşlık kurma girişiminin bir ürünü olarak okunması gerektiği 
şeklindedir.

Aziz Pavlus çok etnikli bir ortamda büyümüş ve yetişkin hayatının ço-
ğunu çok çeşitli etnik geçmişleri ve kimlikleri temsil eden insanlarla seyahat 
ederek ve çalışarak geçirmiştir. Bu nedenle, mektuplarında etnik farklılık-
lardan bahsederken kullandığı dilin ne kadar sınırlı olduğunu fark etmek 
şaşırtıcıdır. Terimlerini pasajdan pasaja değiştirse de Pavlus etnik kökeni tu-
tarlı bir şekilde ikili terimlerle tanımlar. Ona göre dünya, Yahudi ve Yahudi 
olmayan olarak ikiye ayrılmıştır.

Pavlus, bu Yahudi ve Yahudi olmayan şeklindeki ikili düşünme biçimini 
yalnızca Yahudi mirasına dayanarak açıklamaktan haklı olarak kaçınmakta-
dır. Bunun yerine, bu tuhaf fenomeni, ikili dilin Pavlus’un dinleyicileri üze-
rinde yaratmış olabileceği yerel retorik etkilerle ilişkilendirmeyi önermekte-
dir. Zira Pavlus’un tek Tanrısı hala etnik damgasını ve bağlılığını korumak-
tadır. Onun yeni Tanrı anlayışı, tanrıların açık etnik bağlılıklara sahip olduğu 
bir dönemde ve kültürlerde ortaya çıkmıştır. Bir tanrı genellikle, atalarının 
gelenekleri, şehir surları, agora veya anayasası gibi kurucu unsurlarından 
biri olarak tanındığı etno-politik bir varlığın paylaşılan dünyasının bir par-
çasıdır. İncil’deki Tanrı, diğer ulusal tanrıların çoğundan oldukça farklıdır 
çünkü tek tanrılıktan önce bile kozmosun Tanrısı, evrenin kralı olarak ka-
bul edilmektedir ancak aynı zamanda bir halk, bir toprak ve bir şehirle özel 
bir ilişkisi bulunmaktadır. Pavlus, bu Tanrı’nın evrensel ve özel anları ara-
sındaki dengeyi, önceki elçilerden çok daha radikal bir şekilde değiştirmiş 
ancak bu ikilikten asla vazgeçmemiştir. Yeni antlaşma tüm uluslara açık 
olsa da Pavlus’un Tanrısı, Pavlus’un silmeye istekli olmadığı açık bir etnik 
tarihe sahiptir. İsrail’in seçilmişliği gerçeğini göz ardı edememiş, yaratılış-
tan Mesih’teki kurtuluşa götüren tarihsel anlatıyı iptal edememiştir. Çünkü 
gelenekteki İsrail tasviri, yalnızca İncil’deki seçilmişlik öyküsünün ve onu 
izleyen kutsal tarihin bir özetidir. Seçilmişliği, vaatten ayrılamayan, dünya-
daki Tanrı’nın müdahalesinin ana biçimi olarak kabul etmiştir. Tanrı’nın bir 
halkla olan özel ilişkisinin ve antlaşmasının hatırası korunmak zorundadır.

Pavlus’un içine düştüğü bu ikilikten kurtulması için sadece Yahudi ge-
leneğinden gelen bir düşünceyi ethnē’ye sunması onları ikna etmekte yeterli 
değildir. Pavlus’un bu ikiliği ortadan kaldırmaya yarayacak olan düşünceyi 
ethnē’nin yerleşik inançlarında araması ve bulması gerekmiştir. İşte tam bu 
noktada Yahudi olmayanları eskatolojik vatandaşlığına (İsrail’in ebedi kurtu-
luşuna) davetinde ethnē’nin zaten aşina olduğu Romalı bir gelenek Pavlus’un 
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imdadına koşmuştur: Roma’daki ortak soya dayalı vatandaşlık kalıpları ve 
özellikle evlat edinme gelenekleri, ethnē’nin ebedi kurtuluşu için onları ikna 
etmekte oldukça kullanışlı olmuştur.

Bu çalışmanın amacı, Pavlus’un bu eskatolojik vatandaşlık kurgusunu 
nasıl oluşturduğunu ve bu iki Romalı ve pagan uygulamadan nasıl fayda-
landığını ortaya koymaktır. Bu maksatla öncelikle Roma antik dünyasında 
tanrılar, insanlar ve şehirler arasındaki güçlü bağlantıya dikkat çekilmiş, 
Yahudilerin bu dünyadaki yerine değinilmiş ve ardından Pavlus’un mek-
tuplarında ortak soy ve evlat edinme yoluyla ethnē’nin Yahudi kurtuluşu-
na nasıl dâhil edildiği tartışılmıştır. Böylesi bir çalışmanın doğal bir sonucu 
olarak metinsel çözümleme (hermeneutik) ve tarihsel bağlam yorumlaması 
yöntemleri kullanılmıştır.

Roma Antikitesinde Tanrılar ve İnsanlar
Greko-Romen antik çağında halk olma, soy, akrabalık ve tanrılarla iliş-

kilerin vatandaşlık yapılarına alternatif olmadığını, ancak onlarla birlikte 
geldiğini vurgulamak gerekmektedir. Bunun nedeni her şeyden önce an-
tik çağda Akdeniz havzasında tanrıların ve insanların birlikte aile grupları 
oluşturmasıdır. Aynı düşünceyi biraz farklı bir şekilde ifade etmek gerekir-
se, bireysel domus veya oikos’un2 mikro düzeyinden şehrin makro düzeyine 
kadar, antik tanrılar kanlarında dolaşmaktadır (Fredriksen, 2006, s. 232). 
Modernlerin, bireyin “inanç” kavramlarına dayalı olarak ilahiyat hakkındaki 
belirli önermelere rıza göstermesi anlamında “din” dediği şey için bir kelime 
veya kavram yoktur (Nongbri, 2015: 20). “Dindar olmak” fikrinin kendisi, 
“dindar olmamak” anlamında eşlik eden bir kavramı gerektirir ve bu ikilik 
antik dünyanın bir parçası değildir. Elbette, antik insanların tanrılara uygun 
saygıyı tanımlayan kelimeleri vardır, ancak bu terimler modern insanların 
kesinlikle “dini” olarak tanımlayacağı terimler değildir. Daha genel olarak 
toplumsal ilişkilerin bir kelime dağarcığının bir parçasını oluşturmaktadır-
lar. Ancak bu tür kelimeler sadece tanrıları içeren ilişkilerle sınırlı değildir. 
Her türden hiyerarşik sosyal protokollere atıfta bulunmaktadırlar. Örneğin, 
Roma tapınakları kutsal yerlerdir, ancak modern insanların birçoğunu “dini” 
olarak tanımlamayacağı çok çeşitli etkinliklere ev sahipliği yapmışlardır. 
Kurban kesme, bir veya birden fazla tanrıya adanmış festivallerin yerleri 
olma rollerinin yanı sıra Roma dünyasındaki tapınaklar hükümet organları-
nın buluşma yeri, yasal kayıtların saklandığı yerler, banka, pazar, kütüphane 
ve müze işlevi de görmüşlerdir (Nongbri, 2013, s. 4-5).
2 Hane sözcüğünün sırasıyla Latince ve Yunanca karşılıklarıdır.
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Ev düzeyinden şehir düzeyine ve en nihayetinde tüm dünya anlayışla-
rına kadar gök ile yeryüzü arasındaki ilişkiler, genellikle miras alınan proto-
koller aracılığıyla ifade edilen ve kült yoluyla sürdürülen topluluk kaygıla-
rıdır (Scheid, 2015, s. 55; Stowers, 2008, s. 8). Bu bağlamda, kavramsal olarak 
paylaşılan “kan” ile birbirine bağlı insan grupları, aynı zamanda tanrılarıyla 
bir aile ilişkisini paylaştığında, “ibadet” (tanrıya olan sadakat) buna göre bir 
miras, “atalardan kalma gelenek” olarak düşünülmüştür.3 Bu gelenekler in-
sanları yalnızca tanrılarına değil, nesiller boyunca birbirlerine de bağlamıştır. 
İnsanlar tanrılarına karşı yükümlülükleri ile doğduklarından, bu gözlemler 
kültürel miraslarının bir parçası olmuştur: Antik Roma’da din ve etnik köken 
birbirini tanımlamaktadır.

Tanrıların, aile ve kültür anlayışlarının etnik köken ve din etrafında kü-
melenmesinin klasik bir ifadesi, Yunan tarihçi Herodotus’un (M.Ö. 5. yüz-
yıl) Tarihi’nde geçen 8.144.2-3’teki ünlü bir pasajında ​​bulunmaktadır. Orada 
Herodotus, Yunanlılığı (hellēnikon), paylaşılan kan (homaimon), dil (homoglōs-
sa), kutsal alanlar ve kurbanlar (theōn hidrumata koina kai thusiai) ve gelenek-
ler (ethea homotropa) açısından tanımlamıştır.4 Altı yüzyıl yıl sonra, Pavlus 
Romalılara yazdığı mektupta (Romalılar, 9.4-5),5 benzer kategoriler kullana-
rak “Yahudiliği” tanımlamaktadır. İsrailliler Tanrı’nın kanındandır.6 Pavlus, 
“zafer”in (doxa), antlaşmaların (diathēkai), Yasa’nın verilmesinin (yani Tevrat, 
nomothesia) ve “ibadetin” (latreia) onlara ait olduğunu söylemektedir. Kutsal 
Kitap’ın Türkçe çevirisi, Pavlus’un burada kullandığı iki temel tanımlayıcıyı, 
doxa ve latreia’yı gizlemektedir. Pavlus’un “zafer” için kullandığı Yunanca 
kelimenin arkasında, özellikle Tanrı’nın görkemli varlığına ve dolayısıyla bu 
varlığın bulunduğu yere; yani Kudüs’teki tapınağına atıfta bulunan İbranice 
kavod vardır. Latreia (ibadet veya sunular) da İbranice avodah’a işaret etmekte-
dir. Pavlus burada kutsal yazılarda ifşa edilen ve Kudüs’teki sunağın etrafın-
da gerçekleştirilen kurban kültünü İsrail’in tanımlayıcı ayrıcalığı olarak ad-
landırır. Pavlus’un iki kelimesi, doxa ve latreia, kısaca, Herodotus’un “kutsal 

3 Roma’da çok meşhur bir kavram olan mos maiorum antik Romalıların toplumsal normlarını türettiği 
yazılı olmayan koddu. Roma gelenekselciliğinin temel kavramı, mos maiorum yazılı hukuktan 
farklıydı ancak bunun dinamik bir tamamlayıcısıydı. Mos maiorum, toplu olarak eski Roma’daki 
özel, politik ve askeri yaşamı etkileyen köklü ilkeler, davranış modelleri ve toplumsal uygulamalardı.
4 “…ikincisi Hellen yurdu duygusu var; kanımızla, dilimizle, aynı tanrılara tapmakta oluşumuzla, 
kurbanlarımızla, zevk ve töre ortaklığımızla bağlı olduğumuz Yunanistan’a ihanet etmek Atinalılar 
için iyi olmaz (Herodotus, 2012, s. 683).”
5 “Evlatlığa kabul edilenler, Tanrı’nın yüceliğini görenler onlardır. Antlaşmalar, buyrulan Kutsal Yasa, 
tapınma düzeni, vaatler onlarındır. Büyük atalar onların atalarıdır. Mesih de bedence onlardandır. 
O her şeyin üzerinde hüküm süren, sonsuza dek övülecek Tanrı’dır! Amin!” Çalışma boyunca Kutsal 
Kitap’tan alıntılar için kaynak olarak https://www.kutsalkitap.info/tr adresi kullanılmıştır.
6 Kutsal Kitap’ın Yunanca metninde sungeneis ifadesi geçer. Bu terim, paylaşılan bir “kan” terimidir: 
Sun “birlikte”; genos ise “aile” demektir. Böylece İsraillileri tanrıya akraba kılar.
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alanlar ve kurbanlar”ına tam olarak karşılık gelir. Aralarındaki altı yüzyıla 
rağmen, bu iki düşünür, biri pagan, biri Yahudi olmasına rağmen, dini etnik 
köken üzerinden ve etnik kökeni din üzerinden tanımlamaktadır.

Etnik köken sadece cennete değil, aynı zamanda yeryüzüne de, özellik-
le Helenistik dönemde daha spesifik olarak şehre yansıtılmıştır. Vatandaşlar 
genellikle tek bir genos (soy) grubu oluşturuyor olarak kurgulanmıştır. Bu ne-
denle, Elçilerin İşleri 18.24’te geçen Apollos isimli bir Yahudi, “genos tarafın-
dan bir İskenderiyeli”, yani bir vatandaş olarak tanımlanmaktadır.7 Benzer 
şekilde, bazı Roma aristokrat aileleri (özellikle Julio-Claudian’lar) kendileri-
ni Aeneas’ın torunları ve dolayısıyla tanrıça Venüs’ün torunları anlamında 
Aeneadae olarak sunmuşlardır (Jones, 1999, s. 88). Şehrin kendisi, özellikle 
İskender’in bölgedeki fetihlerinden sonra, bir tür aile temelli dini kurum ha-
line gelmiştir. Kentsel refah cennetin iyiliğine bağlıdır ve bu nedenle şehir 
yönetiminin organları, şehre başkanlık eden tanrıya veya tanrılara saygı gös-
termenin etkili bir aracısı kılınmışlardır.

Roma Dünyasında Yahudilerin Durumu
Tanrılar, vatandaşlar ve şehirler arasındaki bu dikey aile ilişkileri, 

Diaspora şehirlerinde yaşayan Yahudileri zor bir duruma sokmuştur. Zira 
tek olan tanrıları, halkının dini yalnızca kendisiyle sınırlaması konusunda 
ısrar etmektedir: Mısır’dan Çıkış 20.3-4’te ve Tesniye’nin 5. bölümünde emir 
çok açıktır: “Benden başka tanrın olmayacak. Kendine yukarıda gökyüzün-
de, aşağıda yeryüzünde ya da yer altındaki sularda yaşayan herhangi bir 
canlıya benzer put yapmayacaksın”. Yahudi Roma tarihçisi Titus Flavius 
Josephus’un 97’de yazdığı “Apion’a Karşı” adlı apolejetik eserinde Apion’un 
sorusu vatandaşlık ile din arasındaki kopmaz ilişkiyi ortaya koymaktadır: 
“Yahudiler İskenderiye vatandaşı olmak istiyorlarsa, neden İskenderiye tan-
rılarına tapmıyorlar?” (Josephus, Apion’a Karşı, 2.6.5)

Birinci yüzyıl Küçük Asya’sındaki şehirlerden gelen benzer şikâyet-
ler bunu desteklemektedir. Yine Josephus’un meşhur eseri “Yahudilerin 
Tarihi”nin 12.125 ve 126. bölümlerinde, İyonya halkının onlara çok öfke-
lendiğinde Konsül Agrippa’dan, Seleukos’un torunu olan Antiokhos’un 
(Yunanlılar tarafından Tanrı olarak adlandırılırdı) kendilerine bahşettiği 
vatandaş ayrıcalıklarına yalnızca kendilerinin sahip olmasını istedikleri an-
latılmaktadır. Bununla kalmayıp Yahudilerin onlarla birlikte ortak olmaları 
durumunda, kendilerinin taptığı tanrılara tapmak zorunda kalmalarını iste-
7 “Bu arada İskenderiye doğumlu Apollos adında bir Yahudi Efes’e geldi.” 
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mektedirler. Josephus, bu meseleler mahkemeye getirildiğinde, Yahudilerin 
galip geldiğini ve kendi geleneklerini kullanma izni aldığını nakletmektedir. 
Agrippa’nın bu kararının o kadar da hayranlık duyulacak bir şey olmadı-
ğını, çünkü o zamanlar Yahudilerin Romalılara karşı savaş açmadığını, an-
cak Vespasian ve Titus’un cömertliğine, kendilerinden gördükleri bu kadar 
büyük savaşlar ve mücadelelerden sonra, böylesine ılımlı davranmalarına 
şaşılabileceğini de eklemektedir. Yahudilerin kamusal kültten muaf tutulma 
ilkesi o kadar iyi yerleşmiştir ki, Yahudileri sivil hizmetlerde ağır hizmete 
almaya çalışan imparatorlar, sivil ayinlerin “dinlerini ihlal etmemesi” ge-
rektiğini şart koşmuşlardır (Linder, 1987, s. 104). Justinianus Kanunlarının 
50.2.3.3. maddesi Yahudilerin ‘dinlerini çiğneyen’ devlete herhangi bir hiz-
met vermeye zorlanmaması gerektiği ilkesini barındırmaktadır (akt. Brewer, 
2005, s. 136). Aynı zamanda Yahudiler imparatora tapınmaktan açıkça muaf 
tutulmuşlardır.

Edebi ve epigrafik kanıtlar, Yahudilerin ephebes8 ve belediye meclisi üye-
si, atlet ve aktör, general ve gladyatör (dolayısıyla vatandaş) olarak hizmet 
ettiğini doğrulamaktadır (Williams, 1998, s. 107-131). Özellikle gymnasium-
lar Yunan dünyasının doğu kesiminde eğitim ve atletizm merkezleri olarak 
hizmet vermekte ve kısa sürede Yunan olmayan nüfusun tam Yunan vatan-
daşlığı elde etme umuduyla akın ettiği yer haline gelmiştir (Percy, 1996, s. 
110). Yine Goldstein (1976, s. 229), Helenistik dünyada, gymnasium ve ephe-
bes organizasyonu aracılığıyla eğitimi tamamlamanın, insanlara yeni Yunan 
çevrelerinde daha yüksek bir statü ve bazı durumlarda Yunan vatandaşlığı 
sağladığını açıklamaktadır. Hatta 41’de İskenderiye’deki Yunan vatandaşla-
rı, Roma imparatoru Claudius’u Yahudilerin orada düzenlenen gymnasium 
oyunlarına katılımını yasaklamaya ikna ettiğinde onların vatandaşlık kazan-
malarını engellemişlerdir (Feldman, 1992, s. 57). Demek ki Yahudilerin faali-
yetleri, onları bir dereceye kadar şehirlerinin tanrılarına saygı göstermelerini 
gerektirmiştir.

Aslında Yahudilerin Roma vatandaşı olup olmaması konusunda ikircikli 
bir tutum sergiledikleri görülmektedir. Helenistik ve Roma dönemi Yahudi 
tarihinde bir taraftan vatandaş olmanın avantajlarını yaşamak isteyen diğer 
tarafta ise atalarının yoluna sıkı sıkıya bağlı kalmanın gerekliliğini vurgula-
yan Yahudi din adamı-yöneticiler bulunmaktadır. Örneğin İkinci Makabiler9 

8 Antik Yunan’da ergenlik çağındaki erkek için kullanılan bir terimdir. Terim özellikle askeri eğitim 
alan ve yetişkin olmaya hazırlanan birini belirtmek için kullanılmaktadır.
9 Kral IV. Antiochus Epiphanes döneminde Yahudilere yapılan zulmü ve ona karşı başlatılan Makabi 
İsyanını anlatan deuterokanonik bir kitaptır. 
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kitabından alınan aşağıdaki pasaj Yahudilerin vatandaşlık hakkına sahip 
olup olmama konusundaki ikircikli tutumlarını sergilemektedir.

Seleukos öldüğünde ve Epiphanes olarak adlandırılan Antiokhos krallığa 
geçtiğinde, Onias’ın kardeşi Jason, krala bir görüşmede üç yüz altmış talant 
gümüş ve başka bir gelir kaynağından seksen talant vaat ederek, yolsuzluk 
yoluyla yüksek rahipliği elde etti. Buna ek olarak, yetkisi altında bir gym-
nasium ve bunun için bir gençlik topluluğu kurulmasına ve Kudüs halkını 
Antakya vatandaşları olarak kaydetmesine izin verilirse yüz elli talant daha 
ödeyeceğine söz verdi. Kral onay verdiğinde ve Jason göreve geldiğinde, 
Yahudileri hemen Yunan yaşam tarzına kaydırdı. Romalılarla dostluk ve 
ittifak kurma misyonuna giden Eupolemus’un babası John aracılığıyla 
Yahudilere sağlanan mevcut kraliyet imtiyazlarını bir kenara bıraktı; yasal 
yaşam biçimlerini yok etti ve yasaya aykırı yeni gelenekler getirdi. Kalenin 
hemen altında bir gymnasium kurdu ve gençlerin en asillerini Yunan şapka-
sı takmaya ikna etti. Jason’ın aşırı kötülüğü yüzünden aşırı bir Helenleşme 
ve yabancı yolların benimsenmesinde artış vardı, o tanrısızdı ve gerçek bir 
başrahip değildi, rahipler artık sunaktaki hizmetlerine odaklanmıyorlardı. 
Mabedi hor görüp kurbanları ihmal ederek güreş arenasında yasadışı iş-
lemlere katılmak için koşturdular, atalarının değer verdiği onurları lekele-
diler ve Yunan saygınlık biçimlerine en yüksek değeri verdiler. Bu nedenle 
ağır bir felaket onları ele geçirdi ve yaşam tarzlarına hayran oldukları ve 
tamamen taklit etmek istedikleri kişiler düşmanları oldu ve onları cezalan-
dırdı (Makabiler, 4.7-20; akt. Himmelfarb, 1998).

Tanrıların ve Ortak Soyun Roma Dünyasındaki Önemi
Tanrılar, insanları aracılığıyla yalnızca şehirler içinde değil, şehirler ara-

sında da politik olarak faaliyet göstermişlerdir. Şehirler arası antlaşmalar 
müzakere edilirken, Helenistik döneminin ve daha sonra Roma’nın diplo-
matları, ortak atalara -çoğunlukla nihayetinde bir tanrıya- geri dönmek için 
soyağaçları üretmişlerdir. Anlaşmaya varan taraflar böylece “akraba” olmuş-
lardır. Yahudi tanrısı, Yunan tanrılarının yaptığı gibi insan çocuklarını geride 
bırakmadığı için, Haşmonayim Hanedanı (M.Ö. 140 - M.Ö. 37) yönetiminde-
ki Helenistik Yahudi krallığı, şehirler arası diplomasiye girmek için ortak ata 
bulma zorunluluğu hissetmişlerdir. Buna göre Sparta ile Kudüs arasında bir 
ittifak gerçekleştirilmiş ve İbrahim’in torununun torunu Epher’in Yunan kah-
ramanı Herkül’e savaşlarından birinde yardım ettiğini ve böylece Herkül’ün 
onun kızlarından biriyle evlenip ondan bir oğlu olduğunu, o oğulun da 
Sparta’nın efsanevi kurucularından biri olan Diodorus olduğunu gösteren 
bir belge bulunmuş (veya üretilmiş) ve böylece bu mesele istikrara kavuştu-



113

Aziz Pavlus’un Eskatolojik Vatandaş İnşası: Ortak Soy ve Evlat Edinme / Turgay Ovalı

rulmuştur (Bremmer, 2010, s. 51). Sparta kralının Yahudi başrahibine yazdığı 
mektupta, bulunan bu belgeyi okuduktan sonra Yahudiler ve Spartalıların 
aynı soya (genos) ait olduğunu ve İbrahim ile aynı soyu paylaştıklarını dile 
getirilmektedir.10

Antik dünyada akrabalık ve din aile hiyerarşisini ifade etmektedir. 
Mikro düzeyde, kocasının evine giren gelinin, yeni atalarına ve dolayısıyla 
yeni tanrılarına karşı sorumluluk üstlendiği kabul edilmektedir. Evlat edini-
len bir oğul için de aynı şey geçerlidir: Onun yeni bir aileye dâhil edilmesi 
yalnızca bir miras örüntüsü oluşturmakla kalmaz, aynı zamanda aile dini-
nin devamını da sağlamaktadır. Örneğin Plutarch (2007, s. 74) ahlak üzerine 
yazdığı eserinde bir eşin yalnızca kocasının değer verdiği tanrılara tapması 
ve sadece onları tanımasının uygun olduğunu belirtmektedir.11 Augustus, 
kendisine tapınılmasını isteyerek ve kendini imparatorluğun babası (pater) 
olarak konumlandırarak, yeni siyasi birimini tek, geniş, çok etnikli bir oikos 
veya domus ya da “aile”ye (gens) dönüştürmüştür (Peppard, 2011, s. 50-60).

Kısacası, bu tanrı-insan hiyerarşisi içindeki üstlere karşı saygılı davranıl-
ması; dindarlık, aileye saygı, sadakat ve bağlılık anlamlarına gelen pietas veya 
toplumsal ilişkilerde ve tanrılara karşı geleneğin emrettiği şekilde davran-
mak anlamına gelen eusebeia olarak kabul edilmiştir (Morgan, 2015). Kişinin 
güvenilirliği (pistis) veya inancı, vefası ve sadakati (fides), bu miras bırakılan 
uygulamalara ve bunların ifade ettiği tanrı-insan ve insan içi ilişkilere olan 
sadakatini ifade etmektedir (Morgan, 2015). Saygı göstermek ve saygı göster-
diğinin görülmesi anlamında uyumlu ilişkiler, aile içinde ocakta başlamakta 
ve şehre, imparatorluğa ve oradan da kozmosun kendisine doğru uzanmak-
tadır. Bu düzenlemeleri mikro düzeyde yürürlüğe koymak dindarlığın bir 
gereğidir; makro düzeyde ise ilahi barışı (pax deorum) korumakla eşdeğer-
dir. İmparatorluğun savunulmasında tanrıların desteğinin alınması makro 
düzeyde bu ilahi barışın teminatı olarak kabul edilmektedir (Liebeschuetz, 
1979, s. 292-295). Akrabalık ve din bu nedenle siyasetten ayrı değildir: aksine 
temel düzeyde siyaseti oluşturmaktadırlar.

10 “Lakedemonluların Kralı Areus’tan, Onias’a selam olsun! Yahudilerin ve Lakedeimonların 
(Spartalılar) aynı soydan, İbrahim’in soyundan geldiğini keşfettiğimiz bir belgeyle karşılaştık. Bu 
nedenle, kardeşlerimiz olan sizlerin, endişelerinizden herhangi biri hakkında istediğiniz zaman 
bize mesaj göndermeniz gayet uygundur (Josephus, Yahudilerin Tarihi, 12.226).” Aynı iddia 1. 
Makabiler’in 12.21 bölümünde de yer almaktadır: “Spartalılar ile Yahudiler hakkında yazılmış 
eserlerde onların kardeş oldukları ve İbrahim soyundan oldukları anlaşılmıştır. Bu Spartalı-
Yahudi aile bağlantısı hakkında daha fazla bilgi Jones’un “Kinship Diplomacy in Ancient World” 
isimli eserinin ilgili kısımlarında ayrıntısıyla bulunmaktadır (Jones, 1999, s. 67-80). Pavlus, bu 
fikri genişleterek İbrahim’in “birçok ulusun babası” olduğu fikrini üretecektir (Romalılar, 4:11-18; 
Galyalılar, 3:7-14). 
11 “Şimdi tanrılar bizim ilk ve en büyük dostlarımızdır, bu yüzden bir eş yalnızca kocasının 
tanrılarına tapmalı ve onları tanımalıdır ve tüm gereksiz tapınmalara ve garip batıl inançlara kapısını 
kapatılmalıdır. Çünkü tanrıların hiçbiri bir eşin gizli ve saklı kurban vermesinden hoşlanmaz.”
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Pavlus’un Davetine Tepkiler
Tanrılar ve insanlar arasındaki ilişkileri ifade eden “soyağacı” modeli-

nin bu kadar güçlü olmasına rağmen, Romalıların Aziz Pavlus’un tanrısına 
yönelmesi epeyce şaşırtıcı bir durumdur. Çünkü antik tanrılığın etnik olarak 
yerleşik olması bunu oldukça güçleştirmektedir. Tanrıları tamamen değiş-
tirmek, Yahudi tanrısına ve Yahudi ata uygulamalarına özel bir bağlılık gös-
termek, etnik kökeni değiştirmekle eşdeğerdir. Bir paganın Yahudi “olma-
sı” aslında kendi geçmişini değiştirmek, atalarını yeniden yapılandırmak ve 
Tacitus’un şikayet ettiği gibi12 kendi panteonu, ailesi ve patria’sı ile bağlarını 
koparmak anlamına gelmektedir. Bu nedenle, Hristiyanların “ihtida” dedi-
ği şey, kadim insanlar tarafından yabancı yasalar için ata geleneklerini terk 
etmek olarak görülmüştür. Başka bir deyişle, tanrı-insan ilişkilerini yapılan-
dırmanın politik modeli, “ihtida” söylemini şekillendirmiştir. Yahudi teolog-
lardan bazıları bile ihtidayı bu şekilde anlamaktadır. Örneğin, İskenderiyeli 
Filon (1937, s. 127-129), “ihtida” ifadesinden, Yahudi olmayan birinin Yahudi 
politeia’sına (vatandaş topluluğuna) girmesi olarak bahsetmektedir.13

Romalıların atalarını terk edip Hristiyanlığa geçişi, dönemin düşünce 
ve edebiyat eserlerinde sıklıkla nefretle karşılanmıştır. Hristiyan cemaatinin 
artışından rahatsız olan Celsus, sadakatsizliğin ihanete dönüşen temalarını 
seslendirmiş ve kendi geleneklerini terk edip Yahudilerin adetlerini benim-
seyen putperestleri eleştirmiştir.14 Satir şairi Iuvenalis (2006, s. 167) ise tâbi 
oldukları (manevi) babalarının yemekten kaçındığı domuz etiyle insan eti 
arasında bir fark olmadığını düşünen bu cahillerin zamanı gelince sünnet 
olmalarından ve Roma yasalarını küçümseyen bu tanrıtanımazların Yahudi 
şeriatını uygulayıp bundan huşu duymalarından şikâyet etmektedir. Dahası, 

12 Tacitus, Tarih’inde (1925, s. 182-183) Yahudilerden ve onların dinine dönenlerden şöyle 
bahsetmektedir: “Yahudilerin diğer gelenekleri aşağılık ve iğrençtir ve devam etmelerini 
ahlaksızlıklarına borçludurlar. Diğer halklar arasında en kötü alçaklar bile, atalarının dinlerini 
reddederek, her zaman Kudüs’e haraç ve bağış göndererek Yahudilerin zenginliğini artırmışlardır; 
yine, Yahudiler birbirlerine karşı son derece sadıktırlar ve her zaman şefkat göstermeye hazırdırlar, 
ancak diğer tüm insanlara karşı yalnızca nefret ve düşmanlık hissederler. Yemeklerde ayrı otururlar 
ve ayrı uyurlar ve bir ırk olarak şehvete eğilimli olmalarına rağmen, yabancı kadınlarla ilişkiden 
kaçınırlar; ancak kendi aralarında hiçbir şey yasadışı değildir. Bu farklılıkla kendilerini diğer 
halklardan ayırmak için sünneti benimsediler. Onların yollarına dönenler aynı uygulamayı takip 
ederler ve aldıkları en erken ders tanrıları hor görmek, ülkelerini reddetmek ve ebeveynlerini, 
çocuklarını ve kardeşlerini önemsiz görmektir.”
13 Filon (1937, s. 127-129), “Özel Yasalar Üzerine” isimli eserinde bu durumu şöyle dile getirmektedir: 
“Boş masalları reddedip gerçeği saflığıyla kucaklayanlar, ister başlangıçtan beri böyle olsunlar, ister 
daha iyi tarafa dönüşerek o daha yüksek duruma ulaşmış olsunlar, O’nun onayını kazanırlar. İlki 
doğuştan gelen asaletlerine ihanet etmedikleri için, ikincisi ise yargılarının onları dindarlığa giden 
yolu açmaya yönelttiği için. O [Musa] bu sonunculara “mühtediler” diyor çünkü onlar yeni ve Tanrıyı 
seven bir sivil topluluğa (politeia’ya) katılmışlardır.”
14 Origenes’in “Celsus’a Karşı” adı eserinde (akt. Chadwick, 1980, s. 296) bize aktardığı şekliyle Celsus, 
asıl suçlanacak kişilerin kendi yasalarını dikkatle koruyan Yahudiler olmadığını, kendi adetlerini terk 
edip Yahudilerin adetlerini benimseyen Hristiyanlaşmış Romalılar olduğunu dile getirmektedir.
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81 ile 96 yıllarında hüküm süren İmparator Domitianus, “Yahudilerin gele-
neklerine” sadakat göstermelerini ve kendi tanrılarını hor görmelerini ihanet 
sayarak Roma aristokrasisinin bazı üyelerini “tanrıtanımazlık” gerekçesiyle 
idam etmiştir (Cassius Dio, 1925, s. 349-351).15

Bununla birlikte, Romalı paganlar aslında Yahudilerle ve dolayısıyla 
Yahudilerin tanrısıyla geniş bir yelpazede farklı derecelerde bağlılığa sa-
hiptir. Edebi ve epigrafik veriler buna “tanrı korkusu” olarak atıfta bulun-
maktadır (Sanders, 1992, s. 72-76). Putperestler Yahudi tanrısını kendi yerel 
panteonlarına eklemekte özgürdürler, ister Kudüs dışındaki sinagoglarına 
ister (M.S. 66’ya kadar) Kudüs’teki İsrail tanrısının tapınağına katılmışlardır. 
İşte bu tür bir sosyal-dini karışım, genel olarak Greko-Romen şehrini belir-
lemiştir. Meclis, sirk, odeon, vb. yerlerde boy göstererek, kendi vatanlarının 
dışındaki Yahudiler pagan mekânlarını da sık sık ziyaret etmişlerdir. Yahudi 
ırkına mensup olmayanların (gentile) bu tür bağlılıktan “ihtidaya” doğru at-
tıkları adım, erkekler için sünnetin önemli sonucunu beraberinde getirmiş ve 
pagan gözlemcilerin yüksek sesle buna itiraz etmesine yol açmıştır.

Pavlus ve Eskatolojik Vatandaşlık İnşası: İbrahimî İnanç Soyu
Roma antik dünyasında din-etnik köken-siyaset birlikteliğini ifade et-

tikten sonra Pavlus’un uygulamalarını anlamak çok daha kolay olacaktır. 
Pavlus’un sünnetin yerine vaftizi ikame etmesi (kanlı bir törenden kansız bir 
kutsal törene geçilmesi) ethnē’deki Romalı paganlar tarafından kabul görme-
yi mümkün kılan ilk stratejisi olmuştur. Filipililer 3.2’de “Kötülük yapan o 
adamlardan, o köpeklerden sakının; o sünnet bağnazlarından sakının! Çünkü 
gerçek sünnetliler Tanrı’nın Ruhu aracılığıyla tapınan, Mesih İsa’yla övünen, 
insansal özelliklere güvenmeyen bizleriz.” demektedir. Galatyalılar 2.7’de 
“Müjde’yi sünnetlilere bildirme işi nasıl Petrus’a verildiyse, sünnetsizlere 
bildirme işi de bana verildi.” demektedir. Pavlus’un itiraz edilmeyen yedi 
mektubunun16 tamamı eski putperest Yahudi olmayan topluluklara (ethnē) 
hitap etmektedir. Korintliler’e yazılan her iki mektup da Mesih’e inananların 
putperestler ve çevreleriyle kurdukları ilişkilere odaklanmaktadır. Romalılar 
1.6’da “İsa Mesih’in çağrılmışları olan sizler de bu uluslardansınız.” diye-
rek açıkça ethnē’ye değinmektedir. Nihayetinde Romalılar 11.13’de “Öteki 
15 Cassius Dio’nun aktarımına göre bunların arasında başta kendi kuzeni konsül Flavius ​​Clemens 
olmak üzere birçok akrabası bulunmaktadır. 
16 Çoğu bilgin, Pavlus’un aslında on üç mektubundan yedisini (Galatyalılar, Romalılar, 1. Korintliler, 
2. Korintliler, Filemon, Filipililer, 1. Selanikliler) yazdığına inanırken, Pavlus’un adını taşıyan mek-
tuplardan üçünün (1. Timoteos, 2. Timoteos ve Titus) yaygın olarak sahte olduğu düşünülmektedir 
(Just, 2012).
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uluslardan olan sizlere söylüyorum: Uluslara elçi olarak gönderildiğim için 
görevimi yüce sayarım.” diyerek hedefinin aslında ethnē (alıntılanan çeviride 
uluslar olarak geçmektedir) olduğunu vurgulamaktadır.

Pavlus bu ethnos’ları, İsrail’in tanrısına sıkı bir şekilde ibadet etmeye 
adanmış bir Yahudi kökenli dini kuruma; kendi kurumu olan ekklēsia’ya (ki-
lise) dâhil etmeye çalışmaktadır. Agamben’e göre de (2011, s.23), Yeni Ahit’te 
Aziz Pavlus, İncil’i tüm uluslara yayma konusundaki Tanrı’nın planını ger-
çekleştirmeye yönelik yapmacık ve esnek bir yaklaşımda bulunmuştur. Bu 
ethnos’lar, vaftiz işlemi olan suya daldırılarak İsrail’in tanrısının veya oğlu 
Mesih’in ruhunu almaktadırlar (Galatyalılar, 4.5-7; Romalılar, 8.9-15). Böylece 
sünnet edilmeden, yani Yahudi ethnos’una girmeden kendi ethnos’larında ka-
lırlar. Vaftizle gelen ruhu almak, bu ethnos’ların Yahudi kültürünün bir par-
çası olan Tanrı Rabb’in emirlerini yerine getirmelerini sağlamaktadır. Pavlus 
buna nomos (yasa) adını vermektedir. Yani Pavlus, bu ethnos’ların tanrısıyla 
olan yeni ilişkisini ifade etmek için vatandaşlık (politeia) sözcüğünü kullan-
mamaktadır. Vaftiz edilme yoluyla, ihtida ederken İsrail’in üyeleri olmazlar. 
İsrail ethnos’una dâhil olmak, sünnet olmayı gerektirir ki, Galatyalılar, 5.2’de, 
“sünnet olurlarsa Mesih’in onlar için hiçbir yararının olmayacağını” ifade et-
mektedir. Böylece sünnetsiz olan bu ethnos’lar, tam anlamıyla Yahudi olma-
yan milletler olarak kalırlar.

Pavlus, bu yeni, Yahudi olmayan ama Yahudi tanrısına boyun eğen es-
katolojik topluluğu tamamen Roma’ya özgü huiothesia (evlat edinme) mode-
line başvurarak inşa etmektedir. Pavlus, bu Yahudi olmayanlar için karizma-
tik bir şekilde yeni bir soy kurmakta ve onları adelphoi kata pneuma (Kutsal 
Ruh kardeşleri) ilan etmektedir. Bunlar İbrahim’in karısı Sare’den gelen (kata 
sarka: olağan yoldan doğan) İsrail’den etnik olarak farklı kardeşlerdir. Bu ne-
denle sünnet olmalarına gerek yoktur. Bu uluslar inanç yoluyla (ek pisteōs) 
kardeş olurlar, daha “politik” bir model olan yasa yoluyla (ek nomou) değil. 
Yani bunlar manevi kardeşlerdir (kata pneuma). Pavlus, bu kardeşliği kur-
mak için bütün Kutsal Yasa’nın tek bir sözde özetlendiğini söyler: “Komşunu 
kendin gibi seveceksin (Galatyalılar, 5.14).” Pavlus’un mektuplarında birçok 
şekilde karşımıza çıkan kardeşlik tesisi, Galatyalılar 3.26-29’da geçen ve aşa-
ğıda alıntılanan pasajda en çarpıcı şekilde sunulmaktadır:

Çünkü Mesih İsa’ya iman ettiğiniz için hepiniz Tanrı’nın oğullarısınız. 
Vaftizde Mesih’le birleşenlerinizin hepsi Mesih’i giyindi. Artık ne Yahudi 
ne Grek, ne köle ne özgür, ne erkek ne dişi ayrımı var. Hepiniz Mesih İsa’da 
birsiniz. Eğer Mesih’e aitseniz, İbrahim’in soyundansınız, vaade göre de 
mirasçısınız.
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Yine bu iman kardeşliğini Galatyalılar, 4.4-7’de İsa Mesih’te birleştirir:
Ama zaman dolunca Tanrı, Yasa altında olanları özgürlüğe kavuşturmak 
için kadından doğan, Yasa altında doğan öz Oğlu’nu gönderdi. Öyle ki, 
bizler oğulluk hakkını alalım. Oğullar olduğunuz için Tanrı öz Oğlu’nun 
“Abba! Baba!” diye seslenen Ruhu’nu yüreklerinize gönderdi. Bu nedenle 
artık köle değil, oğullarsınız. Oğullar olduğunuz için de Tanrı sizi aynı za-
manda mirasçı yaptı.

Pavlus tamamen Romalı evlat edinme fikrini tamamen Romalı bir sebep-
ten dolayı kullanmaktadır. Modern evlat edinmenin aksine, Roma’daki evlat 
edinme ne duygusal olarak tatmin edici aileler kurmak için tasarlanmış ne 
de çocuk yetiştirmeyi desteklemek için amaçlanmıştır. Roma’daki tüm sosyal 
sınıflardan hem çocuksuz çiftler hem de çocuğu olup ailelerinin boyutunu 
genişletmek isteyenler evlat edinebilmektedirler (Corbier, 1991, s. 63). Evlat 
edinmedeki en büyük amaç ise erkek bir varis elde etmektir. Erkek bir varis 
elde etmek dışındaki amaçlar için küçük çocukların evlat edinilmesine dair 
kanıtlar yetersizdir ve muhtemelen çoğunlukla köle olarak doğan veya yasal 
olarak geçerli bir evlilik dışında doğan kendi çocuklarının statüsünü meş-
rulaştırmak için eski köleler tarafından kullanılmıştır (Saller, 1999, s. 185). 
Romalılar için akrabalık biyolojik olarak temellendirilmiş ancak biyolojik 
olarak belirlenmemiştir ve evlat edinme ve boşanma gibi prosedürler, onlara 
ailelerini yeniden yapılandırmak için Hristiyan Avrupa’da izin verilenden 
daha fazla özgürlük tanımaktadır (Corbier, 1991, s. 47). Cicero (1928), evlat 
edinmenin Roma aile devamlılığının üç yönünün hereditas’ını (mirasını) sağ-
lamanın kabul edilebilir bir yolu olduğunu söylemektedir: aile adı (nomen) , 
servet (pecunia) ve dini törenler (sacra).17 Konumuz açısından önemli olan di-
ğer bir evlat edinme kuralı da şudur: Evlat edinilenin kendi ailesi ile doğum 
yoluyla kurulan kan hısımlığı devam etmektedir (Günveren, 2020, s. 108).

Evlat edinme, Mesih’i kabul etmiş bu Yahudi olmayan milletleri “miras-
çı” statüsüne yükseltmektedir. Onlar da, ruh sayesinde miras alabilmektedir-
ler. Galatyalılar, 3.29’da geçen bu miras kendine özgü bir Yahudi mirasıdır: 
Tanrı’nın Krallığı (basileia tou theou).18 Pavlus aslında, bu Yahudi olmayan-
ların Tanrı’nın Krallığı’na dâhil edilmesini açıklamak için iki farklı soy hattı 
sunmaktadır. Birincisi ve Yeni Ahit araştırmalarında daha belirgin bir şekil-

17 Cicero (1928, s. 159), bu konuda şöyle demektedir: “Gnaeus Aufidius ve Marcus Pupius’un durumunda 
olduğu gibi, hatırladığım kadarıyla, aşırı yaşlı olduklarında sırasıyla Orestes ve Piso’yu evlat edindiler ve bu 
evlat edinmeler, sayısız başka durumda olduğu gibi, evlat edinilen tarafın evlat edinenin adını, servetini ve aile 
ritüellerini miras almasıyla sonuçlandı.”
18 1. Korintliler 6.9’da geçen “Günahkârların, Tanrı’nın Krallığı’nı miras almayacağını bilmiyor 
musunuz? Aldanmayın!” sözlerinden önce Pavlus, iman yoluyla kardeş olanların birbirlerine dava 
açmalarından yakınmaktadır. 
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de tartışılanı, Mesih’ten İbrahim’e kadar izlenen soy hattıdır (Hodge, 2007, s. 
83-87). Bu silsileyi Pavlus, Galatyalılar 3 ve Romalılar 4’te kurar.19

Bu yeni Yahudi olmayan miras tutarlı bir şekilde sunulmaz. Bazen Pavlus 
kendini Yahudi olmayanların babası olarak konumlandırır: 1. Korintliler, 
4.15’de “Size Müjde’yi ulaştırmakla Mesih İsa’da manevi babanız oldum.” 
diyerek ihtida etmiş milletleri kendi evlatlığına alır. Bazen de tüm ulusla-
rın babası olarak İbrahim’den bahseder ve iman eden herkesin inanç yoluyla 
İbrahim’in soyundan geldiğini iddia eder: Romalılar, 4.1’de geçen “Çünkü 
İbrahim’e ve soyuna dünyanın mirasçısı olma vaadi Kutsal Yasa yoluyla de-
ğil, imandan gelen aklanma yoluyla verildi.” ve Galatyalılar 3.29’da geçen 
“Eğer Mesih’e aitseniz, İbrahim’in soyundansınız, vaade göre de mirasçı-
sınız.” ifadeleri ulusları İbrahim’in ailesine alarak evlatlığa dâhil etmekte-
dir. Ancak en göze çarpıcı olanında Pavlus, Tanrı’dan Yahudi olmayanların 
yeni babası, onların “Abba”sı olarak bahsetmektedir (Galatyalılar, 4.4-7 ve 
Romalılar, 8.14-15).20

Böylece İbrahim’in kurtuluş vaadini kararlılık ve inançtan (ek pisteōs) 
miras alan bu Yahudi olmayan ethnos’lar Yahudi kurtuluşuna ermek için 
umutla aşılanabilmektedirler. Roma’daki insan evlat edinmelerinde olduğu 
gibi, fiziksel soyağacı açısından farklı kalmaktadırlar. Onlar, Mesih’ten ayrı 
olarak zaten oğulluk sahibi olan Pavlus’un ailesinden gelen farklı “beden”-
dirler (Romalılar, 9.4.) Ancak Ruh’a göre, onlar evlat edinilmiş oğullardır 
ve yeni ataerkil kült içinde ona karşı sorumludurlar. Böylece onlar da vaat 
uyarınca mirasçılardır, İsrail ile birlikte Tanrı’nın krallığının meşru ortak 
mirasçılarıdır.

Ayrıca, bu Roma metaforunun tanrı-insan ilişkilerinin daha geniş 
pan-Akdeniz inşasıyla nasıl yankılandığı da dikkat edilmesi gereken bir di-
ğer husustur: Tanrılar ve insanları aile grupları oluşturur. Eğer bu ethnē şim-
di İsrail’in tanrısına tapıyorsa, o zaman o tanrının ailesine kabul edilmişler-
dir. Bu tanrıya, İsraillilerin yasasının ilk buyruklarına göre taptıkları açıktır: 
başka tanrı yoktur ve hiçbir puta tapılmayacaktır.
19 “Vaatler İbrahim’e ve soyundan olana verildi. Tanrı birçok kişiden söz ediyormuş gibi, ‘Ve soyundan 
olanlara’ demiyor; ‘Soyundan olana’ demekle tek bir kişiden, yani Mesih’ten söz ediyor (Galatyalılar 
3.16).” “Bu nedenle vaat, Tanrı’nın lütfuna dayanmak ve İbrahim’in bütün soyu için güvence altına 
alınmak üzere imana bağlı kılınmıştır. İbrahim’in soyu yalnız Kutsal Yasa’ya bağlı olanlar değil, 
aynı zamanda İbrahim’in imanına sahip olanlardır. ‘Seni birçok ulusun babası yaptım’ diye yazılmış 
olduğu gibi İbrahim, iman ettiği Tanrı’nın –ölülere yaşam veren, var olmayanı buyruğuyla var eden 
Tanrı’nın– gözünde hepimizin babasıdır (Romalılar, 4.16-17).”
20 Galatyalılar 4.4-7 metin içinde verilmiştir. Benzer bir şekilde Romalılar, 8.14-15’te şu ifadeler 
geçmektedir: “Tanrı’nın Ruhu’yla yönetilenlerin hepsi Tanrı’nın oğullarıdır. Çünkü sizi yeniden 
korkuya sürükleyecek kölelik ruhunu almadınız, oğulluk ruhunu aldınız. Bu ruhla, “Abba[b], Baba!” 
diye sesleniriz.”
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Pavlus’un Eskatolojik Vatandaş İnşası: Nuh’un Soyu Olarak Tüm İnsanlık
Pavlus’un bu ethnos’lar için kurduğu diğer soy daha çok Tevrat’a dayan-

maktadır ve Mesih’in kurtarıcı işlevi bir önceki soy kütüğüne göre azaltılmış-
tır. Bu soy, Romalılar, 11.25-26’da geçer: “Kardeşler, bilgiçliğe kapılmamanız 
için şu sırdan habersiz kalmanızı istemem: İsrailliler’den bir bölümünün yü-
reği, öteki uluslardan kurtulacakların sayısı tamamlanıncaya dek duyarsız 
kalacaktır. Sonunda bütün İsrail kurtulacaktır. Yazılmış olduğu gibi: Kurtarıcı 
Siyon’dan gelecek, Yakup’un soyundan tanrısızlığı uzaklaştıracak.”

Pavlus’un Romalılar 11’deki sözleri, geleneksel olarak toplam yetmiş 
ulus olarak kurgulanan Yaratılış 10’daki Milletler Tablosu’nun dilini yansıt-
maktadır: Burada Nuh’un oğulları Sam, Ham ve Yafet’in soyundan gelen 
milletler sıralandıktan sonra “Tufandan sonra kayda geçen, ulus ulus, boy 
boy yeryüzüne yayılan bütün bu insanlar Nuh’un soyundan gelmedir.” den-
mektedir. Pavlus, Nuh’tan türeyen ulusların sayısının tamamlanmasına atıf-
ta bulunarak “tüm insanlık” demenin başka bir yolunu bulmuştur. Pavlus 
da bu fikirle düşünmüş ve Romalılar 11.25-26’daki argümanının doruk nok-
tasında Milletler Tablosu’na atıfta bulunmuştur. Bu gelenekte tüm insan ai-
leleri Nuh’a geri dönmektedir; bu nedenle tüm insan ailelerinin de benzer 
şekilde Nuh’un Tanrı ile olan antlaşmasına tabi olduğunu söylemektedir.

Bu ilişki kümesinde, Nuh ilk atadır. Ondan, oğullarının oğullarının da 
oğullarının olduğu üç oğul gelir, ta ki Yohab ile birlikte tam sayı 70’e (veya 
Tesniye 32.8’ye bakılırsa 72’ye) ulaşmaktadır. Burada Pavlus hiçbir yerde 
evlat edinme metaforlarını harekete geçirmemektedir ve “Siyon’dan gelen 
Kurtarıcı” İsrail’in Mesihi değil, tanrısı olarak kolayca okunabilir (Romalılar 
11:26). Ethnē, adelphoi21 değil, ethnē’dir. Onların İsrail ile birlikte “tamamlan-
maları”, Pavlus’un “tüm insanlık” deme biçimidir. Pavlus, Romalılar 15’teki 
argümanını tekrarlayarak, “Mesih, Tanrı’nın gerçeğini göstermek, atalara 
verilen vaatleri doğrulamak ve ethnē’nin merhameti için Tanrı’yı yüceltebil-
mesi için sünnetlilerin hizmetkârı oldu.” sonucuna varmaktadır. Daha sonra 
Yahudi olmayanlar, İsrail ile birlikte Tanrı’yı överler ve Mesih’e umut bağ-
larlar (Romalılar 15.9-12).22

21 Antik dünyada, Yunanca adelphoi kelimesi biyolojik “kardeşler” -bir ailedeki erkek kardeşler- ve 
ayrıca biyolojik akraba olmayan kardeşler anlamında kullanılırdı. Elçilerin İşleri kitabı ve Pavlus’un 
mektupları gibi Yeni Ahit metinlerinde, adelphoi kelimesi Mesih’in takipçilerine atıf yapmak için 
kullanılmaktadır (Marlow, 2004).
22 “Çünkü diyorum ki Mesih, Tanrı’nın güvenilir olduğunu göstermek için Yahudiler’in hizmetkârı 
oldu. Öyle ki, atalarımıza verilen sözler doğrulansın ve öteki uluslar merhameti için Tanrı’yı 
yüceltsin. Yazılmış olduğu gibi: ‘Bunun için uluslar arasında sana şükredeceğim, adını ilahilerle 
öveceğim.’ Yine deniyor ki, ‘Ey uluslar, O’nun halkıyla birlikte sevinin!’ Ve, ‘Ey bütün uluslar, Rab’be 
övgüler sunun! Ey bütün halklar, O’nu yüceltin!’ Yeşaya da şöyle diyor: ‘İşay’ın Kökü ortaya çıkacak, 
Uluslara egemen olmak üzere yükselecek. Uluslar O’na umut bağlayacak.’
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Eski Ahit’in birçok yerinde tekrarlanan bu soy kütüğü, Elçilerin İşleri 
17’de iyice belirginleşmekte ve tüm ethnē, kendi Romalı geleneklerine uygun 
bir biçimde tanrının soyundan gelecek şekilde tasarlanmaktadır:

Tanrı, bütün ulusları tek insandan türetti ve onları yeryüzünün dört buca-
ğına yerleştirdi. Ulusların sürelerini ve yerleşecekleri bölgelerin sınırlarını 
önceden saptadı. Bunu, kendisini arasınlar ve el yordamıyla da olsa bula-
bilsinler diye yaptı. Aslında Tanrı hiçbirimizden uzak değildir. Nitekim, 
‘O’nda yaşıyor ve hareket ediyoruz; O’nda varız.’ Bazı ozanlarınızın belirt-
tiği gibi, ‘Biz de O’nun soyundanız.’

Tanrı’nın gazabının nesneleri olan inanmayanlar, günahkârlar, dahası 
ulusların tanrılarının ne olacağı sorunu böylece çözüme kavuşturulmuştur. 
Pavlus, Romalılar 11’deki umut dolu övgüsüne ulaştığında, ister putperest 
ister Yahudi olsun, insan günahkârların mazur görüneceğine işaret etmek-
tedir: “Kurtarıcı Siyon’dan belirdiğinde” yetmiş Yahudi olmayan ulus ve 
İsrail’in on iki kabilesinden oluşan tüm insanlığın kurtuluşundan bahsetmek-
tedir. Peki ya ethnē’nin alt kozmik tanrıları ne olacaktır? Pavlus, 1. Korintliler 
15.24’te onların yıkımını öngörmüştür23 ancak Romalılar 8.22-25’de yaratılı-
şın geri kalanıyla birlikte inlemekte ve kurtuluşu beklemektedirler:

Bütün yaratılışın şu ana dek birlikte inleyip doğum ağrısı çektiğini bili-
yoruz. Yalnız yaratılış değil, biz de –evet Ruh’un turfandasına sahip olan 
bizler de– evlatlığa alınmayı, yani bedenlerimizin kurtulmasını özlemle 
bekleyerek içimizden inliyoruz. Çünkü bu umutla kurtulduk. Ama görülen 
umut, umut değildir. Gördüğü şeyi kim umut eder? Oysa görmediğimize 
umut bağlarsak, sabırla bekleyebiliriz.

Burada, evlatlığa alınmayı özlemle bekleyen bu insanüstü varlıklar 
eskatolojik olarak Tanrı’nın övgüsüne katılmak üzere rehabilite edilmiş 
görünmektedirler.

Sonuç
Pavlus’un müjdesi için başvurduğu, İsrail’in kurtuluşu içine alınan eth-

nē’nin aidiyeti metaforlarında dünyevi “vatandaşlık” devreye girmemekte-
dir. Bunun yerine, Pavlus eskatolojik bir vatandaşlık inşa etmekte ve bunun 
için iki metafor sunmaktadır. Bunlardan biri Romalı, dolayısıyla putperest; 
diğeri Tevrat’a dayalı ve dolayısıyla Yahudi geleneğine aittir. Romalı domus 
modeliyle, inşa edilmiş bir soy hattıyla elde edilen evlat edinme yoluyla ethnē 
mirasa dâhil edilmektedir. Ancak bu soy hattı Mesih aracılığıyla İbrahim’e 

23 “Bundan sonra Mesih her yönetimi, her hükümranlığı, her gücü ortadan kaldırıp egemenliği Baba Tanrı’ya 
teslim ettiği zaman son gelmiş olacak.”



121

Aziz Pavlus’un Eskatolojik Vatandaş İnşası: Ortak Soy ve Evlat Edinme / Turgay Ovalı

kata pneuma (manevi kardeşlik) yoluyla uygulanmaktadır. Tevrat modeliyle, 
Pavlus Nuh’tan, Yaratılış 10’dan -yetmiş milletin tamamından- bahsetmek-
tedir. İsrail ve ethnē, yakın kurtuluşu bekleyen karizmatik ekklēsia’da birlik-
te, böylece aynı aileyi oluşturur hale getirilmektedir. Diğer taraftan İsrail’in 
tanrısına dâhil olan ethnē sünnet olmayarak, sadece vaftiz yoluyla kendi et-
hnos’unda kalabilmektedir. Hem aynı nomos (yasa) veya dikaiōmata (ferman) 
altındadırlar hem de değildirler. Ancak her iki halk grubu da aynı vaat edilen 
mirasa güvenir ve birlikte, İsrail tanrısı ve oğlu Mesih altında, kurtulmuşla-
rın tek bir eskatolojik vatandaşlığını oluştururlar.

Uluslar olarak ethnē, bedene göre İsrail’in karşılığıdır. Onlar da kur-
tuluş müjdesini mümkün kılan seçilme ve vaat öyküsünün bir parçasıdır. 
Romalılar 15.9-12’de, Romalı geleneklerle yoğurulmuş ethnē’nin Tanrı’nın 
övgüsüne katılarak Yahudileşmeden Yahudi tanrısına eklemlenmesi okun-
maktadır. Pavlus, mektuplarının birçok yerinde ethnē teriminin İncil’deki 
etnik kökenini ortaya koymakta ancak bunun anlamsal değişimini vurgu-
lamaktadır. Böylece ulusların ethnē olarak eski anlamı tamamen ortadan 
kalkmamaktadır. Pavlus’un etnik işaretleri aşma çabasının etnik kalan ve 
etnik tanrılarla dolu bir dünyada gerçekleştirdiği unutulmamalıdır. Günün 
sonunda ethnē, politik ve teolojik arasındaki radikal ayrımı sağlayanlardır. 
Ethnē, somut etnik, ulusal ve coğrafi anlamdan sıyrılmış, dolayısıyla mevcut 
tüm politikalara meydan okuyan politik bir kategoridir. Vaftiz yoluyla yeni 
topluluğa katılma kapısı açık olduğu sürece, yeni inanç, Tanrı’nın Rab oldu-
ğu ve olmaya devam ettiği, dünyanın egemeni Yahudi dünyasının teopolitik 
yapısını değiştirmemiştir. Havarilerin Mesih’i Yahudilere, Tanrı ile halkı ara-
sındaki ilişkinin uygulandığı bir matris olarak sınırlarının değil, politik va-
roluşun radikal dönüşümünün müjdesini getirmiştir. Ancak bir Romalı veya 
Korintli vatandaş Yahudi olmayan olarak adlandırıldığında, politik topluluk 
ikiye bölünmektedir: Bir yandan, o vatandaş şehrinin oğlu olarak kalır, ka-
lan zamanda statüsünü veya şehrin kendisini değiştirmek istememektedir. 
Diğer yandan vatandaş, siyaseti dünyevi siyasetle paralel ilerleyen kardeşler 
topluluğunun bir üyesi haline getirilerek bu ikilik Pavlus tarafından aşılmak 
istenmiştir. Pavlus, bunun için de ortak soy ve evlat edinme modellerini hem 
Romalı hem de Yahudi geleneklerinden beslenerek kullanmakta çekinmemiş 
ve bunda da oldukça başarılı olmuştur.
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DEMOKRASİDE HALK SORUNSALI  
ve ARA KURUMLAR

Bengül GÜNGÖRMEZ AKOSMAN*

Giriş
Her siyasi fenomen ya da eylem toplumsal düzeyde vücuda gelmek için 

en nihayetinde dille ifade edilmek zorundadır. Demokrasi “halkın yönetimi 
ve iktidarı” ya da Abraham Lincoln’ün 1863’te ifade ettiği şekliyle “halkın, 
halk eliyle, halk için hükümeti” olarak tarif edildiğinde şu soruyu sormak 
kaçınılmazdır: “peki ama halk kimdir?” Halk kavramının kendisiyle ilgili bir 
tanım yapılabilir mi? Ancak bu soruyu hemen şu soru da takip eder: “peki 
ama ‘tanım’ nedir?” Liberal politik filozof John Stuart Mill’e göre, “tanımın 
en basit ve en doğru anlaşılışı sözcüğün anlaşılışını, yani ya ortak kabule 
göre taşıdığı anlamı ya da yazar ve konuşmacının ona vermeye çalıştığı anla-
mı duyuran bir önerme” olmasıdır (Sartori, 1996: 277). Elbette Mill’in yaptığı 
bu tanımın dışında başka tanımlar da yapılabilir ve bu durum başa çıkma-
mızın mümkün olmadığı sonsuz bir tanım dizisini davet edebilir. Kavramın 
belirsizliği doğrudan doğruya kullandığımız dilin belirsizliğiyle ilgilidir. Dil 
meselesi ise bu kısa metinde ele alamayacağımız kadar karmaşık bir mese-
ledir. Zira dilin felsefi, sosyolojik, siyasi ve edebi kullanımları pek çok farklı 
disiplinin konusu olmuştur.

Sorumuza geri dönelim ve soruları çoğaltalım: Peki ama halk kimdir? 
İdeal bir halk var mıdır? Belli bir kimliğe sahip insanlar mıdır? Belli bir cins 
ve etnik kökene sahip midir? Sınıfsal bir tarifi var mıdır? Ya da aristokratik 
veya alt sınıflardan mı veya hangi sınıftandır? Halk liberal demokrasinin sık-
ça tarif ettiği üzere yurttaşlar topluluğu mudur? Halkı bireyler mi oluşturur 
komüniteler mi? Yerli veya göçmenlerden mi oluşmaktadır? Eğitimli ya da 
eğitimsizlerden mi oluşur? Halk azınlık mıdır çoğunluk mu? Belirli bir alan-
da toplanmış bulunan öfkeli bir kalabalıktan halk diye söz edebilir miyiz? 
* Prof, Dr., Bursa Uludağ Üniversitesi, Fen Edebiyat Fakültesi, Sosyoloji Bölümü, bgungormez@uludag.edu.tr 
Orcid No: 0000-0002-5088-9675.
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Söz gelimi Türkiye’deki siyasal olaylar açısından düşünürsek, Gezi Parkı’nda 
iktidarı protesto eylemi yapan insanlar tam olarak halkı temsil edebilirler 
mi? Yoksa Gezi Parkı olayları gerçekleşirken evde oturup sessizce olayları 
izleyen geniş kesimler midir halk? Toplanma ve gösteri yapabilme kabiliyeti 
bir grubu halk olarak adlandırmak için yeterli koşul mudur? Burada şu soru-
yu sorabiliriz: Peki ama en azından entelektüeller halk kavramına ortak bir 
anlam verip onu tarif edebilmişler midir?

Fransız sosyolog Pierre Bourdieu’nun dediği gibi acaba bazıları için halk 
kutsal gizemli bir varlık mıdır? Halk meselesiyle ilgili çok sayıda soru sor-
mak mümkündür ancak bu sorulara tatmin edici cevaplar bulmak zordur. 
Bu zorluğun en önemli sebeplerinden birisi halk kavramının belirsizliği ola-
bilir. 21. yüzyılda entelektüeller sosyal bilimlerde hala muğlak bir kavramla, 
belirsiz “halk” kavramıyla düşünmeye devam ediyorlar. Kimi zaman halk 
kavramının yerini halkın iradesi kavram çifti alıyor. Söz gelimi halkın dai-
ma bir azınlığı ifade ettiğini ileri süren Fransız düşünür Alain Badiou, “Halk 
Kelimesinin Kullanımı Üzerine Yirmi Dört Not” başlıklı metninde belirli bir 
siyasi grubun halk kavramını sahiplenmesinin meşruiyetini masaya yatırı-
yor.1 Sosyoloji alanında Bourdieu, dil ve halk arasında kurduğu ilişkide ar-
gonun halkı kurduğunu ileri sürerken İtalyan filozof Giorgio Agamben, mo-
dern Avrupa dillerinde bu kelimenin aynı zamanda yoksulları, dışlanmışları 
temsil ettiğini ifade eder. Fransız politika düşünür Ranciere’e göre ise halk 
bir inşadır.2

Söylemlerle ve eylemlerle belirlenir. Halk sadece eşitliğin ve demokrasinin 
halkı değildir ayrıca hükümetin ve kamuoyu yoklamalarının idare ettiği 
halk da olabilir, aşırı sağın söylemlerinin ürettiği halk da (sessiz çoğunluk, 
derin halk, terk edilmiş varoşların halkı, işsiz emekçilerin halkı, göçmenle-
rin yerini aldığı Fransız halkı, barbarların gelişiyle kovulmuş tarihi ve dini 
bir geleneğe sahip halk). Sağcı halk, solcu halk: elbette belli zamanlarda nü-
fusun, halk modellerine göre teşekkül etmiş kesimleri vardır.

Halk, kimi zaman elit bakış açısından aşağılayıcı, olumsuz anlamda ele 
alınırken bazen de siyaset tarafından halkın iradesi, çoğunluğun iradesi şek-
linde yüceltilmektedir. Elinizdeki metinde halk kavramını basitleştirici bir 
tarzda tanımlamak yerine entelektüel bir dikkatle ve onun psikolojik/sosyo-
lojik referanslarıyla onu anlamaya, ayırt etmeye çalışacağız. Sonrasında halk 
kavramını belirsizliği nedeniyle tek başına ele alamayacağımız ve bu kavra-
mı ara kurumlar meselesiyle birlikte düşünmemiz gerektiğine dair bazı fikir-

1 https://www.e-skop.com/print.aspx?PageID=1490#_edn1
2 Jacques Ranciere ile Söyleşi, https://www.revue-ballast.fr/jacques-ranciere-peuple-construction/
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leri değerlendireceğiz. Metnimizin halk kavramını tarif etmek, ona sınırlar 
biçmek gibi bir hedefi yoktur. Asıl amacımız halk kavrayışının belirsizliğini 
dikkate alarak kavramın daha iyi anlaşılması için siyaset, teori ve demokrasi 
tartışmaları ekseninde alternatif bir güzergâh önermektir.

Halk Kavrayışı
Halk kavramını ele almak için demokrasinin doğduğu yer kabul edilen 

antik Yunan’a ve oradaki demos kavrayışına kadar geriye gitmek gerekir. 
Yunanca bir terim olan demos, Yunanca anlamı da belirsiz olmakla birlikte 
birçok ögeden oluşmaktadır. Söz gelimi Aristoteles’in demokrasi anlayışın-
da demos iyi-kent site anlamına gelen politea’nın karşıtı ve onun bozulmuş 
yozlaşmış biçimidir. Terim yalnızca yığınları, kalabalıkları değil, yoksulları 
da kapsamaktadır ve buna ilave olarak bencillik, kanunsuzluk veya başkaca 
kusurlarla nitelenen yığınlar ve yoksullar bu terimin içine sokularak demok-
rasi ile politea arasında bir fark gözetilmiştir (Sartori, 1996: 22). Demos’tan 
sonra kullanılan kavram Latince populus kavramı olmuştur. Bu kavram da 
belirsizdir. Aslında çağımızdaki halk kavramına yakın olan kullanım demos 
değil, populus kavramıdır. Zira populus Roma anayasacılığından da bağım-
sız düşünülemez. Bununla birlikte artık sınırlı sayıda insanı barındıran po-
liste yaşanmamaktadır. Sonraki dönemlerde artık polis değil, megapolis ya 
da kozmopolis halkın içinde vücut bulacağı yeni mekanıdır. İtalyan demok-
rasi teorisyeni Giovanni Sartori halk kavramının etimolojisine indiğinde halk 
sözcüğü hakkında en az altı yorumun ortaya çıktığını söyler. Bu yorumlara 
göre (Sartori, 1996: 23),

1.	 Halk sözcük anlamına göre herkes demektir

2.	 Halk sayısı belirsiz büyük bir kesim, pek çok insan demektir

3.	 Halk aşağı sınıf demektir

4.	 Halk bölünmez bir varlık, bir organik bütündür

5.	 Halk salt çoğunluk ilkesi ile belirlenen büyük kesimdir

6.	 Halk sınırlı çoğunluk ilkesi ile beliren büyük kesimdir.

Sartori’nin bize verdiği genel tariflerde de görüleceği üzere halk tarif-
leri kimi zaman birbiriyle çelişmektedir, yani hem salt çoğunluk hem sınırlı 
çoğunluk olabilmektedir, herkes demek hiç kimse demek de olabilir, sayısı 
belirsiz bir kesim de olabilir. Bununla birlikte demokrasinin antik Yunan’dan 
gelen uzun tarihini gözden geçirdiğimizde demokraside her zaman dışlanan 
kesimler olduğunu görürüz. Antik Yunan demokrasilerinde kadınlar, çocuk-
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lar ve köleler dışlanırken; günümüz demokrasilerinde akıl hastaları, yurttaş 
olmayan göçmenler, homeless tabiriyle evsizler ve hükümlüler dışlanabil-
mektedir. O zaman bir demokraside halk nasıl o coğrafyada yaşayan herkesi 
kapsayabilir? Yine halkın sadece aşağı sınıflardan oluştuğunu söylemek de 
günümüz orta sınıfların varlığında savunulabilir bir tarif değildir ve orta ve 
zengin sınıfları demokrasinin dışında bırakır. Pek çok insan tarifinde pek çok 
ifadesi de yine belirsiz bir niceliğe gönderme yapan bir kavramdır. Yine ço-
ğunluk ilkesi başka türden dışlamaları gerektirecektir.

Organik bir bütün olarak halk kavrayışı ise topluluk içindeki bireyi 
yok sayan yığın kavramıyla ayrılığını tam olarak gösteremeyen bütüncü bir 
yaklaşım tarzını ifade eder. Söz konusu tarife uygun düşecek halk kavrayışı 
Volkgeist ya da Volkseele adı verilen özellikle Almanya’da karşılaştığımız 
Romantiklerin kavrayışıdır (Sartori, 1996: 25). Bu türden holistik, organik ve 
bütüncül halk anlayışına sahip demokrasilerin, katılımcı bir demokrasiden 
uzaklaşarak totaliter yönetimlere yaklaşması geçmiş tarihin bilinen tecrübe-
lerindendir. Almanya’da vuku bulan 20. yüzyıl totaliter devlet ve Hitler tec-
rübesi bunun en çarpıcı örneklerinden birisidir. “Demokrasiler hem söylem 
hem de eylem düzeyinde halka dayanmak zorunda olmakla birlikte halkın 
sisteme katılımı, etkinliği, talepleri, beklentilerinin nasıl karşılanacağına dair 
mekanizmalara ihtiyaç vardır” (Durdu, 2022: 59). Halkın çoğunluk ya da 
azınlık yönetimine bağlı olduğu tanım başka türden sorunlar da taşımakta-
dır. Her ikisi de birbirini dışlayıcı nitelikte olabilir. Çoğunluk, çoğunluk ilke-
sine dayanarak azınlık üzerinde baskı kurabileceği gibi azınlık da çoğunluğu 
temsil ettiği iddiasıyla, çoğunluğun üzerinde jakoben tarzda baskı kurabilir. 
Bu durumda Sartori sınırlı çoğunluk ilkesinin demokrasinin işlemesi için 
geçerli ilke olduğunu ancak burada da ‘iktidara hak kazananların iktidarını 
nasıl sınırlayabiliriz?’ sorusuyla karşılaştığımızı ifade eder. Azınlık haklarıy-
la sınırlandırılmış bir çoğunluk egemenliği nasıl mümkün olabilir? Burada 
elinizdeki çalışmanın ikinci meselesine de gelmiş bulunmaktayız. Gerçekten 
iktidarı sınırlayacak tek şey halkın iradesi olamamakta, bu iradenin de söz 
gelimi insan haklarıyla ilgili konularda sınırlandırılabilmesi gerekmektedir. 
Bu durumda gerçek bir demokrasinin olabilmesi için iktidarı sınırlayabile-
cek ara kurumlara başka bir deyişle de devletle halk arasında bulunan aracı 
kurumlara ihtiyaç ortaya çıkmaktadır. Günümüzde sivil toplum örgütleri 
adını alan bu ara kurumlar Tocqueville’den hareketle değerlendirilirse geç-
mişte, bilhassa da Fransız Devrimi’nden önce bireylerin idareyle bağını ku-
ran Ortaçağ komünleri, yani organik yapılarıydı (Tocqueville, 1995). Halk ve 
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iktidar (demos ve kratos) arasındaki ilişkiyi ifade eden bu konuya daha sonra 
tekrar geleceğiz.

Çağdaş demokrasilerde halk kavrayışı kimi zaman kendisini popülizmle 
de göstermiştir. Onlar ve biz ayrımına dayanan bir halk kavrayışı bugün po-
pülizmin en çok irdelenen öğesi durumundadır. Ancak bu alışıldık betimle-
meyi çoğunluğu gösteren bir figür ve birliğin ifadesi olarak yurttaşlar olarak 
halk (peuple-corps civique) ile fiilen nüfusun belli bir kesimine karşılık ge-
len toplumsal bütün olarak halk (peuple – corps social) arasındaki gerilimin 
analizine dayanarak, ardından da tekilliğin bireyciliği çağında “halk” tabi-
rinin toplumsal olanı biçimlendirme kabiliyetini nasıl yeniden kazandığını 
göstererek zenginleştirebiliriz (Rosanvallon, 2020: 14, 23). Popülist hareketler 
genelde halkı demokrasinin merkezi öğesi kabul ederler ve diğer demokratik 
öğeler halka tabi ya da ikinci kılınır. Ancak halk kavramının kendisindeki be-
lirsizlik sık sık “bu halk kimdir?” sorusunu gündeme getirir. Mesela 1776’da 
Amerikalılar We the People (Biz Halkız) başlıklı “Bağımsızlık Bildirgesi”ni 
imzalarken yurttaşlar olarak halkı temel alıyordu. Fransız Devrimini gerçek-
leştirenler de halk ve ulus kavramlarına atıf yaparken benzer bir halk kav-
rayışına sahiptiler. Bu kontekstte Fransa’da Bastil’i ele geçirenler de, 1830 ve 
1848’de barikat kuran insanlar da, Michelet’in ya da Victor Hugo’nun bah-
settiği halk da benzer ve toplumsal olan halktır. Kimi zaman toplumsal halk 
proleterya, işçi sınıfı ya da alt sınıflar gibi isimler almışlardır (Rosanvallon, 
2020: 23-24). Bununla birlikte zamanla 21.yüzyılda seçimlerin önemini kay-
betmesi ve temsilin gücünü yitirmesiyle birlikte seçmen-yurttaş kavramının 
köreldiği, öte yandan da toplumsalın bireyselleşmesinin ve yeni tahakküm 
biçimleri altında ezilmesinin, dışlanmasının bir sonucu olarak halkın görün-
mez hale geldiği söylenebilir. Bu bağlamda Emile Gentile temsili demokra-
silerde seçimlerde halkın sadece figürana dönüşmesinden söz eder ve halk 
muktedir olmadığı için artık onun iktidarı mümkün değildir. Bundan böyle 
demokrasinin sahne demokrasisine dönüştüğü egemensiz bir halktır sözü 
edilen. “Egemen halkın demokrasisinin egemenliksizleştirilmiş halkın sah-
ne demokrasisine dönüşümü tamamlandığı zaman, sahne demokrasilerinin 
yeni anayasalarının girişi ‘biz, halklar’ değil, daha doğru şekilde, ‘biz yöne-
tenler’ olacak” (Gentile, 2019:71).

Halk kavramının hem belirsizliği hem de zaman zaman görünmez hale 
geldiği kabul edildiğine göre o zaman meseleye demokrasi üzerine önemli 
eserlere imza atmış olan Amerikalı siyaset bilimci Robert A. Dahl’ın sordu-
ğu şu sorularla devam etmek gerekir: ‘bir halk ne zaman demokratik sürece 
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gerçekten hak kazanır?’ ya da ‘bir insan topluluğu, ne zaman kendi kendisini 
demokratik bir biçimde yönetmeye hak kazanan bir varlık – bir halk – mey-
dana getirir?’, ‘özel bir insan topluluğunun demokratik yönetime hak kazan-
masını sağlayan nedir?’ (Dahl, 247). Dahl, her halk kendisini tanımlar aforiz-
masından söz ederek tarihsel örneklere yer vermiştir. Atinalılar kendilerini 
Yunanlılar arasında, özerk ve demokratik bir poliste bir arada yaşayan ayrı 
bir grup olarak tanımlamışlardı. Bundan iki bin yıl sonra, çağdaş Yunanlılar 
kendilerini bir halk olarak tanımladılar ve Atinalılar şimdi daha geniş 
Yunanistan’ın yurttaşlarıdırlar. Amerikan Devrimi sırasında Virginialılar 
kendilerini Amerikalı olmaktan çok Virginialı olarak tanımlıyorlardı; 1861’de 
kendilerini Birlik’ten çok Konfederasyon’un yurttaşları diye gördüler: bugün 
ise kuşkusuz kendilerini Birleşik Devletler’in yurttaşları olarak görmekte-
dirler. Dolayısıyla, eski çağın Atinalıları ve modern Yunanlılar on sekizinci 
yüzyılın Virginialıları, iç savaş dönemindeki Konfedere Devletler’in halkı, 
bugünkü Amerikalılar – bunların tümü kendilerini ve birlikte yaşadıkları 
yurttaşları tarihsel olarak benzersiz biçimlerde tanımlaya gelmişlerdir. Bu ta-
rihsel değişimleri betimledikten sonra daha fazla ne söylenebilir (Dahl, 1993, 
250-251).

Halkın İradesi ve Ara Kurumlar
Halk kavramının belirsizliğinin, daha ötede halkın iradesinin muğlaklı-

ğının getirdiği sorunların bir demokraside aşılmasının halk iradesinin siya-
si ve haklar bakımından sınırlandırılmasına bağlı olduğunu yukarıda ifade 
etmiştik. Bu aynı zamanda demokrasideki temsil meselesiyle de doğrudan 
ilgilidir. Zabcı’nın da ifade ettiği üzere demokrasi aynı zamanda halkın ken-
disini yönetmesi değil, kendisini yönetebilecek bilgi ve beceriye sahip yöne-
ticileri seçmesi anlamına da gelir. Bu sadece modern temsili demokrasilere 
özgü değil, antik Yunan’da doğrudan demokrasi olarak adlandırılan de-
mokrasi pratiği için de geçerlidir. Kleisthenes dönemini hatırlatacak olursak 
halk iktidara el koymuş olsa da önderlere başvurmaktan ve onları yönetime 
çağırmaktan geri durmamıştır ve halkın iktidara getirdiği önderlerin kendi 
çıkarları yerine halkın çıkarlarını koyması, yasalara uygun hareket etmesi 
beklenir. Buna rağmen demokrasiye kuşkuyla yaklaşan filozoflar olmuştur 
ve haklıdırlar çünkü bu önderlerin bir tirana dönüşmeyeceğinin garantisi 
yoktur. Hatta demokrasi ile tiranlık arasında öyle ince bir çizgi vardır ki çok-
luk kaotik ortamın yarattığı korku ve güvensizlik duygularıyla her an bir 
tiranı yardıma çağırabilir (Zabcı, 2023: 43). Sözü edilen tiranlığın sınırlan-
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dırılabilmesinin yolu günümüzde sivil toplumun tüm olanaklarıyla birlikte 
gelişmesidir. Bu elbette liberal düşünürlerin bir vurgusudur ancak çağımız 
liberal demokrasilerindeki yetersiz yurttaşlık kavrayışının aşılmasında da 
önemli bir unsurdur. Bu kısımda halk kavramının belirsizliğini sivil toplum 
vurgusuyla kısmen gidermenin olanağını değerlendireceğiz.

Hem halk hem de temsil kavramı polisten mega polise geçişle birlikte 
eski anlamını korumadığı gibi Ortaçağ’dan moderniteye geçişle de anlam 
değiştirmiştir. Ortaçağ’da soya dayalı olarak iktidarı devralan ve ilahi gü-
cün önünde kralın temsil ettiği insanlar atomize bireyler olarak değil, belli 
bir hiyerarşiye göre ve cemaatlerin üyeleri olarak yaşıyorlardı. Kişiler ya bir 
kiliseye ya da bir loncaya, geniş bir aileye veya estate denilen tabakalara aitti 
(Nisbet, 2013). Eski Rejim ve Devrim kitabının yazarı Fransız düşünür Alexis 
de Tocqueville’i takip edecek olursak, bu hiyerarşik ancak çoğulcu toplum 
yapısı demokratik eşitlik anlayışıyla modern dönemde yer değiştirmiştir. 
Buna göre eski dönemde yönetici ile halk arasında bulunan ve ikisi arasın-
da bir nevi tampon görevi gören ara kurumlar, yani kilise, lonca teşkilatı, 
estate (toplumsal statüler, soyluluk vb.), dinsel cemaatler, aracı cemiyetler 
ve yardım cemiyetleri yeni dönemde erozyona uğramış ve bireyler atomize 
hale gelmiştir. Böylece yönetimle birey karşı karşıya kalmıştır (Tocqueville, 
2016). Aşağı katmandaki bu eşitlenme ile birlikte yönetim bir başka deyişle 
de devlet, gücünü ve nüfuzunu korunaksız birey üzerinde doğrudan doğru-
ya uygulayabilmektedir. Özellikle Fransız Devrimi sonrasında devrim ön-
cesi ve sonrası yapılan bazı değişikliklerle birlikte toplumsal güç ve iktidar 
ilişkilerinin merkezi güç yönünde değiştiği söylenebilir. Fransız Devriminin 
toplum üzerindeki etkisinin dikkatli bir gözlemcisi olan İngiliz muhafazakâr 
düşünür ve politikacı Edmund Burke, “aynı düzeye getirmek isteyenler asla 
eşitleyemezler” (Brad, 2000: 134) derken Fransız Devrimi sonrası gelen aşırı 
eşitlenme iştiyakinin, gücün merkezileşmesiyle sonuçlandığına dikkat çek-
mek istiyordu.

İnsan geleneksel bağlarından kurtulduğunda gerçekten özgürleşebilir 
mi? Yoksa bu aslında dönemin sivil toplumunun yıkılışı anlamına mı ge-
liyordu? Muhafazakâr düşünürler genelde bu soruya çöküş, gerileme ve 
dağılma tezleriyle cevap verirken karşıtları olan Aydınlanmacı düşünürler 
ilerleme, özgürleşme ve gelişme tezleriyle cevaplamışlardır. Wilson’un de-
diği gibi eğer özgürlüğün tarihi, devlet gücünün sınırlandırılmasının tarihi 
anlamına geliyorsa muhafazakâr düşünürlerin tezlerinin kabulü çok daha 
kolaylaşır. Nisbet söz konusu süreci şu şekilde ifade etmiştir:
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Modern dünyada her yerde, tarihin belirgin istikametinin, bireyleri ko-
münal ya da ortak yapılardan ayırma yönünde gerçekleştiği görülüyor. 
Lonca’dan, köy cemaatinden, tarihi kiliseden, kast’tan ya da malikaneden 
ve genelde ataerkil bağlardan ayırma ya da koparma. Bazı insanlar, belki 
de insanların çoğu, bu ayrılma veya kopmayı, baskıcı nitelikler kazanmaya 
başlayan gelenekten özgürleşme ya da kurtulma şeklinde ifade ederek ‘ile-
rici’ terimlerle açıklamayı yeğliyorlardı. Diğer bazıları ise yeni bir toplum 
tipinin, dominant nitelikleri ahlaki egoizm ve sosyal atomlaşma olan yeni 
bir toplum tipinin doğuşunu vurgulayan çok daha karamsar bir görüşü be-
nimsiyorlardı (Nisbet, 2013: 59).

Ortaçağ’ın plüralizminin ve yerelliğinin bireycilik ve yığınlarla yer de-
ğiştirmesi Tocqueville’e göre de demokratik ulus devleti merkezileşmiş bir 
güç sistemi haline getirmiş, sözü edilen özgürlük ortamının aksine atomize 
bireylerin kendisini beslediği bir kollektivizmi beraberinde getirmiştir. Üst 
katmandaki gücü dengeleyecek yerel unsurların, yani sivil otoritelerin çö-
küşü ve kaybı, atomize hale gelmiş bireylerin çıplak güçle doğrudan muha-
tap olmalarını davet etmiştir. Ortaçağ’daki Gelasius Prensibine3 (Yalçınkaya, 
2016) bağlı olarak Ruhani güç ve Dünyevi güç arasındaki kadim dengenin, 
bu prensibin terk edilişiyle dünyevi güç lehine bozulduğu yeni dönemde 
mevcut otoriteler çoğulluğu erozyona uğradığı için toplumsal düzende güç 
tek bir elde yoğunlaştı.

Tocqueville’in anladığı şekliyle demokrasinin temel çelişkisi, koşulların 
eşitliğinin özgürlükle olduğu kadar tiranlıkla da uyumlu olmasıdır. En 
azından bir eşitlik türü en büyük eşitsizlikle bir arada var olabilmektedir. 
Kendi araçlarına devredildiğinde, ister tekin herkese, çoğunluğun azınlığa 
veya hatta isterse de herkesin herkese üstünlüğünden bahsedilsin, demok-
rasi gerçekte tiranlığın kuruluşuna elverişli hale gelir (Zetterbaum, 2022: 
794).4

Günümüzde Ortaçağ’daki gibi geleneksel kurumlar ya dönüşerek var-
lıklarını sürdürmektedirler ya da büyük ölçüde önemlerini yitirmişlerdir. 
Ancak bu durum günümüzde devlet dışı organizasyonların önemini hiç de 
azaltmamaktadır. Demokrasiyi, seçim sistemi nedeniyle çoğunluk yönetimi-
ne dayandığı için bir çoğunluk yönetimi olarak adlandırsak da o demokrasiyi 

3 Papa 1. Gelasius, 494 tarihli bir mektubunda ilahi otorite ile dünyevi otoriteyi birbirinden ayırmış ve böylece 
Kilise’nin dünyevi iktidarlar karşısındaki özerkliğini korumak istemiştir. Daha sonra onun bu teorisi “İki Kılıç 
Teorisi” olarak adlandırılmıştır. Bu teoriye göre Tanrı’dan Papa’ya gelen ve Kilise’ye ait olan iki kılıcın birisi 
dünyevi iktidara kullanması için verilir diğer kılıç ise Papa’da kalır.
4 Tocqueville, koşulların eşitliği özgürlükle olduğu kadar tiranlıkla da uyumlu olduğu için “demokratik 
önlemler” ve “doğru anlaşılmış çıkar öğretisi” ile bu soruna bir çözüm bulmaya yönelir. Bu konuda daha 
geniş bir tartışma için bkz., Funda Günsoy, “Demokrasi ve Din: Leo Strauss’un Tocqueville Yorumu”, Felsefi 
Düşün, sayı:23, sayı editörü: E. Kardeş, Ekim 2024, 104. (82-107)
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dinamik ve işler bir halde tutmanın tek yolu azınlık haklarının güvence altına 
alınması ve onlara saygı duyulmasıdır. Yurttaşların tamamının aktif olarak 
siyasete katılımını sağlayacak şey ise bu devlet dışı sivil örgütlenmelerdir. 
Demokrasi buradan bakınca yalnızca siyasal bir biçim değildir. Demokratik 
yaşamı siyasal grupların ve bunların kararlarının yanı sıra küçük gruplar ve 
dolaylı dolaysız pek çok ilişki ağı da belirlemektedir. Dahl ve Lindblom bunu 
şöyle ifade etmiştir: “ulus devlet sadece içinde iyi bir yaşamın sürdürüle-
bileceği bir çerçeveyi sağlar, ancak küçük grupların fonksiyonlarını yerine 
getiremez… Bunu yapmaya kalkıştığı ölçüde, ulus-devlet küçük grupların 
görevlerini ya son derece güçsüz ya da son derece bozulmuş bir biçimde ye-
rine getirmek zorunda kalacaktır” (Sartori, 1996: 420).

Sonuç
Elinizdeki metinde tarihsel sürece de işaret etmek suretiyle değerlendir-

meye çalıştığımızda ‘halk kimdir?’ sorusunun hiç de kolayca cevaplanama-
yacağını, her bir tanımın başka tanımları dışarıda bırakabileceğini gördük. 
Dilin belirsizliği siyasi kavramların belirsizliğini davet eder. Bu yüzden kav-
ram olarak bir belirsizlik taşıyan ‘halk’ı oluşturan bireylerin mutlaka toplum-
sal otoritelerle ilişkisi dahilinde ele alınması gerektiğini böylece merkezi güç-
ten sivil otoritelere başvuruyla ayrı kalabileceğini aksinin ise Hobbesçu bir 
anlayışla devlet eşittir toplum haline gelebileceğini ifade edebiliriz. Bununla 
birlikte söz konusu otoritelerin kolektivist özellikler taşıyabileceğini bu yüz-
den de topluluk içinde yaşayan bireylerin haklarının korunmasının gerek-
tiği önem taşımaktadır. Burada insan hakları, hukuk ve diğer gönüllü sivil 
toplum aktivistleri devreye girer. Devlet gücünün totalliğinin olduğu gibi 
kitlenin totalleştirici gücünün de panzehiri haklar ve yasallık çerçevesinde 
örgütlü sivil toplumdur.

Sivil toplum ideal bir demokrasinin olabilmesi için olmazsa olmazdır an-
cak sivil toplum-demokrasi ilişkisine dair yaklaşımların iki ana kategoride 
toplandığını da burada unutmamak gerekir. “Birincisi sivil toplum ve de-
mokrasi arasında pozitif bir ilişki kuran, pekişmiş demokrasinin olduğu yer-
de pekişmiş bir sivil toplumun olduğunu ya da böyle olması gerektiğini öne 
süren, böylece sivil toplumu demokrasinin ve demokratikleşmenin adeta ön 
koşulu olarak gören pozitif yaklaşımdır. İkincisi birincinin göz ardı ettiği si-
vil toplumun kendi içindeki anti-demokratik eğilimleri ve sivil toplum ile 
devlet arasındaki geçişkenliği dikkate alarak, sivil toplum ve demokrasi ara-
sında olumlu bir ilişki kurmanın sakıncalarına ve yanıltıcılığına odaklanan 
eleştirel yaklaşımdır” (Gençoğlu, 2023: 135-136). Hem devlete hem de sivil 
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toplum organlarına bu konuda büyük sorumluluklar düşmektedir. Söz ko-
nusu tahakküm biçimlerine gitmemenin önemli bir yolu da eşitlik ve özgür-
lük arasındaki ilişkinin uygun bir şekilde kurulmasıdır. Liberal demokrasinin 
formülü olan özgürlük yoluyla eşitlik ilkesi unutulmamalıdır: eşitlik yoluyla 
özgürlük değil, özgürlük yoluyla eşitlik. Özgürlükten eşitliğe bir şekilde gi-
debiliriz ancak eşitlikten özgürlüğe gitmek çok güç ya da mümkün değildir.
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BİR ULUSÖTESİ VATANDAŞLIK ÖRNEĞİ 
OLARAK AVRUPA BİRLİĞİ VATANDAŞLIĞI

Dilan BULAN*

Giriş
Vatandaşlık her dönemde değişen ve yeni anlamlar kazanan bir kavram 

olmuştur. İlk kez ortaya çıktığı Antik Yunan uygarlığında halkın belirli bir 
kesimine mahsus olan vatandaşlık, orta çağda yalnızca şehirli seçkinlerin 
edinebildiği bir statü olarak karşımıza çıkmaktadır. Ulus devletlerin orta-
ya çıkışı ile vatandaşlık halkın tüm ulusa olan aidiyetine dayandırılan bir 
kavram haline gelmiştir. Bu çağda bir ülkenin vatandaşı olmanın o ülkede 
doğmak ve ülkeye ailevi bağlar ile bağlı olmak gibi yolları vardır. Ulus dev-
let vatandaşlığı kişilere bağlı bulunduğu ülke sınırları içinde geçerli olan 
bazı haklar tanımış, ülkeye karşı sorumluluklar yüklemiş ve onu bağlı bu-
lunduğu devletin politik kurumlarının önemli bir parçası haline getirmiştir. 
Teknolojinin gelişmesiyle ve küreselleşmeyle birlikte klasik vatandaşlık ol-
gusu yeni boyutlar kazanmıştır. Böylece ulus devlet vatandaşlığına alternatif 
yeni vatandaşlık türleri de ortaya çıkmaya başlamıştır. Ulusötesi vatandaşlık 
bu alternatif vatandaşlık türlerinden biri olarak hayatımıza girmiştir.

Ulusötesi vatandaşlık, bireyin yalnızca tek bir ülkeye vatandaşlık bağı ile 
bağlı olabileceği anlayışının değişmesiyle ve birden fazla ülkeyle vatandaşlık 
bağı kurmasının yollarının açılmasıyla ortaya çıkmıştır. Bu vatandaşlık türü 
ilk olarak ülkeler arasında göçlerin artmasıyla gelişmeye başlamıştır. Daha 
sonraki dönemde ortaya çıkan ulusüstü vatandaşlık kavramı da ulusötesi va-
tandaşlığın gelişmesinde büyük rol oynamıştır. Ulus-devlet üstü, egemen bir 
yapının varlığına dayanan ulusötesi vatandaşlık ilk olarak Avrupa Birliği’nin 
başlattığı Avrupa Birliği vatandaşlığı ile teoriden pratiğe aktarılmıştır.

Avrupa Birliği’ne üye ülkelerinin vatandaşlarına ve burada ikamet eden 
kişilere yeni sosyal ve siyasi haklar tanıyan Avrupa Birliği vatandaşlığı ile 

* Yüksek Lisans Öğrencisi, İstanbul Medeniyet Üniversitesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi, 
dilanbulann@gmail.com ORCID No: 0009-0001-3394-5217.
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Avrupa’nın toplumsal bütünleşmesini sağlamak amaçlanmıştır. Ancak bu 
amaç doğrultusunda alınan kararlar ve geliştirilen politikalar hem Avrupa 
Birliğine üye ülkelerin vatandaşları hem siyasi otoriteler hem de akademis-
yenler tarafından çeşitli eleştirilerin odağı olmuştur. Bu eleştiriler Avrupa 
Birliği vatandaşlığının ne anlama geldiğini daha da belirsiz hale getirmiş ve 
bu vatandaşlık türünün geleceğini tartışmaya açmıştır.

Bu makalede ulusötesi vatandaşlık kavramı ele alınacak ve ulusötesi va-
tandaşlığın önemli bir örneği olan Avrupa Birliği vatandaşlığı incelenecektir. 
Bu doğrultuda ilk olarak ulusötesi vatandaşlığı kavramının tanımı ve sınır-
ları üzerine bir inceleme yapılacaktır. Sonrasında ise ulusötesi vatandaşlığın 
bir türü olan ulusüstü vatandaşlık kavramı tanıtılacak ve Avrupa Birliği va-
tandaşlığı bunun mevcut tek örneği olarak öne sürülecektir. Avrupa Birliği 
vatandaşlığı hakkında yapılan incelemede bu vatandaşlığın nasıl ortaya çık-
tığına, insanlara ne gibi haklar kazandırdığına ve ne gibi eleştirilere maruz 
kaldığına değinilecektir. Bütün bu incelemelerin sonucunda Avrupa Birliği 
vatandaşlığının mevcut durumuna ve geleceğine dair çıkarımlar yapılacaktır.

Vatandaşlık Kavramı
Vatandaşlık kavramı ilk olarak antik çağda, Yunan uygarlığında ortaya 

çıkmıştır. Bu dönemde vatandaşlık polis adı verilen şehir devletlerinin sınır-
ları içinde geçerli olan ve halkın sadece kısmi bir bölümüne verilen bir statü 
olmuştur (Waterfield, 2018). Vatandaşlık kavramını Yunan uygarlığından 
alan Roma, bu kavramın kapsamını ve sınırlarını genişletmiştir (Crawford, 
1993). Vatandaşlık kavramını önemini yitirdiği ve tebaa kavramının ön plana 
çıktığı orta çağda ise bu statü yalnızca feodal beylerin yetki alanında olan 
özerk şehirlerde var olabilmiştir (Prak, 2018).

Modern anlamda vatandaşlık kavramı soylu yöneticilerin tebaası olan 
halkın egemenliğin sahibi olan bir ulusa dönüşmesi ile gerçekleşmiştir. Bu 
ulusun her bir üyesi birbirlerine tabiiyet değil aidiyet bağları ile bağlanmış 
durumdadır. Ulus-devletlerin doğuşunun ardından kişi ile kamunun ilişkisi 
kanunlarca belirlenmeye başlamıştır. Ancak kişinin bu haklardan yararlana-
bilmesi için ülkeye vatandaşlık bağı ile bağlı olması gerekmektedir (Şit, 2008).

Ulus-devlet vatandaşlığı bireye hakların yanında bazı resmi sorumlu-
luklar da yüklemektedir. Böylece aynı toprak parçasında yaşayan vatandaş-
lar kamusal sorumlulukları eşit bir şekilde paylaşır hale gelmiştir. Bu eşitlik 
vatandaşları ortak bir paydada buluşturarak onlara yeni bir kimlik kazandır-
mıştır. Ulus-devletlerin büyük bir bölümü temsili demokrasi ile yönetilmek-
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tedir. Böylece vatandaşlar, katılım mekanizmaları aracılığıyla yasa yapma ve 
karar alma sürecinde aktif bir rol üstlenme imkanına kavuşmuştur. Bütün 
bunların neticesinde vatandaş hem siyasal hem de kültürel açıdan ulusal bir 
topluluğa aidiyet bağı hissetmeye başlamıştır (Güngör, 2017).

Ulusötesi Vatandaşlık ve Türleri
Tarihin her döneminde yeni boyutlar kazanan vatandaşlık kavra-

mı, küreselleşmenin etkisiyle bir kez daha dönüşüm sürecine girmiştir. 
Küreselleşmeyle birlikte dünya iyice küçülmüş, teknolojik imkansızlığın 
getirdiği kısıtlamalar ortadan kalkmaya başlamıştır. Küreselleşme sonrası 
dönemde devletler arasında ticaretin, seyahatin ve iletişimin daha önce hiç 
olmadığı kadar arttığı görülmektedir. Bu durum ülkeler arasında kültürel 
etkileşimin artmasına sebep olmuştur (Töre, 2017). Küreselleşmeye eşlik 
eden teknolojik gelişmeler kişinin zaman ve mekan algısını dönüştürmüş-
tür. Böylece dünyanın tek bir mekan olduğu algısı ortaya çıkmıştır. Bu algı 
değişimi çok kapsamlı bir sosyal, kültürel ve politik dönüşümü beraberinde 
getirmiştir. (Harvey, 1992).

Küreselleşme, küresel sermaye ve ulusötesi teşkilat gibi yeni olguları 
ortaya çıkarmıştır. Bunların sebep olduğu siyasi, ekonomik ve kültürel de-
ğişimler karşısında ulus devletler gücünü ve işlevini yitirmeye başlamıştır 
(Altıntaş & Pektaş, 2020). Dünyanın geri kalanı ile etkileşim içerisine giren 
birey, ulus devlet ile gelişen vatandaşlık anlayışını sorgulamaya başlamış-
tır. Önceden bir ulusun parçası olarak hareket eden, ulus-devlet içerisinde 
kendisine tanınmış haklardan faydalanan ve bunun karşılığında yükümlü-
lüklerini yerine getiren bireyler, küresel etkileşimin yarattığı zihinsel dönü-
şümün etkisiyle sahip oldukları ortak kimlik bilincinden sıyrılmaya başla-
mıştır. Toplumsal rollerini sorgulamaya başlayan birey, daha bireyselci hale 
gelmiş, bunun sonucunda hak talepleri de bireyselleşmiştir (Cezayirli, 2004). 
Bireyselci bakış açısı insanların tek bir ulusal kimliği benimsemek yerine bir-
den fazla devletle bağ kurmasını mümkün kılmıştır. Bu, ulusötesi vatandaş-
lık kavramının ortaya çıkışına zemin hazırlayan hususlardan biridir.

Ulusötesi vatandaşlık, ulus devlet vatandaşlığından farklı olarak, bel-
li bir toprak parçasıyla veya belli bir ulusal kimlikle özdeşleşmemektedir. 
Bunun yerine birden fazla kimliğin üzerine inşa edilmekte ve evrensel insan 
haklarına dayandırılmaktadır. (Gündüzler, 2012). Bu vatandaşlık türünün 
ilk olarak artan uluslararası göçlerin neticesinde ortaya çıktığı söylenebilir. 
Başlangıçta çoğunlukla yasadışı yollarla yapılan bu göçler, ulus-devletler ta-
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rafından kontrol altına alınamamıştır. Göçlerin ardından önceden homojen 
bir karaktere sahip olan ulus-devletlerin kültürel yapısı da değişmeye başla-
mıştır. Göç ettikleri ülkeyi dönüşüme uğratan göçmenler bu ülkede faaliyet 
gösterirken anavatanları ile olan bağlarını da korumuştur. Bu insanların ana-
vatanları ile sosyal, ekonomik, siyasi olarak etkileşimlerini sürdürmesi onları 
aynı anda birden fazla devlete bağ kurmuş bireyler haline getirmiştir. Bu 
durum, ulus-devlet temelli modern vatandaşlık anlayışına alternatif yeni bir 
vatandaşlık anlayışının ortaya çıkmasını sağlamıştır (Fox, 2005).

Ulusötesi vatandaşlık ile bir ülkede ikamet eden fakat o ülkenin vatan-
daşı olmayan bireyler de ülkenin bir üyesi gibi görülmeye başlanmıştır. Bu 
durum çifte vatandaşlık gibi uygulamaların yaygınlaşmasına önayak olmuş-
tur. Çifte vatandaşlık uygulamaları sayesinde ikamet hakkı ve oy verme hak-
kı gibi yeni haklar kazanan göçmenlerin politik olarak o toplumun bir üyesi 
haline geldiği söylenebilir. Ancak bu bireylerin diğer vatandaşlar tarafından 
toplumun meşru bir üyesi olarak kabul edilmeleri ancak belirli bir oturum 
süresinden sonra gerçekleşebilmiştir. Bu ise göçmenler ile yerel halk arasın-
daki sosyal ve ekonomik etkileşimin artmasıyla mümkün olmuştur (Özkan, 
2019).

Vatandaşlık yalnızca siyasi katılım üzerinden ele alındığında ulusötesi 
vatandaşlığın üç çeşidinin olduğu söylenebilir: Aynı bireyin aynı anda fark-
lı siyasal topluluklarda katılım göstermesiyle oluşan paralel katılım, bir grup 
insanın kendi ülkelerinin sınırları dışında kolektif bir siyasi faaliyet göster-
meleriyle eşzamanlı katılım ve çok katmanlı aidiyet ilişkilerini içeren bütünle-
şik katılım. (Fox, 2005). 20. yüzyılın ortalarında gelişmeye başlayan ulusüstü 
vatandaşlığın üçüncü kategoriye dahil olduğu söylenebilir. Ulusüstü vatan-
daşlık bireyin aynı anda birden fazla ülkenin vatandaşı olmasına değil, farklı 
ülkelerin mensubu olduğu daha üst bir siyasi yapının vatandaşı olmasına 
dayanmaktadır. Bu vatandaşlık türünün tarihteki ve günümüzdeki tek ör-
neği, Avrupa Birliği tarafından geliştirilen Avrupa Birliği vatandaşlığıdır 
(Strumia, 2017).

Avrupa Birliği Vatandaşlığı ve Geleceği
Avrupa Birliği ve Tarihi
Kıta Avrupası yüzyıllar boyunca bitmek bilmeyen savaşlara sahne ol-

muştur. Bu savaşların siyasi dengesizliklere, ekonomik yıkıma ve can kayıp-
larına neden olması, insanların kıtada barışın devamlılığını sağlamak için 
yeni yöntemler arayışına girmesine yol açmıştır. Barışın ancak Avrupa’da 
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ekonomik ve siyasi birliği sağlayarak gerçekleştirilebileceği düşüncesi aslın-
da oldukça eskidir. II. Dünya Savaşı’ndan ve Avrupa’da yaşanan revizyonist 
hareketlerden sonra bu fikir siyasi çevrelerce de kabul görmüş ve daha önce 
hiç olmadığı kadar güç kazanmıştır. Avrupa Birliği adı verilen ulusüstü ör-
güt bu gelişmeler neticesinde ortaya çıkmıştır (Pagden, 2002).

Avrupa Birliğinin örgütsel temellerinin 20. yüzyılın ortalarında atıl-
dığı söylenebilir. Bu sürecin ilk adımı 1950 yılında Avrupa Kömür Çelik 
Topluluğu adında bir uluslar üstü örgüt kurma tasarısının öne sürülmesiy-
le gerçekleştirilmiştir. Bu tasarının 1951 yılında kabul edilmesiyle Avrupa 
Kömür Çelik Topluluğu 6 üyeden oluşan uluslararası bir örgüt olarak kurul-
muştur. Böylece Avrupalı devletler ekonomik anlamda ilk kez bir ulusüstü 
kurumun çatısı altında toplanmıştır. Daha sonraki yıllarda Avrupa Ekonomi 
Topluluğu ve Avrupa Atom Enerjisi Topluluğu adı altında iki ayrı toplu-
luk kurulmuş ve böylece Avrupa devletleri arasında yeni ekonomik birlikler 
oluşturulmuştur (Dinan, 2014).

1965 yılında imzalanan Füzyon Anlaşması ile bu üç topluluğun birleşti-
rilmiş ve birlik, Avrupa Toplulukları adını almıştır. 1957 yılında imzalanan 
Roma Antlaşmasının 1967 yılında yürürlüğe girmesi ile Avrupa Toplulukları 
arasında gümrük birliğini de sağlanmış ve böylece ekonomik bağlar iyice 
güçlendirilmiştir. Berlin Duvarı’nın yıkılması ve Sovyetler Birliğinin da-
ğılması gibi siyasi gelişmeler, Avrupa Topluluklarının yeni bir genişleme 
dalgasına maruz kalmasına yol açmıştır. Doğu Avrupa ülkelerinin birli-
ğe üyelik taleplerinde bulunmasının ardından üye devletler topluluk ile 
bağlarını güçlendirmek ve yeni kararlar almak üzere 1991 yılında Avrupa 
Birliği Zirvesinde bir araya gelmiştir. Burada yapılan müzakereler, birliğin 
siyasi gelişimindeki önemli bir aşamadır. Bundan iki sene sonra imzalanan 
Maastricht Antlaşması ile birlik Avrupa Birliği olarak yeniden adlandırılmış-
tır. Birliğin teşkilatlanma yapısına dair önemli değişiklikler de getiren bu ant-
laşma, birliğin kuruluş antlaşması olarak nitelendirilmektedir (Dinan, 2014).

Antlaşmadan sonra kurulan örgüt, siyasi, iktisadi ve hukuki işlevlere 
sahip çok sayıda organa sahiptir. Avrupa Birliği’nin siyasi işleve sahip ku-
rumları üye devletleri çıkarlarını temsil eden üyelerin bulunduğu Avrupa 
Birliği Konseyi’nden, halkın temsilini sağlayan Avrupa Parlamentosu’ndan, 
birliğin yürütme organı niteliğinde olan Avrupa Komisyonu’ndan ve birlik 
üyesi devletlerin hükümet başlarının senede dört kez bir araya gelmesiyle 
toplanan Avrupa Birliği Zirvesi’nden oluşmaktadır. Kendi tüzel kişiliğine sa-
hip olan Avrupa Merkez Bankası birliğin ekonomik işlevlere sahip en önemli 
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organıdır. Mali denetimle ilgilenen Avrupa Sayıştayı ve Avrupa Birliği’nin 
yargı organı niteliğinde olan Avrupa Birliği Adalet Divanı ise birliğin hukuki 
ve mali bütünlüğünü sağlamakta görevlidir (TC. Dışişleri Bakanlığı Avrupa 
Birliği Başkanlığı, 2020).

Avrupa Birliği Vatandaşlığı
Maastricht Antlaşması’ndan önceki kurucu antlaşmalarda da ortak bir 

Avrupa vatandaşlığının altyapısını oluşturan hükümlerin yer aldığı söyle-
nebilir. Ancak 1993 yılında imzalanan Maastricht Anlaşması ile üye devlet-
ler arasında parasal birliğe geçilmesi ve ortak bir Avrupa vatandaşlığının 
oluşturulması net bir hedef olarak belirlenmiştir. Bu bağlamda öne sürülen 
milliyete bağlı ayrımcılığın yasaklanması hükmü, Avrupa Birliği vatandaş-
lığının gelişiminde önemli bir rol oynamıştır (Yekeler, 2016). Bu hüküm ile 
Avrupa Birliği üyesi ülkelerin vatandaşlarının Avrupa vatandaşlığı edinme-
sinin ve bu sayede birtakım yeni haklardan yararlanmasının yolu açılmıştır. 
Maastricht Antlaşması ile Avrupa Birliği vatandaşlarına tanınan temel hak-
lar arasında üye ülkeler içinde serbest dolaşım ve ikamet etme, ikamet edilen 
ülkede yerel ve Avrupa Parlamentosu seçimlerine katılma (oy kullanma ve 
aday olma), vatandaşı olduğu üye devletin temsil edilmediği ülkelerde dip-
lomatik-konsolosluk korumasından yararlanma ve Avrupa Parlamentosu’na 
şikayette bulunma hakkı gibi haklar yer almaktadır (Batır, 2017):

Avrupa Birliği vatandaşlığına geçişin temel nedeni Avrupa Birliği’nin 
ve kurumlarının oluşumunda oluşan demokrasi açığının kapatılmasının 
gerekli görülmesidir. Bunun gerçekleşebilmesi için bir Avrupa halkına ih-
tiyaç duyulmuştur. Avrupa Birliği vatandaşlığına geçişten önce Avrupa 
Konseyi’ndeki kararların onaylanabilmesi tüm üye ülkelerin onayını gerek-
tirdiği için Avrupa Parlementosunun yetkileri arttırılmıştır. Fakat bu yetki 
artışı sorunun tam anlamıyla çözülmesi için yeterli olmamıştır. Zira parle-
mento üyeleri kendi ülkelerini temsil etmekte ve yalnızca kendi vatandaşla-
rının çıkarlarını gözetmektedir. Bu durumda ortaya çıkan demokrasi açığını 
kapatabilmenin en etkili yolu, Avrupa Birliği üyesi ülkelerin vatandaşlarını 
bir çatı altında toplamak ve onlara milli kimlikleri dışında bir üst kimlik ta-
nımlamak olarak kabul edilmiştir (Gündüzler, 2012).

Avrupa Birliği vatandaşlığı, antlaşmada ele alındığı haliyle, gerçek 
bir vatandaşlık değil fonksiyonel bir vatandaşlık olarak nitelendirilebilir. 
Antlaşmada yer alan haklar, üye ülke vatandaşlarının pratikte zaten daha 
önce de kullanmakta olduğu haklardır. Ayrıca, birlik vatandaşlığı yeni bir 
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ulus vatandaşlığı yaratmadığından kişiler, kendi ulusunun vatandaşı olarak 
o ülkeyle bağını sürdürmektedirler. Dolayısıyla Avrupa Birliği vatandaşlığı-
nın ulusal vatandaşlık kavramını ortadan kaldırmayan, tamamlayıcı bir üst 
kimlik olduğu söylenebilir (Çiçekli, 2001). Bu bakımından ulusüstü olarak 
nitelendirilen Avrupa Birliği vatandaşlığının aslında ulusötesi bir nitelik ta-
şıdığı görülmektedir.

Avrupa Birliği vatandaşlığı aynı zamanda üye devlet vatandaşlarını bir-
liğe üye olmayan ülkelerden gelen kişilerden daha ayrıcalıklı konuma taşı-
mıştır. Avrupa Birliği vatandaşı olmanın ön koşulu bir Avrupa Birliği üyesi 
devletin vatandaşı olmaktan geçtiği için, bir kişinin birlik vatandaşı olup ola-
mayacağı o kişinin vatandaşı olduğu ülkenin vatandaşlık kurallarına bağ-
lıdır. Kimin vatandaş olup olmadığı ve kimin bu haklardan yararlanacağı 
konusunda karar mercii üye devletlerdir. Bu durumda Avrupa Birliği üyesi 
bir ülkede ikamet eden fakat vatandaşlığı bulunmayan kişiler Avrupa Birliği 
vatandaşı olamamakta ve dolayısıyla Avrupa Birliği vatandaşlarına verilen 
haklardan faydalanamamaktadır. Fakat bu insanların birliğin diğer anlaşma-
larında yer alan bazı ekonomik haklardan faydalanabildiği de göz ardı edil-
memelidir (Dumbrava, 2025).

Avrupa Birliği Vatandaşlığı Hakkında Tartışmalar
Her ne kadar üye devletler kendi vatandaşlık kurallarını kendileri be-

lirlese de Avrupa Birliği vatandaşı olmak için birliğe üye ülkelerden birinin 
vatandaşı olma ön koşulu olduğundan, üye ülkelerin bu konudaki tasar-
rufları Avrupa Birliği hukuku ile sınırlandırılmıştır. Üye ülkeler bir kişiyi 
vatandaşlığa kabul etmeden önce Avrupa Birliğinin hukukunun bu konuda 
hükümlerine tabiidir (Dumbrava, 2025). Bu noktada Avrupa Birliği Adalet 
Divanı’nın (ABAD) Avrupa Birliği vatandaşlığı nazarında aldığı kararların 
kavramın gelişimine büyük katkıda bulunduğu söylenebilir. ABAD vatan-
daşlık konusundaki davalarda karar verirken vatandaşlığın sosyal yönüne 
odaklanmıştır. Bir başka deyişle, ABAD kararlarını insan haklarına dayan-
dırmış ve vatandaşlığın insani yönünü ön plana çıkarmıştır (Batır, 2017).

​Avrupa Birliği Adalet Divanı’nın ayrımcılık karşıtı kararları, Avrupa 
Birliği vatandaşlığının yalnızca sembolik bir statü değil, somut haklar do-
ğuran bir yapı olduğunu ortaya koymuştur. Özellikle Martinez Sala ve 
Grzelczyk davaları, birlik vatandaşlarının ayrımcılığa karşı korunmasının 
önemli örnekleri ve birliğin bu konudaki tutumunun belirleyicisi olmuş-
tur. Martinez Sala davasının konusu, Almanya’da yasal olarak ikamet eden 
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İspanyol vatandaşı Maria Martinez Sala’ya, geçerli bir oturma izni olmadı-
ğı için gerekçesiyle çocuk yardımı verilmemesidir (Court of Justice of the 
European Union, 1998). ABAD, bu durumu Avrupa Birliği vatandaşlarına 
yönelik ayrımcılık yasağına aykırı bulmuş ve vatandaşlık statüsünün birey-
lere eşit muamele hakkı tanıdığını vurgulamıştır. Bu karar, Avrupa Birliği 
vatandaşlığının birlik nezdinde ekonomik faaliyetle sınırlı olmadığını ve 
sosyal hakları da kapsadığını göstermiştir (Kara, 2025). Belçika’da üniversite 
eğitimi gören ve eğitim hayatının son yılında geçim sıkıntısı yaşadığı için 
sosyal yardım başvurusunda bulunan Fransız vatandaşı Rudy Grzelczyk’in 
başvurusunun kişinin Belçika vatandaşı olmaması nedeniyle reddedilmesi 
ise Grzelczyk davasının konusu olmuştur (Court of Justice of the European 
Union, 2001). ABAD bu kararın Avrupa Birliği vatandaşlarının serbest dola-
şım ve ikamet hakları ile bağdaştırmadığını, Grzelczyk’in ayrımcılığa maruz 
kaldığını ve bu durumun Avrupa Birliği hukukuna aykırı olduğunu belirt-
miştir (Çiftçioğlu, 2012).

Micheletti davası da Avrupa Birliği vatandaşlığının ulusüstü bir statü-
ye evrilmesindeki önemli dönüm noktalarından biridir. Davanın öznesi hem 
İtalya hem Arjantin vatandaşı olmakla birlikte, ancak İtalya’da hiç ikamet 
etmemiş olan Micheletti’dir (Court of Justice of the European Union, 1992). 
Kendisi İspanya’ya yerleşmek istediğinde, İspanya devleti onun yalnız-
ca Arjantin vatandaşlığını dikkate almış ve İtalya vatandaşlığının getirdiği 
Avrupa Birliği vatandaşı statüsünden yararlanamayacağına hükmetmiştir. 
Bu da kendisinin serbest dolaşım hakkına sahip olmadığı anlamına gelmek-
tedir. Meseleyi ele alan ABAD, üye devletlerin vatandaşlık statüsü tanımın-
da belirli bir serbestliğe sahip olsalar dahi, bir üye devletin verdiği vatandaş-
lık haklarının diğer üye devletler tarafından serbest dolaşım ve ikamet hakkı 
bağlamında sorgulanamayacağına hükmetmiştir. Bu karar doğrultusunda, 
Birlik üyesi bir devlete vatandaşlık bağıyla bağlı olan bireyin, o devlette hiç 
ikamet etmemiş olsa dahi, Birlik içinde serbest dolaşım hakkından yararlan-
ması gerektiği sonucuna ulaşılmıştır. Üye devletlerin vatandaşlık tanımına 
dair egemenlik alanlarının, Avrupa Birliği hukukunun temel ilkeleriyle sınır-
lanabileceğini gösteren bu hüküm, birliğin ulusüstü olma iddiasını destekle-
miştir (Batır, 2017).

Her ne kadar ABAD kararları, Avrupa Birliği vatandaşlığı kavramının 
yerleşmesine ve kapsamının genişlemesine önemli katkılar sunmuş olsa 
da alınan kararların bazı kavramsal belirsizlikleri de gün yüzüne çıkardığı 
görülmektedir. Bunun en önemli örneklerinden biri, 2010 tarihli Rottmann 
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davasında görülmektedir. Bu davada ABAD, bir bireyin hem üye devlet 
vatandaşlığını hem de buna bağlı olarak Avrupa Birliği vatandaşlığını kay-
betmesiyle sonuçlanan, olağan dışı olarak nitelendirilebilecek bir durumla 
karşılaşmıştır (Court of Justice of the European Union, 2010). Bu durum aslen 
Avusturya vatandaşı olan Dr. Rottmann’ın hileli beyanda bulunarak Alman 
vatandaşlığı kazanmasıyla ve bu durum Alman yetkililerce fark edilince, va-
tandaşlığının iptal edilmesiyle gerçekleşmiştir. Avusturya hukuku uyarınca 
bir kişinin başka bir devletin vatandaşlığına geçtiğinde Avusturya vatandaş-
lığını kaybediyor oluşu, Dr. Rottmann’ın vatansız kalmasına neden olmuştur. 
Almanya ve Avusturya devletleri bu meseleyi iç hukuk kapsamında değer-
lendirmek istese de ABAD vatandaşlık iptalinin AB hukuku bağlamında da 
ele alınması gerektiğini belirtmiş ve işlenen suçun karşılığında vatandaşlığın 
tamamen düşürülmesini orantısız bir ceza olarak değerlendirmiştir. Ancak 
ABAD bu kritik meseleyi ele alırken Avrupa Birliği vatandaşlığına dair net 
bir tanım yapmaktan kaçınmış ve bunun yerine bireyin temel haklarını ko-
rumaya yönelik bir çözüm yolu aramayı tercih etmiştir. Bu durum Avrupa 
Birliği vatandaşlığının tanımının ve kapsamının hala pek çok belirsizliği ba-
rındırdığını gözler önüne sermiştir (Yücel, 2013).

Avrupa Birliği Adalet Divanı’nın yukarıda örneklendirilen kararları, 
Avrupa Birliği vatandaşlığı kavramının gelişimine katkı sağlamakla birlikte, 
üye devletler tarafından sürekli eleştirilere maruz kalmıştır. Bu eleştirilerin 
odaklandığı temel noktalardan biri, ABAD’ın Avrupa Birliği vatandaşlarına 
tanıdığı hakların – bu haklar temel hak statüsünde olduğu için – vatandaşlar 
tarafından üye olduğu devlete karşı da kullanabilmesidir. Eleştirenler bu du-
rumun ulusal egemenliği tehdit ettiği görüşündedir (Tangör, 2017). Avrupa 
Birliği vatandaşlığının vatandaşlara evrensel haklar kazandırma iddiasına 
rağmen, bu hakların kullanılmasında dışlayıcı bir yaklaşımın benimsenmesi 
de ayrıca eleştiri konusu olmuştur.

Üye ülke vatandaşlarının da Avrupa Birliği vatandaşlığının getirdiği 
bazı haklara temkinli yaklaştığı görülmektedir. Örneğin Avrupa Birliği va-
tandaşlığının sağladığı eşit muamele görme hakkı, tüm vatandaşlara Avrupa 
Parlementosu seçimlerine ve belediye seçimlerine katılma imkanı vermek-
tedir. Ancak, bu hakkın ortaya çıkışından sonraki seçimler incelendiğinde, 
Avrupa Birliği vatandaşlarının yalnızca çok küçük bir kesiminin bu haktan 
yararlanmayı tercih ettiği görülmektedir. Bu durumun en önemli nedenlerin-
den biri ulusal aidiyet bağlarının hala gücünü koruyor oluşudur (Stockemer 
& Blais, 2019).
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Avrupa Birliği vatandaşlığının kazandırdığı seyahat etme hakkı, ikamet 
hakkı, eşit muamele görme hakkı ve iyi yönetim hakkı gibi sosyal ve siyasi 
haklar; üye ülkelerin vatandaşları tarafından ulusal egemenliklerine ve milli 
benliklerine karşı bir tehdit unsuru olarak görülmektedir (Alakel & Esentürk, 
2014). Bu durum üye ülke vatandaşlarının Avrupa Birliği vatandaşlığına 
temkinli yaklaşmasına ve elde ettikleri hakları kullanmayı tercih etmemesi-
ne neden olabilmektedir. Ayrıca, birliğe dahil olan ilk ülkeler ekonomik an-
lamda birliğe daha sonra katılan ülkelerden daha istikrarlı oldukları için bu 
ülkelerin vatandaşları Avrupa Birliği üyeliğini kendi ülkeleri bir yük olarak 
görmektedir (Taydas & Kentmen-Cin, 2017).

AB vatandaşlığı her ne kadar içi evrensel insan haklarını barındıran de-
ğerler taşıyor ve kimi durumlarda ulusüstü nitelik gösterip bir üst kimlik 
oluşturma hedefine yaklaşıyor olsa da onu ulusüstü vatandaşlığın kusursuz 
bir örneği olarak nitelendirmek doğru olmayacaktır. Zira vatandaşlar kendi 
uluslarıyla olan vatandaşlık bağını sürdürmekte ve Avrupa Birliği vatandaş-
lığı aracılığıyla kendi ülke sınırları içinde zaten sahip olmadıkları bir hak 
elde etmemektedir. Avrupa Birliği’ne bağlı ülkelerde yaşayan insanların 
kendi ulusal vatandaşlıklarını Avrupa Birliği vatandaşlıktan daha üstün ve 
öncelikli görmesi de (Stack Data Strategy, 2024) bu vatandaşlığın ne kadar 
ulusüstü sayılabileceğini sorgulamaya açmaktadır.

Avrupalılık kimliği üzerinden birleşik bir Avrupa ulusu kurma düşün-
cesinin ne ölçüde başarılı olduğu da ayrıca sorgulanması gereken bir mesele-
dir. Ekonomik istikrara sahip Avrupa devletlerinin vatandaşları arasında bu 
kimliğin fazla kabul görmediğini söylemek mümkündür. Adalet Divanı’nın 
Avrupa Birliği vatandaşlığıyla ilgili kararlarına yöneltilen eleştiriler de bu 
vatandaşlığın egemenlik haklarına müdahale olduğuna dair algıyı güçlen-
dirmiştir. 2010’lu yıllardan sonra artış gösteren düzensiz ve yoğun göçlerin 
Avrupa’nın yapısını değiştirmeye başlamasının neticesinde gelişen göçmen 
karşıtı hareketin de Avrupa Birliği vatandaşlığına temkinli yaklaştığı söyle-
nebilir (Eriş & Öner, 2021). Bu göçmenlerin ev sahibi ülkelere entragrasyonun 
sağlanmadan, göçmen haklarının sınırları genişletilmeden ve Avrupalılık 
kimliği daha geniş çevrelerce kabul görmeden kadar Avrupa Birliği vatan-
daşlığının gerçek manada bir ulusüstü vatandaşlık haline gelmesi mümkün 
olmayacaktır.

Avrupa Birliği Vatandaşlığının Geleceği
Maastricht Anlaşması Avrupa Birliği vatandaşlığının oluşumunda önem-

li bir adım olsa da, yukarıda sıralanan nedenlerden ötürü bu vatandaşlık he-
deflendiği kadar başarılı olamamıştır. Sonraki yıllarda da Avrupa Birliği va-
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tandaşlığının gelişimine yönelik önemli girişimlerin gerçekleştirildiği görül-
mektedir. 2004 yılında hazırlanan Avrupa Birliği anayasası taslağı bunun en 
önemlilerinden biridir (European Union, 2004). Bütün üye ülkelerde referan-
duma sunulması öngörülen bu anayasa taslağı, Fransa ve Hollanda’da yapı-
lan referandumların sonucunda reddedilince askıya alınmıştır. Taslak 2007 
yılında bir kez daha gündeme gelmiş olsa da bu kez İrlanda vatandaşlarının 
reddi nedeniyle başarısızlığa uğramıştır. Bu durum, Maasticht sonrasında 
oluşturulmaya çalışılan vatandaşlık bağlarının yeterince kuvvetli olmadığını 
göstermektedir (Altınbaş, 2009). Zira bahsi geçen ülkelerde yaşayan Avrupa 
Birliği vatandaşları, referandumun sonucunda ulusal egemenliklerinin daha 
üst bir otoriteye devrini reddetmişlerdir.

Avrupa Birliği anayasasının başarısızlığının, taslağın referandumun ger-
çekleştiği ülke vatandaşları için yeterli bir çıkar sağlamıyor olmasından kay-
naklandığı söylenebilir. Avrupa Birliği vatandaşlığının birlik üyesi olmayan 
ülkelerden gele göçmenler ile ekonomik ve siyasi olarak Batı Avrupa ülkele-
rinden daha istikrarsız bir durumda olan Doğu Avrupa ülkeleri vatandaşları 
için cazip olduğu inkar edilemez. Ancak Avrupa Birliği’nin kurucu üyeleri-
nin vatandaşları için durum böyle değildir. Bu nedenden ötürü bahsi geçen 
ülkelerin vatandaşlarının Avrupa Birliği Anayasası ve birleşik bir toplum 
fikrini kabul etmemeleri doğal karşılanabilir.

Bu bağlamda Avrupa Birliği’nin mevcut durumda birlik üyesi olmayan 
ülkeler için birtakım ekonomik ve siyasi getiriler sağlaması nedeniyle cazi-
besini koruyan bir ulusüstü örgüt olduğu söylenebilir. Avrupa Birliği’nin bu 
ülkeler için ekonomik bir çıkış kapısı olmaya devam etmesi mümkündür. 
Ancak Avrupa Birliği üyesi ülke vatandaşları siyasi anlamda tek bir çatı al-
tında birleşmeyi ve tek kıta tek vatandaşlık anlayışını benimseyi kabul et-
medikleri müddetçe birliğinin ve dolayısıyla Avrupa Birliği vatandaşlığının 
geleceği tartışma konusu olmaya devam edecektir (Altınbaş, 2009).

Son yıllarda yaşanan siyasi gelişmeler, Avrupa vatandaşlığının gele-
ceğini daha da belirsiz hale getirmiştir. Ulusal egemenlik ve kültürel kim-
lik söylemleri üzerinden propaganda yapan popülist hareketler, insanlara 
Avrupa kimliğine aidiyetini sorgulatmaktadır. Ayrıca Avrupa Birliği içinde 
Doğu-Batı, Kuzey-Güney ekseninde hissedilen ekonomik eşitsizlikler, ortak 
vatandaşlık algısını zayıflatmaktadır (Colantone & Stanig, 2019). Avrupa 
Birliği’nin en önemli üyelerinden biri olan İngiltere’nin Brexit ile birlikten 
ayrılması, Avrupa kimliğininin en büyük başarısızlığı olarak nitelendirilebi-
lir. Her ne kadar yapılan anketler İngiltere halkının oldukça önemli bir kıs-
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mı Brexit’i bir hata olarak değerlendirdiğini gösterse de bu durum Avrupa 
Birliği vatandaşlığının faydalarından değil, Avrupa Birliği’nin ekonomik ge-
tirilerinden kaynaklanmaktadır (The Economist, 2024).

En nihayetinde Avrupa Birliği vatandaşlığının modern ulus vatandaşlı-
ğının karşısında hala nispeten zayıf olduğu söylenebilir. Bir Avrupa Birliği 
anayasasının kabulü durumunda Temel Haklar Şartı anayasal nitelik ka-
zanacak ve bu sayede sebebiyle serbest dolaşım hakkı gibi ve ekonomik ve 
sosyal haklar bütün Avrupa Birliği ülkelerinde zorunlu olarak uygulama-
ya geçirilecektir. Bu durum Avrupa genişlemesi ile birliğe üyelik kazanan 
Doğu Avrupa ülkelerinden gelen işçilerin ve gençlerin daha kolay bir şekilde 
Avrupa içerisinde serbestçe çalışıp dolaşmasını mümkün kılacaktır. Ancak 
Avrupa Birliği’nin kurucu ülkelerinde bulundan aşırı sağcı siyasetçilerin, bu 
siyasetçilere destek veren seçmenlerin ve serbest dolaşım hakkından zarar 
görecek işçilerin buna karşı çıkmaya devam edecekleri açıktır. Avrupa Birliği 
vatandaşlığından bir kazanım elde etmeyeceklerine, aksine ilerleyen dönem-
de kayıplar yaşayacaklarına inanan bu insanlar bu vatandaşlığın gerçek ma-
nada bir ulusüstü nitelik kazanmasının önüne geçecektir.

Sonuç
Tarih boyunca büyük bir dönüşüm sürecinden geçen vatandaşlık kavra-

mı, modernleşme sonrası dönemde ulus devlet vatandaşlığı halini almıştır. 
Bu dönemde vatandaşlık olgusu yeni bir boyut kazanarak bir ülkenin tama-
mına yayılmış bir aidiyet duygusuna dayanan hukuki bir olgu haline gelmiş-
tir. Yalnızca tek bir ülkeye hukuki bağlarla bağlı olan vatandaşlar, o ülkenin 
yasalarında yer alan haklara sahip olmuştur. Bunun karşılığında ise vatanda-
şı oldukları ülkeye karşı bazı yükümlülükler altına girmişlerdir. Ulus-devlet 
vatandaşlığı geliştikçe aynı toprak parçasında yaşayan vatandaşlar bu top-
rak parçasına olan bağlılıkları üzerinden ortak paydada buluşmuş ve ulusal 
bir bütün haline gelmiştir.

Ne var ki küreselleşmenin dünyada etkin bir biçimde gerçekleşmesiyle 
vatandaşlık olgusu da aynı oranda küreselleşmiş ve yeni boyutlar kazanmış-
tır. Küreselleşen dünyada yer alan farklı ulusal bütünler arasında yeni ileti-
şim kanalları açıldıkça farklı ülke vatandaşlarının birbirleriyle etkileşimi de 
artmıştır. Ulaşım teknolojinin gelişimi ülkeler arasındaki göçlerin artmasını 
sağlamıştır. Göç dalgalarının daha yönetilebilir hale gelmesi için göç alan 
ülkelerin yasalarında göçmenlerle ilgili yeni düzenlemelerin yapılması ve 
onlara birtakım hakların tanımlanması gerekmiştir. Başka ülkelere göç eden 
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bireylerin anavatanlarıyla hukuki, siyasi, kültürel bağları kopmamıştır. Bu 
bireyler aynı zamanda ev sahibi ülkede de topluma entegre olmuş ve çifte 
vatandaşlık yoluyla o ülke ile de vatandaşlık bağı elde etmiştir. Bütün bunlar 
ulusötesi vatandaşlık adı verilen yeni bir vatandaşlık tipinin ortaya çıkması-
na neden olmuştur.

Ulusötesi vatandaşlık kavramı, ulus-devlet vatandaşlığının temelinde 
yer alan herkesin yalnızca tek bir ülkeye hukuki bağlarla bağlı olma duru-
munun değişmesini sağlamıştır. Böylece bireyin bir ülkenin vatandaşı ola-
bilmesi için o ülkede doğması ve bulunduğu topraklarda yaşayan ulusun bir 
parçası olması gibi zorunluluklar ortadan kalkmıştır. Bireyler göç ederek de 
çeşitli haklar kazanma, yeni bir toplumun parçası olma ve başka bir ülkede.
yasal olarak ikamet edebilme hakkı kazanmışlardır. Belirli bir aşamadan son-
ra siyasi haklar da edinen bu insanlar, ikamet ettikleri ülkede oy kullanma ve 
hatta yönetime doğrudan katılma imkanı edinmişlerdir.

Sonraki süreçte ortaya çıkan ulusüstü vatandaşlık fikri, vatandaşların 
kendi ülkelerinin vatandaşlığını kaybedemeden daha üst bir siyasi otorite-
ye hukuki bağlarla bağlanabileceği bir sistemi öngörmüştür. Bu fikri gerçek-
leştirmeye yönelik tek büyük girişim Avrupa Birliği vatandaşlığı ile gerçek-
leştirilmiştir. Bu doğrultuda Avrupa Birliği üyesi ülkelerin vatandaşlarını 
Avrupa Birliği vatandaşlığı adı altında toplamak yoluyla yeni bir üst kimlik 
oluşturulmaya çalışılmıştır. Hukuki açıdan Avrupa Birliği vatandaşı olan 
bireylere seyahat özgürlüğünden ikamet hakkına ve eşit muamele hakkına 
kadar çeşitli haklar tanımlanmıştır. Böylece Avrupa Birliği vatandaşlığı bir-
lik üyesi olmayan bir ülkenin vatandaşlığına kıyasla daha avantajlı konuma 
getirilmeye çalışılmıştır.

Oluşturmaya çalışılan bu yeni vatandaşlık türünü, Avrupa bütünleşmesi 
ve Avrupalılık adı altında sosyal ve kültürel birliği sağlamaya yönelik önem-
li adımlardan biridir. Bununla birlikte, Avrupa Birliği vatandaşlığı oluştur-
maya yönelik girişimin yeterince başarılı olamadığı da belirtilmelidir. 2004 
ve 2007 yıllarındaki Avrupa Birliği Anayasası tartışmalarının bize gösterdiği 
üzere Avrupa Birliği üyesi devletlerin vatandaşları henüz tek bir kimlik al-
tında toplanmaya ve Avrupa Birliği vatandaşı haline gelmeye taraf değildir. 
Gelişmiş Avrupa ülkeleri vatandaşlarının sahip oldukları hak ve özgürlük-
ler onları bu bütünleşmeden uzak tutmuş ve diğer Avrupa ülkeleri ile aynı 
anayasayı paylaşma fikrini reddetmelerine yol açmıştır. Nitekim, Maastricht 
Antlaşması ile teknik olarak Avrupa Birliği vatandaşı haline gelen insanların 
bir kısmı bu vatandaşlığın kazandırdığı yeni hakları kullanmayı reddetmiştir.
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Ulusal bilinçlerini koruyan Avrupa Birliği ülkelerinin gelecekte de ben-
liklerini kaybetme riskine girmeyecekleri iddia edilebilir. Günümüzde sağ 
partilerin yükselip pek çok avrupa ülkesinde iktidara gelişiti, Avrupa Birliği 
vatandaşlığını geleceğini daha da belirsiz kılmaktadır. Göçmenlere kapıları-
nı kapatmaya ve yeniden saf bir ulusal yapıya geri dönmeye çalışan bu hü-
kümetler, Avrupa Birliği vatandaşlığına ket vurmaktadır. Ancak bu, Avrupa 
Birliği vatandaşlığının önündeki engellerden yalnızca biridir. Nihayetinde 
Avrupa Birliği vatandaşlarına verilen sosyal ve siyasi hakların kurucu ülke-
lerin vatandaşları için asla yeterli gelmeyeceği söylenebilir. Avrupa Birliği 
vatandaşlığını geliştirmeye yönelik çabalar bu nedenle bütünlüğü sağlamak 
konusunda başarısız olacak ve hedeflenenin aksine Avrupa içerisinde yeni 
huzursuzluklara sebep verecektir. Avrupa Birliği Divanı’nın ayrımcılığı 
engellemeye yönelik çabaları ulusal benliğini koruyan Avrupa ülkelerinin 
vatandaşları için bir eleştiri konusu olmaktan öteye gitmeyecektir. Görünen 
odur ki Avrupa Birliği vatandaşları ulus vatandaşlığına tutunmaya devam 
edecek ve Avrupa Birliği vatandaşlığı umutsuzca içi doldurulmaya çalışılan 
bir kavram olarak kalacaktır.
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SİYASİ KATILIMIN DÖNÜŞÜMÜ
Orhan ALBAYRAK*

Giriş
Demokrasinin vazgeçilmez bir unsuru olan siyasi katılım, vatandaşların 

yönetime ilişkin karar alma süreçlerine çeşitli yollarla dahil olmasını ifade 
eder (Pateman, 1970). Geleneksel katılım biçimleri (oy verme, kampanya fa-
aliyetleri, örgütlenme vb.) yüzyıllardır demokratik sistemlerin temelini oluş-
tururken, son yıllarda dijital teknolojilerin hızla gelişimi ve yaygınlaşması 
bu kavramı yeniden şekillendirmektedir (Van Dijk, 2012). İnternet, sosyal 
medya platformları, çevrimiçi forumlar ve diğer dijital araçlar, bireylerin bil-
giye erişimini kolaylaştırmış, farklı görüşleri tartışabilecekleri sanal kamusal 
alanlar yaratmış ve eş zamanlı, geniş katılımlı kolektif eylemlilikleri mümkün 
kılmıştır (Castells, 2007). Bu yeni ortam, “dijital demokrasi”, “e-demokrasi” 
veya “ağ demokrasisi” gibi çeşitli kavramlarla ifade edilen, bilgi ve iletişim 
teknolojilerinin demokratik süreçleri güçlendirme ve vatandaş katılımını ar-
tırma potansiyelini içeren bir tartışma alanını ortaya çıkarmıştır (Chadwick, 
2006; Coleman & Blumler, 2009).

Bu çalışma dijitalleşmenin siyasi katılım üzerindeki dönüştürücü etki-
lerini anlamak amacıyla küresel literatürdeki temel tartışmaları sistematik 
bir şekilde incelemeyi amaçlamaktadır. Farklı teorik yaklaşımlar (kamusal 
alan teorisi, ağ toplumu teorisi, katılım teorileri vb.) ve çeşitli ülke örnekleri 
üzerinden elde edilen ampirik kanıtlar sentezlenerek, dijital siyasi katılımın 
boyutları, etkileri ve karşılaşılan zorluklar ele alınacaktır. Ayrıca, küresel lite-
ratürdeki bu genel çerçeve, Türkiye bağlamındaki özgün sosyo-politik koşul-
lar ve dijitalleşme dinamikleri ışığında değerlendirilerek, ülkeye özgü çıka-
rımlar ve politika önerileri sunulmaya çalışılacaktır. Bu bağlamda, aşağıdaki 
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temel sorulara küresel literatür ve Türkiye özelindeki çalışmalar üzerinden 
cevap aranacaktır:

•	 Dijitalleşme, siyasi katılımın hangi yeni biçimlerini ortaya çıkarmıştır? Bu 
yeni biçimler, geleneksel katılım biçimleriyle nasıl bir ilişki içerisindedir?

•	 Dijital platformlardaki siyasi katılımın demokratik süreçler (seçimler, 
kamuoyu oluşumu, politika yapımı, hesap verebilirlik vb.) üzerindeki 
etkileri nelerdir? Bu etkiler olumlu mu yoksa olumsuz mudur?

•	 Dijitalleşen kamusal alanda siyasi katılımın önündeki temel engeller ne-
lerdir (dezenformasyon, kutuplaşma, nefret söylemi, algoritmik önyargı, 
dijital eşitsizlik, güvenlik ve gizlilik sorunları vb.)? Bu engellerle nasıl 
başa çıkılabilir?

•	 Küresel literatürdeki temel tartışmalar Türkiye bağlamında nasıl bir an-
lam ifade etmektedir? Türkiye’deki dijital siyasi katılımın özgün dina-
mikleri ve karşılaşılan zorluklar nelerdir?

Bu sorulara cevap ararken, sosyal bilimler alanındaki önde gelen teoris-
yenlerin ve araştırmacıların çalışmaları eleştirel bir bakış açısıyla değerlen-
dirilecektir. Amaç, dijitalleşme ve siyasi katılım arasındaki karmaşık ilişkiyi 
çok boyutlu bir şekilde anlamak ve bu alandaki mevcut bilgi birikimine kat-
kıda bulunmaktır.

Dijital Dönüşüm ve Siyasi Katılımın Yeni Biçimleri
İnternetin ve özellikle Web 2.0 teknolojilerinin ortaya çıkışı, siyasi katı-

lımın sınırlarını ve biçimlerini önemli ölçüde genişletmiştir (O’Reilly, 2005). 
Vatandaşlar artık sadece oy verme veya geleneksel örgütlenmeler aracılığıy-
la değil, aynı zamanda çevrimiçi forumlarda tartışmalara katılarak, sosyal 
medya platformlarında görüşlerini paylaşarak, çevrimiçi dilekçeler imza-
layarak, sanal protestolara katılarak ve hatta kendi siyasi içeriklerini (blog 
yazıları, videolar, memler vb.) üreterek siyasi süreçlere dahil olabilmektedir 
(Chadwick, 2009; Loader & Mercea, 2015). Bu yeni katılım biçimleri, coğrafi 
sınırları aşma, düşük maliyetli ve hızlı iletişim imkânı sunma, geniş kitlelere 
ulaşma ve marjinalleşmiş grupların seslerini duyurma potansiyeline sahiptir 
(Shirky, 2011).

Literatürde, bu yeni katılım biçimlerini açıklamak için çeşitli kavramlar 
kullanılmaktadır. “Siberaktivizm” (cyberactivism), internet ve dijital tekno-
lojilerin siyasi ve sosyal değişim için kullanılması anlamına gelirken (Bennett 
& Segerberg, 2012), “ağ örgütlenmesi” (networked organization) ise yatay ve 
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merkezi olmayan iletişim ağları üzerinden kolektif eylemliliğin örgütlenme-
sini ifade eder (Castells, 2015). Sosyal medya platformları, özellikle “hashtag 
aktivizmi” (#MeToo, #BlackLivesMatter gibi), toplumsal sorunlara dikkat 
çekme, farkındalık yaratma ve geniş çaplı tartışmalar başlatma konusunda 
önemli bir rol oynamaktadır (Van Dijck, 2012).

Ancak bu yeni katılım biçimlerinin demokratik potansiyeli tartışmasız 
değildir. Bazı eleştirmenler, çevrimiçi katılımın yüzeysel ve angajmansız 
olabileceğini (“clicktivism” veya “slacktivism” olarak adlandırılır) ve gerçek 
bir siyasi etki oluşturma konusunda yetersiz kalabileceğini savunmaktadır 
(Morozov, 2011). Ayrıca dijital platformlardaki anonimlik ve düşük denetim 
ortamı, nefret söylemi, troller ve manipülatif kampanyaların yayılmasına ze-
min hazırlayabilmektedir (Freelon et al., 2018).

Dijital Siyasi Katılımın Demokratik Süreçler Üzerindeki Etkileri
Dijital siyasi katılımın demokratik süreçler üzerindeki etkileri, literatür-

de yoğun bir tartışma konusudur. İyimser yaklaşımlar, dijital platformların 
şeffaflığı artırabileceğini, hesap verebilirliği güçlendirebileceğini, kamuoyu-
nun oluşumunu kolaylaştırabileceğini ve vatandaşların politika yapım sü-
reçlerine daha doğrudan dahil olmasını sağlayabileceğini öne sürmektedir 
(Dahlgren, 2013). E-oylama sistemleri, çevrimiçi danışma platformları gibi 
uygulamalar, bu potansiyeli hayata geçirme çabalarının örnekleridir (CDDG, 
2020).

Ancak, kötümser veya daha temkinli yaklaşımlar, dijitalleşme-
nin demokratik süreçler için ciddi riskler taşıdığına dikkat çekmektedir. 
Dezenformasyonun (yanlış bilginin kasıtsız yayılması) ve özellikle yanlış 
bilginin (yanlış bilginin kasıtlı olarak yayılması) seçim sonuçlarını etkileye-
bileceği, kamuoyunu manipüle edebileceği ve demokratik kurumlara olan 
güveni sarsabileceği endişesi yaygındır (Allcott & Gentzkow, 2017; Wardle 
& Derakhshan, 2017). Algoritmaların “filter bubble” (filtre balonu) ve “echo 
chamber” (yankı odası) etkileri yaratarak, bireyleri sadece kendi görüşleri-
ni destekleyen bilgilerle karşı karşıya bırakabileceği ve bu durumun siyasi 
kutuplaşmayı derinleştirebileceği savunulmaktadır (Sunstein, 2009). Ayrıca, 
sosyal medya platformlarının iş modelleri ve algoritmaları, sansasyonel ve 
duygusal içeriklerin daha hızlı yayılmasına neden olarak rasyonel tartışmayı 
zorlaştırabilmektedir (Van Dijck, 2012).

Literatürdeki ampirik çalışmalar, dijital siyasi katılımın etkilerinin 
bağlama, kullanılan platforma ve katılım biçimine göre değiştiğini göster-
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mektedir. Bazı çalışmalar, sosyal medyanın seçimlere katılımı artırdığını ve 
özellikle gençlerin siyasi süreçlere dahil olmasında önemli bir rol oynadığını 
bulmuştur (Kahne et al., 2014). Diğer çalışmalar ise, sosyal medyanın siyasi 
kutuplaşmayı artırabileceğine ve yanlış bilginin yayılmasını kolaylaştırabile-
ceğine dair kanıtlar sunmaktadır (Brady et al., 2017). Bu nedenle, dijitalleşme 
ve demokrasi arasındaki ilişkinin nedensel mekanizmalarını ve bağlamsal 
faktörlerini daha iyi anlamak için daha fazla araştırmaya ihtiyaç vardır.

Dijital Siyasi Katılımın Önündeki Temel Engeller

Dijitalleşen kamusal alanda siyasi katılımın önünde çeşitli engeller bu-
lunmaktadır. Bunlardan ilki ve en önemlilerinden biri dezenformasyon ve yan-
lış bilgi sorunudur. Sosyal medya platformlarının hızlı ve kontrolsüz bilgi 
akışı, doğruluğu teyit edilmemiş veya manipülatif amaçlarla üretilmiş içe-
riklerin hızla yayılmasına olanak tanımaktadır. Bu durum, vatandaşların ras-
yonel kararlar almasını zorlaştırabilir ve demokratik süreçlere olan güveni 
sarsabilir (Pennycook & Rand, 2018).

İkinci önemli engel siyasi kutuplaşmadır. Dijital platformlardaki algorit-
malar ve kullanıcıların kendi görüşlerine yakın içeriklerle etkileşim kurma 
eğilimi, “yankı odaları” ve “filtre balonları” yaratarak farklı görüşlere maruz 
kalmayı azaltabilir ve mevcut siyasi ayrışmaları derinleştirebilir (Barberá et 
al., 2015).

Üçüncü olarak, dijital eşitsizlik sorunu, internet erişimi ve dijital okurya-
zarlık becerilerindeki farklılıklar nedeniyle bazı grupların dijital siyasi ka-
tılımın faydalarından yeterince yararlanamamasına neden olabilir (Norris, 
2003). Bu durum, dijital kamusal alanın kapsayıcılığını ve temsil gücünü 
zayıflatabilir.

Dördüncü olarak, nefret söylemi ve çevrimiçi taciz gibi sorunlar, özellikle 
marjinalleşmiş grupların dijital siyasi katılımını olumsuz etkileyebilir ve çev-
rimiçi tartışma ortamını zehirleyebilir (Phillips & Milner, 2017).

Son olarak, algoritmik manipülasyon ve platformların güç dengeleri de önem-
li bir engel teşkil etmektedir. Sosyal medya platformlarının algoritmaları, 
içeriklerin görünürlüğünü belirleyerek kamuoyunu etkileyebilir ve bu al-
goritmaların şeffaflığı ve hesap verebilirliği konusundaki tartışmalar devam 
etmektedir (O’Neil, 2016).
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Türkiye Bağlamında Dijitalleşme ve Siyasi Katılım: Küresel Literatür ile  
Karşılaştırmalı bir Değerlendirme

Türkiye, yüksek internet ve sosyal medya kullanım oranlarına sahip bir 
ülke olarak, dijitalleşmenin siyasi katılım üzerindeki etkilerini incelemek 
için önemli bir örnek sunmaktadır (İnternet Araştırmaları Koordinatörlüğü, 
2023). Küresel literatürdeki genel eğilimlere paralel olarak, Türkiye’de de 
sosyal medya platformları, özellikle gençler ve şehirli nüfus arasında siyasi 
bilgi edinme, tartışma ve aktivizm için önemli bir araç haline gelmiştir (Arıcı, 
2015; Gürbüz & Sayımer, 2023). Gezi Parkı protestoları ve diğer toplumsal 
hareketler, sosyal medyanın kolektif eylemliliklerin örgütlenmesindeki kri-
tik rolünü açıkça göstermiştir (Tufekci, 2017).

Ancak, Türkiye bağlamında dijital siyasi katılım, küresel literatürde vur-
gulanan bazı sorunları daha yoğun bir şekilde yaşamaktadır. Dezenformasyon 
ve yanlış bilginin yaygınlığı, siyasi kutuplaşmanın yüksekliği ve hükümetin 
sosyal medya üzerindeki kontrol çabaları, dijital kamusal alanın demokratik 
işleyişi için önemli zorluklar yaratmaktadır (Kırdemir, 2020). Ayrıca, dijital 
eşitsizlik ve medya okuryazarlığı düzeyindeki farklılıklar, dijital siyasi katı-
lımın kapsayıcılığını sınırlayabilmektedir.

Küresel literatürde önerilen çözüm yolları (medya okuryazarlığı eğitim-
leri, platformların şeffaflığının artırılması, yasal düzenlemeler vb.) Türkiye 
bağlamında da önem taşımaktadır. Ancak, Türkiye’nin özgün siyasi ve sos-
yal koşulları (medya özgürlüğü kısıtlamaları, yargı bağımsızlığı sorunları, 
toplumsal güven eksikliği vb.), bu çözüm yollarının uygulanmasını zorlaş-
tırabilmektedir. Bu nedenle, Türkiye’ye özgü politika önerileri geliştirirken, 
bu özgün koşullar dikkate alınmalıdır.

Sonuç ve Öneriler

Bu çalışma dijitalleşmenin siyasi katılım üzerindeki dönüştürücü etkile-
rini küresel literatür ışığında incelemiş ve Türkiye bağlamında değerlendir-
miştir. Küresel literatür, dijital platformların siyasi katılımı artırma potansi-
yeline sahip olmakla birlikte, dezenformasyon, kutuplaşma, dijital eşitsizlik 
ve manipülasyon gibi çeşitli riskleri de beraberinde getirdiğini göstermek-
tedir. Türkiye örneği ise, bu risklerin bazılarını daha yoğun bir şekilde ya-
şadığını ve özgün zorluklarla karşı karşıya olduğunu ortaya koymaktadır. 
Bu bağlamda, dijitalleşmenin demokratik potansiyelini maksimize etmek ve 
risklerini minimize etmek için çeşitli öneriler sunulabilir:
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•	 Medya Okuryazarlığı Eğitimlerinin Yaygınlaştırılması: Vatandaşların 
dijital medyayı eleştirel bir şekilde değerlendirme, dezenformasyonu ta-
nıma ve güvenilir bilgi kaynaklarına erişme becerilerini geliştirmek için 
kapsamlı eğitim programları uygulanmalıdır.

•	 Platformların Şeffaflığının ve Hesap Verebilirliğinin Artırılması: 
Sosyal medya platformlarının algoritmaları, içerik moderasyon politika-
ları ve manipüle içeriklerle mücadele yöntemleri konusunda daha şeffaf 
ve hesap verebilir olmaları sağlanmalıdır.

•	 Güvenilir Bilgi Kaynaklarının Desteklenmesi: Bağımsız ve etik gazete-
cilik faaliyetleri desteklenmeli ve kamuoyunun doğru ve güvenilir bilgi-
ye erişimi kolaylaştırılmalıdır.

•	 Kapsayıcı Dijital Politikaların Geliştirilmesi: Dijital eşitsizliği azaltma-
ya yönelik politikalar (internet erişiminin yaygınlaştırılması, uygun fi-
yatlı internet tarifeleri, dijital beceri eğitimleri vb.) hayata geçirilmelidir.

•	 Yasal Düzenlemelerin Dikkatli Bir Şekilde Yapılması: Dezenfor-
masyonla mücadele, nefret söyleminin engellenmesi ve çevrimiçi mani-
pülasyon ile başa çıkılması için yasal düzenlemeler yapılırken, ifade öz-
gürlüğü ve demokratik katılım hakları korunmalıdır. Aşırı ve orantısız 
müdahalelerden kaçınılmalıdır.

•	 Uluslararası İşbirliğinin Güçlendirilmesi: Dijitalleşmenin küresel do-
ğası göz önüne alındığında, dezenformasyon, manipülasyon ve diğer 
çevrimiçi tehditlerle mücadelede uluslararası iş birliği ve bilgi paylaşımı 
artırılmalıdır.

•	 Sivil Toplumun Rolünün Desteklenmesi: Dijital haklar, medya okurya-
zarlığı ve demokratik katılım konularında aktif olan sivil toplum örgüt-
lerinin çalışmaları desteklenmeli ve bu örgütlerle iş birliği yapılmalıdır.

•	 Araştırmaların Teşvik Edilmesi: Dijitalleşme ve siyasi katılım arasında-
ki karmaşık ilişkiyi daha iyi anlamak için disiplinler arası araştırmalar 
teşvik edilmeli ve bu alandaki bilgi birikimi artırılmalıdır.

Sonuç olarak, dijitalleşme siyasi katılım için önemli fırsatlar sunmakla 
birlikte, beraberinde ciddi zorlukları da getirmektedir. Bu fırsatları değer-
lendirmek ve zorlukların üstesinden gelmek için küresel literatürdeki biri-
kimden yararlanmak, Türkiye’nin özgün koşullarını dikkate almak ve çok 
paydaşlı bir yaklaşımla politika geliştirmek gerekmektedir. Dijitalleşen ka-
musal alanda demokratik katılımın güçlendirilmesi, ancak bilinçli, eleştirel 
ve kapsayıcı bir dijital ortamın oluşturulmasıyla mümkün olabilir.
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Giriş
Neden ve nasıl mutlu oluruz? Bu iki soru, tarih boyunca filozofların, 

bilim insanlarının ve farklı disiplinlerden araştırmacıların ilgisini çekmiştir. 
Bu kadim soruların izleğini takip eden elinizdeki çalışma, bireysel mutlulu-
ğu belirleyen siyasi faktörlere odaklanarak, mutluluk çalışmalarına katkıda 
bulunmayı hedeflemektedir. Çağdaş araştırmalar, sağlık durumu, dindarlık, 
istihdam, gelir ve medeni durum gibi belli başlı faktörlerin mutluluğu önem-
li ölçüde etkilediğine işaret etmektedir. Bunun yanında, mevcut literatür-
de, sosyoekonomik faktörlerin ve psikolojik dinamiklerin mutluluğa etkisi 
üzerine pek çok iddia ve kanıt bulunmaktadır. Yine, bugüne kadar, siyaset 
ve mutluluk ilişkisi üzerine çok sayıda ampirik çalışma yapılmıştır. Genel 
olarak, siyasal iktisat alanında yapılan çalışmalar siyasi katılımın, ideoloji-
lerin, rejim türlerinin ve refah sistemlerinin mutluluk üzerindeki etkisine 
odaklanmıştır. Görebildiğiniz kadarıyla, siyasi ilginin mutluluk üzerindeki 
etkisine dair çok az sayıda ampirik çalışma bulunmaktadır. Bu doğrultuda, 
literatürdeki boşluğu doldurmayı amaçlayan elinizdeki makale, Avrupa 
Sosyal Anketi (European Social Survey – ESS) 11. Tur (2023/2024) verilerini 
kullanarak, bireysel siyasi ilginin ve siyasi haber takibinin, bireylerin mutlu-
luk düzeylerini nasıl etkilediğini regresyon analizi vasıtasıyla inceleyecektir.

Tartışmaya devam etmeden evvel, mutluluk kavramı üzerine eğilmek 
ve mutluluk çalışmalarına dair metodolojik bir şerh düşmek gerekir. En basit 
haliyle, mutluluk, hem genel yaşam memnuniyetini hem de olumlu benlik 
algısını imleyen sübjektif bir kavramdır (Veenhoven, 2003). Mutluluk olgu-
* Dr. Öğr. Üyesi, İstanbul Medeniyet Üniversitesi, İktisat Bölümü, ibrahim.kuran@medeniyet.edu.tr ORCID 
No: 0000-0002-4739-2828
** İstanbul Bilgi Üniversitesi, Psikoloji Bölümü, iremsayil@gmail.com ORCID No: 0009-0001-0787-7177



160

Demokrasi ve Etkin Yurttaşlık

sunun göreliliği ve dinamikliği, mutluluk çalışmalarına epistemolojik kısıt-
lar ve açmazlar dayatmaktadır. Mutluluk çalışmalarında, mutluluğun an-
ketler ile ölçülmesi ve sayısallaştırılması belirli problemler doğurmaktadır. 
Mutluluk, iyi olma hali, yaşam memnuniyeti gibi çoğunlukla birbiri yerine 
kullanılan kavramlar ölçülürken, ölçüm metotlarının değişmesi farklı sonuç-
lar doğurmaktadır. Bu sonuçların birebir örtüşmemesi ve başka değişkenlerle 
bir araya getirildiklerinde, ilişkilenmede farklılıklar gözlenmesi çözülmemiş 
bir sorun olarak karşımıza çıkmaktadır (Deaton, 2018). Dolayısıyla, mutlulu-
ğu evrensel bir ölçüt üzerinden araçsallaştırmak, ölçmek ve karşılaştırmak 
güçtür, ancak bu sorun ilişkiselliği ve nedenselliği modelleyen pek çok psi-
koloji, siyaset ve iktisat çalışmasında da mevcuttur. Bu noktada yapılması ge-
reken, mutluluğun ölçütlerinin ve bu ölçütlerin yürütülmesi için geliştirilen 
çerçevelerin açık şekilde tartışılmasıdır.

Gallup, Oxford Refah Araştırmaları Merkezi ve BM Sürdürülebilir 
Kalkınma Çözümleri Ağı tarafından yürütülen Dünya Mutluluk Anketi’nde, 
öznel refah ve yaşam memnuniyetini ölçmek için Cantril Merdiveni kullanıl-
maktadır (World Happiness Report, n.d.). Bu yöntemde kişilerin kendileri 
için düşleyebildikleri en iyi hayatı, en tepe basamakta 10, en kötü hayatı ise 
en alt basamakta 0 olarak değerlendirmeleri ve kendilerini bu merdivende 
konumlandırmaları istenir. Nilsson vd. (2024) tarafından Birleşik Krallık’ta 
yapılan bir çalışmada, Cantril Merdiveni’nde aşağı ve yukarı kelimeleri-
nin kullanılmasının güç ve zenginlik çağrışımları yaptığı görülmüştür. Bu 
da görüşmecilerin iyi olma halini güç ve servetle özdeşleştirmelerine sebep 
olabilir. Buna ek olarak, Cantril Merdiveni üzerinden yapılan çerçeveleme-
nin puanlamada genel iyi olma halini gölgede bıraktığını, çerçevelemenin 
uyumluluk üzerinden yapılması halinde ise yanıtlarda değişiklikler gözlem-
lendiğini ortaya konulmuştur. Bizim bu çalışma kapsamında kullandığımız, 
Avrupa Sosyal Anketi (ESS) ise, daha genel bir perspektifle, mutluluk kav-
ramını, “her şeyi bir arada düşündüğünüzde, kendinizi ne kadar mutlu his-
sediyorsunuz?” sorusunun yöneltilmesiyle, 0 = aşırı derecede mutsuz, 10 = 
aşırı derecede mutlu arasında bir derecelendirme ile ölçmektedir (European 
Social Survey, n.d.). Bireyin kendisinin mutluluk beyanına dayanan bu yön-
tem, genel olarak bireyin çevresi ile uyumluluğundan duyduğu memnuni-
yeti ölçmeye daha yakındır. Hakeza, Kaiser ve Vendrik’in (2022) yaptıkları 
ampirik ölçümler ve istatistiksel modellemeler, bireyin kendi mutluluğunu 
beyan etmesine dayanan bu yöntemin çoğu durumda güvenli bir şekilde kul-
lanılabileceğini göstermektedir.
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Mutluluğu bağımlı değişken olarak ele aldığımız bu çalışmada, ESS veri 
setinden hareketle siyasi ilgiyi ölçmek için iki temel bağımlı değişken kul-
lanıyoruz. Bunlardan ilki doğrudan siyasi ilgi değişkenidir; bireyler siyase-
te yönelik ilgilerini 1-10 ölçeğinde kendileri bildirmektedir. Kullandığımız 
ikinci bağımlı değişken ise siyasi ilgiyi temsil eden (proxy) siyasi haber takibi 
değişkenidir; bu değişken bireylerin günde kaç dakika güncel ve siyasi ha-
ber takip ettiklerini ifade etmektedir. Takip eden kısımlarda ilk önce konuya 
ilişkin literatürü ele alacağız, ardından kullandığımız veri setini tanıtacağız, 
regresyon analizi yapacağız ve tahmin sonuçlarını tartışacağız, sonuç kıs-
mında ise bir yandan bulguları özetleyip diğer yandan genel bir değerlendir-
me yapmaya çalışacağız.

Literatür Taraması
Bireysel mutluluğu hem mikro hem de makro düzeyde etkileyen bir dizi 

faktör mevcuttur. Dolayısıyla, bireysel mutluluğu yalnızca içsel (kalıtsal ve 
psikolojik) ya da dışsal (çevresel-kurumsal-politik-ekonomik) etkenlere bağ-
lamak hatalı olacaktır. İçsel ve dışsal faktörler etkileşim içerisinde bireyin 
mutluluk düzeyini belirlemektedir. Özellikle mutluluk düzeyinin kalıtsal 
faktörlerle ilişkisi tartışmalıdır. Sosis (2012) mutluluğa dair çalışmalarda 
kalıtsal faktörlerin abartıldığını, çevresel faktörlerin yeterince dikkate alın-
madığını, mutluluğun kalıtsal faktörlere bağlı olması halinde bile çevresel 
faktörler ile büyük ölçüde değişebileceğini ve ne kadar mutlu olabileceği-
mizi genlerin belirlediğine dair kanıtların yetersiz olduğunu öne sürmüştür. 
Diğer bir ifadeyle, içsel faktörlerin eskiden düşünüldüğü kadar baskın ol-
madığı, bazen dışsal faktörlerin içsel faktörlerin önüne geçtiği söylenebilir 
(Layous ve Lyubomirsky, 2014). Yine işsizlik ve medeni hal gibi konuma özel 
faktörlerin –örneğin, iklim, büyük ulaşım ağları ve kıyılara yakınlık– yaşam 
memnuniyeti üzerinde doğrudan bir etkisi olduğu gözlenmiştir (Brereton 
vd. 2008).

Mevcut literatürde, sağlık durumu, dindarlık, çalışma durumu ve me-
deni halin mutluluk düzeyi üzerinde oldukça etkili olduğu tartışılmıştır 
(Pacheco ve Lange, 2010). Beklendiği üzere, bireyin sübjektif sağlık durumu 
arttıkça, mutluluğu artma eğilimindedir. Yine, dindarlık düzeyi arttıkça, 
mutluluk artma eğilimindedir. İşsizlik bireylerin mutluluğunu azaltmakta-
dır. Evlilerin genel olarak bekârlara kıyasla daha mutlu olduğu gözlenmiştir. 
Kişilik özellikleri ve sosyal faktörler (Layous ve Lyubomirsky, 2014), yüksek 
sosyoekonomik düzey ve eğitim durumu (Bjørnskov vd., 2008) mutluluk dü-
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zeyi üzerinde etkilidir. Literatürdeki temel bulgulardan biri, bireysel mutlu-
luğun, bireyin dâhil olduğu sosyal referans grubun ortalama gelir düzeyine 
bağlı olduğudur; bu açıdan, yaşam memnuniyeti mutlak gelir ya da mutlak 
yoksulluk üzerinden değil, göreli gelir ve göreli yoksulluk değişkenleri üze-
rinden açıklanmaktadır (Vendrik ve Woltjer, 2007). Bunun yanında, temel 
kişilik özellikleri kontrol edildiğinde, sosyal destek ve olumlu yaşam olay-
larının mutluluk düzeyini tahmin etmede belirleyici olduğu görülmektedir 
(Lu, 1999).

Bireyin mutluluk düzeyine etki eden çevresel faktörlerin ağırlığı değiş-
kenlik göstermektedir. Bronfenbrenner’in (1979) ekolojik sistemler teorisine 
göre, her birey, iç içe geçen çeşitli sosyal katmanlarla çevrilidir. Bireyin ailesi, 
okulu, işi gibi en çok zaman geçirdiği ve en çok etkileşime girdiği katman 
mikrosistemidir. Devlet ve politikaları çoğunlukla makrosistemde yer alır. 
En dışta ise bireyin içinde yaşadığı çağı ifade eden kronosistem bulunmak-
tadır. Katmanlarda dışa doğru ilerledikçe, kişinin katmanlarla etkileşimi de-
vam etse de en dış katmanlar üzerinde sınırlı bir etkisi vardır. Her ne kadar 
Bronfenbrenner’in teorisi bireyin gelişimi üzerinden yola çıksa da bireyin 
içinde bulunduğu sosyal çevreler açısından önemli bir çerçeve sunmaktadır.

Katı olan her şeyin buharlaştığı kaotik bir çağda, sürekli olumsuz ha-
berlere maruz kalmanın bireyleri mutsuz ettiğini tahmin etmek zor değildir. 
Bunu, çağdaş psikoloji disiplininden ödünç aldığımız, öğrenilmiş çaresizlik 
ve olumsuzluk önyargısı kavramları ile açıklayabiliriz. Öğrenilmiş çaresizlik 
tüm memelilerde gözlemlenebilen bir fenomendir. Birey, motivasyonu, algısı 
ve davranışlarının çevresi üzerinde bir etkisi olmadığı kanısına vardığında 
öğrenilmiş çaresizliğe açık hale gelir (Morgan, 2020). İçinde bulunduğu ve 
olumsuz olarak algıladığı durumdan kurtulmak veya onu değiştirmek için 
harcadığı çaba sonuç vermediğinde, birey pes eder ve çabalamayı bırakır. 
Öğrenilmiş çaresizlik ve kontrol kaybı, depresyona yol açan en önemli fak-
törler arasında gösterilmektedir (Peterson ve Seligman, 1984).

Olumsuzluk ön yargısı ise, insanların olumsuz olaylara, olumlu olay-
lardan daha fazla önem atfetmelerine neden olan bilişsel bir önyargıdır. 
Geçmişte sağ kalmak için son derece faydalı olan bu bilişsel önyargı, yaşam-
sal tehditlerin azaldığı günümüz koşullarında insanların psikolojik durumu-
nu olumsuz etkileyebilen bir olgudur (Edwards, 2017). Medyada bir olayın 
haber değeri taşıması için şok etkisi yaratacak şekilde, olumsuz yönlerin vur-
gulanmasının sebeplerinden biri de insanların olumsuz olaylara daha fazla 
önem atfetmeleridir. Haber tüketicilerinin olumsuz haberleri tercih ettiğine 
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dair pek çok çalışma bulunmaktadır (De León & Trilling, 2021; Edwards, 
2017). Bunun sonucu olarak haber tüketimini artırmak amacıyla olumsuz 
haberlere medyada daha fazla yer verildiği gözlemlenmektedir (Edwards, 
2017). Ayrıca son on yıllardaki küreselleşme ve teknolojik gelişme ile birlik-
te dünyanın her köşesinden olumsuz haberin erişim alanımıza girdiğini ha-
tırlatmak gerekir. Geçmişte bireylerin maruz kaldığı olumsuz haberler, etki 
alanlarının daha yüksek olduğu, çoğunlukla bireysel ölçekte ya da mikro ve 
mezosistemlere dairken, günümüzde bu etkilenme alanı makro ve kronosis-
temlere genişlemiştir.

Günümüzde, siyasi ilgiyi ve siyasi haber takibini bu kavramlar ışığında 
incelediğimizde, bu olguların bireylerin mutluluk düzeyini azaltabileceğini 
tahmin etmek güç değildir. Bireyin, etki alanının dışında kalan olumsuz ol-
gularla karşılaşması, öğrenilmiş çaresizliği artırabilmekte, bu da mutluluk 
düzeylerinde bir düşüşe yol açabilmektedir. Boukes ve Vliegenthart (2017), 
her ne kadar öğrenilmiş çaresizlik kavramına yer vermeseler de haber taki-
binin insanlarda güçsüzlük hissini tetiklediğini öne sürmüşlerdir. Boukes ve 
Vliegenthart’a göre (2017), siyasi ve güncel haberleri takip etmek, her ne ka-
dar demokrasinin işleyişi için elzem olsa da iyi olma halini, olumsuz hedonik 
deneyimler aracılığıyla, olumsuz yönde etkilemektedir. Yazarlar, “sert,” yani 
ciddi ve güncel olan haberlerin etkileri ile “yumuşak” olarak ifade ettikleri, 
belli ilgi alanları ve eğlenceye odaklı haberler arasında bir ayrım yapmakta-
dır. Buna göre, sert haberler iyi olma halini olumsuz, yumuşak haberler ise 
olumlu etkilemektedir. Çalışmada bu farklılığın sebepleri konu, çerçeveleme 
ve yazım tarzı olarak gösterilmiştir.

Li (2019) bilim, politika ve sağlık haberleri ile hayat tarzı ve sağlanan 
fayda arasındaki ilişkiyi araştırmıştır. Haber takipçileri, haber takip ettikleri 
platformlar ve sağladıkları fayda açısından ayrışmışlardır; katılımcılarla ya-
pılan görüşmelerde, politik haberlerin takibinin sağladığı faydalar arasında 
eğlence, sosyal fayda ve gözlemleme olduğu görülmüş, diğer haber takipçi-
lerine kıyasla hayat tarzı olarak haz sağlamaya daha az yönelen, daha gele-
neksel ve daha az şüpheci bakış açıları benimsedikleri anlaşılmıştır. Li’nin 
(2019) çalışması, haber tüketiminin etkilerinin homojen olmadığını, tüketilen 
haber çeşidinin kişide farklı etkiler yarattığını ortaya koyması bakımından 
dikkat çekicidir.

Çin’de yapılan bir araştırma, haber tüketimi ile politik güven arasındaki 
ilişkiyi araştırmış; algılanan mutluluğun ve otoriter değerlerin, haber takibi 
ile hem merkezi hem de yerel yönetimlere güven arasındaki ilişkide aracı 
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görevi üstlendiğini ortaya koymuştur (Meng & Li, 2021). Çalışmada, algıla-
nan mutluluk üzerinde resmi medyanın pozitif, sosyal medya ve uluslarara-
sı medyanın negatif etkileri olduğu görülmüştür. Yazarlar bu olguyu resmi 
medyadaki sansür ve propagandanın etkisine bağlamışlardır.

Nguyen vd. (2023) Covid pandemisi ile ilgili haberlerin psikolojik iyi 
olma hali üzerine etkilerini araştırmış; tekrarlayan kötü haberlerin başta kay-
gı olmak üzere korku, umutsuzluk, kızgınlık ve tiksinme gibi olumsuz hisler 
tetiklediğini ve bir noktada haberlerden kaçma davranışına neden olduğu-
nu göstermiştir. Çalışmanın katılımcıları zaman zaman bu haberlerin, haber 
tüketicilerini bir araya getirdiğine dair geribildirimde bulunmuşlar ve öneri 
olarak sadece bilgilendirici değil, bireysel ve toplumsal olarak motive eden, 
ilham ve güç veren haberler yapılmasını öne sürmüşlerdir.

Wagner ve Boczkowski (2021) Amerika Birleşik Devletleri başkanı 
Donald Trump hakkındaki haberleri takip etmenin sosyal-psikolojik etki-
lerini araştırmışlardır. Yapılan çalışmada sosyal medyanın haber takibinde 
kritik bir kanal haline geldiği ve karşıt ideolojilerle karşılaşmanın bireylerde 
sıkıntı uyandırdığı ve katılımcılarda Trump’ın seçilmesini takiben en baskın 
hislerin öfke, kaygı ve boğulma hisleri olduğu görülmüştür. Öfke ve sıkıntı 
hislerinin siyasal angajmanı artırma isteğiyle bağlantılı olduğu saptanmıştır. 
Kendini korumak için bireylerin haberler tüketimi konusunda seçici davran-
dıklarına rastlanmakla birlikte kimi katılımcıların vatandaşlık görevlerini ye-
rine getirmek ve sosyal izolasyonu kırmak için haber takibine devam ettikleri 
gözlemlenmiştir.

De León ve Trilling (2021) Facebook’ta politik haberlerin paylaşımında 
duyguların rolünü araştırmışlardır. Facebook’ta özellikle Üzgün, Kızgın, 
Yanındayım ve İnanılmaz ifadeleri kategorize edilmiş ve bu ifadelerin 2018 
Meksika seçimleriyle ilgili haberlerin Facebook’ta yayılması ile kamuoyunda 
oluşan duygular araştırılmıştır. Bulgular, haberlerin paylaşılması ve etkile-
şim almasıyla ilgili olumsuzluk yanlılığı bulunduğunu ve bunların çoğunun 
kızgınlıkla karşılandığını, ayrıca üzgünlük yanlılığının bulunduğunu da 
göstermektedir. Çalışma, sosyal medyadaki duygusal yoğunluğun, gelenek-
sel medyadakine kıyasla daha yoğun olduğunu göstermekte ve bunu sosyal 
medyada karşıt görüşlerle karşılaşma ihtimalinin geleneksel medyaya göre 
daha yüksek olmasına bağlamaktadır. Bireyler, politikacıların kendi pay-
laşımlarından ziyade diğer insanların politikacılar hakkındaki paylaşımla-
rını daha yoğun olumsuz duygularla karşılamaktadır. Özetle, her ne kadar 
mevcut literatürde haber takibi ve mutluluk ilişkisi üzerine bir takım karışık 



165

Mutluluk ve Siyasi İlgi Arasındaki İlişki Üzerine Ampirik Bir Analiz: Avrupa Örneği / İbrahim Kuran & İrem Sayıl

bulgular olsa da “siyasi” haberleri takip etmenin iyi olma halini olumsuz 
etkilediğini gösteren çalışmalar daha ağırlıklıdır.

Siyasi ilgi ve siyasi katılım arasındaki farkı ve bu iki olgunun iyi olma 
hali üzerindeki etkilerini anlamak, siyasi haber takibinin etkilerinin incele-
mekten daha güçtür. Siyasi katılım, yaşam memnuniyeti ve mutluluk ara-
sındaki ilişkiyi inceleyen ampirik çalışmalar, gelişmiş ülkelerdeki olgun de-
mokrasilere odaklanmış ve politik özgürlük sağlayan rejimlerce yönetilen 
vatandaşların daha mutlu olduklarını göstermektedir (Frey ve Stutzer, 2000; 
Altman vd., 2017). Başkanlık yerine parlamenter yürütme, tek üye bölgeleri-
nin aksine nispi temsil seçim sistemi ve federal hükümet yapısı yerine üniter 
sisteme sahip ülkelerde yaşayanların daha mutlu olma eğiliminde olduğu 
gözlemlenmiştir (Altman vd., 2017).

Temkin ve Flores-Ivich (2017) parti üyeliği gibi geleneksel siyasal katı-
lım aktivitelerinin yaşam memnuniyeti ile pozitif bir ilişki içinde olduğunu 
göstermişlerdir. Ancak çalışmalar oy vermek gibi geleneksel siyasal angaj-
manın ya da dilekçe imzalamak veya kampanya çıkartmaları yapıştırmak 
gibi daha düşük düzeyde kalan siyasal angajmanın yaşam memnuniyeti 
üzerinde önemli bir etkisi olmadığını ortaya koymaktadır (Pacheco & Lange, 
2010; Weitz-Shapiro & Winters, 2011). Bu noktada siyasi ilgi, siyasal katılım 
ve siyasal angajman kavramlarını birbirinden ayırmak gerekir. Siyasi ilgi po-
litikaya olan merak ile ilişkili, bilişsel bir yatırımı ifade eden bir kavramken, 
siyasal katılım dışarıdan gözlemlenebilen politik davranışları içerir. Siyasal 
angajman ise her ikisini de kapsayacak şekilde, hem bilişsel, hem de davra-
nışsal öğeleri ifade eder (Schlozman vd., 2022).

Bazen siyasal ilgi ile katılımın, iyi olma hali üzerindeki etkilerinin birbi-
rine zıt olduğu görülmektedir. Literatüre göre, siyasi katılımın yaşam mem-
nuniyeti ile yakın bir bağlantısı olduğu, özellikle kurumsal siyasi katılım ile 
yüksek yaşam memnuniyetinin birbirini belirlediği ve bu ilişkide sosyal to-
lerans ve güvenin aracı mekanizmalar olduğu görülmektedir (Shi vd. 2022). 
Politikaya katılan sıradan vatandaşlar, sosyal sermaye de dâhil olmak üzere 
çeşitli yararlar sağlamaktadır (Shi vd. 2022). Sosyal sermayenin artması, bire-
yin sahip olduğu sosyal desteği güçlendirerek, psikolojik ve fizyolojik sağlı-
ğına katkıda bulunabilir ve mutluluk düzeyinde olumlu değişikliklere neden 
olabilir. Buna göre, siyasal katılım ve mutluluk değişkenleri arasında olumlu 
bir ilişki olması beklenmektedir. Nitekim doğrudan ya da dolaylı bir şekilde 
sosyal sermayenin artırılması, kişinin yaşam memnuniyetini artırmaktadır.
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Siyasal katılımın mutluluk düzeyine olan olumlu etkisi, kişinin öğre-
nilmiş çaresizliğini azaltmasıyla açıklanabilir. Baratta vd. (2023) bireysel 
kontrolü artırmanın öğrenilmiş çaresizliği azaltabileceğini öne sürmektedir. 
Birey, karşılaştığı olumsuz olaylar üzerindeki etkisini artırmakla, çevresini 
benzer düşüncedeki insanlarla çevrelemekle ve bu sayede sosyal desteğini 
güçlendirmekle öğrenilmiş çaresizliğini kırabilir. Ancak bireyin aktif katılım 
sağlayamadığını hissettiği süreçler ve bu süreçlerde maruz kaldığı olumsuz 
etkenler, öğrenilmiş çaresizliği körükleyebilir. Bu bakımdan, siyasal katılım 
yaşam memnuniyetini güçlü ve olumlu etkileyen bir faktör olarak karşımıza 
çıkmaktadır.

Pacheco ve Lange (2010), kadınlarda daha zayıf bir ilişki görülmekle 
birlikte, hem erkeklerde hem kadınlarda siyasal katılım ile yaşam memnu-
niyeti arasında pozitif bir ilişki olduğunu ortaya koymuşlardır. Yazarlar, 
erkeklerin yaşam memnuniyet düzeylerinin kadınlarınkinden daha düşük 
olmasını, erkeklerin siyasete olan ilgilerinin daha fazla olmasına bağlamış-
lardır. Yazarların yaşam memnuniyeti, cinsiyet ve siyasal katılımla ilgili ulaş-
tığı sonuçlarda görülen anlamlı fark, cinsiyet eşitsizliğine bağlı sebeplerle, 
erkeklerin siyasete katıldıklarında daha fazla etkinlik gösterebilmeleri ile 
açıklanabilir. Öte yandan, Vats (2017), politikaya aktif katılan taşrada yaşa-
yan kadınların yaşam memnuniyetinin, katılmayanlara kıyasla daha yüksek 
olduğunu gözlemlemiştir.

Siyasi ilgi/katılım ve mutluluk arasındaki ilişkinin, bireylerin yaşına 
göre değişiklik gösterebileceğine dikkat çekmek gerekir. Pacheco ve Lange 
(2010) yaşam memnuniyeti ve yaş arasında U şeklinde (konveks) bir ilişki 
gözlemlemişler ve bunu Blanchflower and Oswald (2004)’ın öne sürdüğü 
“yaşam döngüsü teorisi” ile açıklamışlardır. İtalya’da yaşayan yaşlı yetişkin-
ler üzerinde yapılan bir çalışma, sosyal güven ile iyi olma hali arasında pozi-
tif bir ilişki bulmuş ve siyasi ilginin bu ilişkideki aracı rolüne işaret etmiştir 
(Piumatti vd., 2018). Bu çalışmaya göre, siyasi ilgi, insanlara duyulan güven, 
yaşam memnuniyeti ve algılanan sağlık ile kurumlara duyulan güven ve ya-
şam memnuniyeti arasındaki ilişkilere “kısmen aracılık” ederken, kurumla-
ra duyulan güven ve algılanan sağlık durumu arasındaki ilişkiye “tamamen 
aracılık” etmektedir. Çalışma aynı zamanda, yaşlı yetişkinler açısından, yük-
sek düzeyde siyasi ilgiye sahip olmanın sosyal güven ve refah arasındaki 
ilişkiyi güçlendiğini iddia etmektedir. Bizim bulgularımız da bu iddiayı des-
tekler niteliktedir: siyasi ilgi orta yaşa kadar mutluluk düzeylerinde düşüşle, 
ilerleyen yaşlarda ise mutluluk düzeylerinin artmasıyla ilişkilidir.
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Ballard vd. (2020), siyasal angajman ve iyi olma hali arasında iki yönlü 
bir ilişki olabileceğini kabul etmektedir; iyi olma hali siyasal angajmanı, siya-
sal angajman da iyi olma halini belirleyebilmektedir. Yazarlar 6 farklı siyasal 
angajman çeşidinin iyi olma hali ile arasındaki ilişkiyi kıyaslamışlar ve iki 
sonuca ulaşmışlardır: 1) “Geleneksel” politik davranışlar ve gruplara dahil 
olma ile “iyi olma hali” arasında pozitif ve zayıf bir ilişki vardır, 2) Aktivizm 
ve dışavurumcu politik davranışlar ile “iyi olma hali” arasında zayıf ve ne-
gatif bir ilişki vardır.

Guo ve Chen’e göre (2022), sosyal medyadaki siyasal angajman, bir 
yandan sosyal sermaye açısından bağ kurma ve köprülemeyle, öte yandan 
sosyal destek algısıyla psikolojik iyi olma halini güçlendirmektedir Yazarlar 
aynı zamanda sosyal ağdaki heterojenliğin de önemli bir faktör olduğunu 
vurgulamaktadırlar. Bu çalışmaya göre, sosyal destek açısından, algı ve ger-
çeklik her zaman birbiriyle örtüşmeyebilir. Nitekim bireylerin psikolojik iyi 
olma haline olumlu katkıda bulunan faktör, doğrudan sosyal destekten fay-
dalanmak değil, sosyal desteğe sahip olduğuna dair algıdır.

Zhang (2022), siyasal yolsuzluk algısının depresyon için önemli bir risk 
faktörü olduğunu ortaya koymuştur. Çalışmada aracı değişkenler olarak ik-
tidara güven ve çevrimiçi haber tüketimi kullanılmıştır. Yolsuzluk algısının 
olumsuz duygulara yol açtığını öne süren yazar, yolsuzluğun daha az adil bir 
sosyal çevreye işaret ettiğini ve bireylerin sağlığına olumsuz etkilediğini gös-
termiştir ancak depresyon ve yolsuzluk algısı arasındaki mekanizmaları ye-
terince ortaya koymamıştır. Bu bağlantı, daha önce tartıştığımız, öğrenilmiş 
çaresizlik ile açıklanabilir. Bir çıkış yolu olarak adalet sistemi işlemediğinde, 
bireyler umutsuzluğa kapılabilir ve bu durum depresyonu tetikleyebilir.

Öte yandan siyasal katılımın, özellikle doğrudan demokrasi uygulama-
larının, yaşam memnuniyeti üzerinde olumlu etkileri olduğu görülmekte-
dir (Frey ve Stutzer, 2000). Almanya örneğini ele alan Pirralha (2018) yaşam 
memnuniyeti ile siyasal katılım arasındaki ilişkinin çift yönlü olabileceğine, 
yaşam memnuniyetinin de siyasal katılımı olumlu etkileyebileceğine dikkat 
çekmekle beraber, iki kavram arasında istatistiksel olarak anlamlı bir ilişki 
tespit edememiştir.

Daha önce söylendiği üzere siyasal angajman ve katılımın mutluluğa et-
kisi üzerine nispeten daha yoğun bir literatür oluşmasına karşın, siyasi ilgi 
ile mutluluk arasındaki ilişki üzerine az sayıda ampirik çalışma mevcuttur. 
Demos Helsinki’nin (2010) araştırmasına göre, demokrasinin en iyi sistem 
olduğuna inanan Batı toplumlarında, bireylerin siyaseti etkileme kabiliyetine 
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güveni azalmaktadır; nitekim demokrasiye güvenin azalması Batı ülkelerin-
de oy vermeye olan ilginin azalması üzerinden okunabilir. Batı bağlamında 
kurumsal demokrasiye olan ilginin azalması ve güvenin kaybolması, birey-
sel mutluluk üzerinde olumsuz bir etkiye sahiptir. Makro açıdan bakıldığın-
da, Batı’da son yüzyılda yaşanan demokratik konsolidasyonu ve ekonomik 
gelişme, vatandaşların mutluluk seviyelerini anlamlı ölçüde artırmamıştır 
(Cole 2006). Öte yandan, siyasi ilginin kendi başına değil, diğer siyasi para-
metrelerle ilişki içinde mutluluğu etkilediğinin altını çizmek gerekir. Çin’de 
kent sakinlerinin siyasi ilgileri ile dini inançlar, milliyetçi görüşler, demokra-
tik değerler, Marksizme inanç ve bireysel iyi olma hali arasında pozitif ilişki 
gözlenmiştir (Zhong, 2018).

Dünya Mutluluk Endeksini kullanan, Ward’a (2019) göre mutluluk ile 
siyasi ilgi arasında pozitif bir ilişki var. Grafik 1’de Ward’ın çalışması görül-
mektedir, buna göre mutluluk seviyeleri arttıkça siyasi ilgi azalarak artmak-
tadır. Grafik 2 ise, Ward’ın izleğini takip ederek, ESS 11.Tur verisi üzerinden 
bizim yaptığımız analizi göstermektedir. Ward’a paralel olarak, siyasi ilgi ile 
mutluluk arasında pozitif bir ilişki tespit ettik.

Grafik 1. Ward’a göre (2019), mutluluk ve siyasi ilgi arasındaki ilişki; Ward, dünya genelinde toplanan 
Integrated Values Survey (1981-2013) verisini kullanmıştır.
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Grafik 2. Yazarların hesabına göre, mutluluk ve siyasi ilgi arasındaki ilişki.  
ESS 11. Tur, 2023, verileri kullanılmıştır.

Veri ve Modeller
Bu çalışmada Avrupa Sosyal Anketi 11. Tur (2023/2024) verilerinden 

yararlanılmıştır. ESS 11. Turu kapsamında Avusturya, İsviçre, Almanya, 
Finlandiya, Birleşik Krallık, Hırvatistan, Macaristan, İrlanda, Litvanya, 
Hollanda, Norveç, Slovenya ve Slovakya toplamda 22.190 kişiyle anket gö-
rüşmesi yapılmıştır. Fakat bizim seçtiğimiz değişkenler bağlamında (belirli 
sorulara odaklandığımız ve tüm görüşmeciler bu sorulara cevap vermediği 
için) örneklem büyüklüğü, 9124 ile 9170 arasında değişmektedir.

Araştırmamızın bağımlı değişkeni (happiness) sıralı kategorik olduğu 
için, sıralı lojistik regresyon (ordered logistic regression) tekniği kullanılmış-
tır. Temel olarak üç model üzerinden istatistiksel tahminler yürütülmüştür.

Model 1: 

Model 2: 

Model 3: 

Bu modellerde, bağımsız değişken happiness mutluluk seviyesini göster-
mektedir, aşırı mutsuzdan (extremely happy) aşırı mutluya (exteremely happy) 
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sıralı 11 kategori içermektedir; açıklayıcı bağımlı değişkenlerden ilki olan, 
polnews, güncel siyasi haber takibini ifade etmektedir, daha açık ifade etmek 
gerekirse, bireylerin güncel siyasi haberleri günde kaç dakika izledikleri/
okudukları/dinlediklerini göstermektedir.

Diğer açıklayıcı bağımlı değişken polinterest ise siyasete ilgiyi ifade et-
mektedir, “çok ilgili”den (very interested) “hiç ilgisiz”e (not interested at all) 
sıralı 4 kategori içermektedir.

Kontrol değişkenlerinden ilki, income, hane halkı gelirini göstermek-
tedir, 1’den 10’a onda birlik dilimler halinde tanımlanmıştır; education, bi-
reylerin eğitim seviyesini göstermektedir, Uluslararası Standart Eğitim 
Sınıflandırması’na (ISCED) uygun olarak ilkokul terkten doktora mezuniye-
tine yaklaşık 30 sıralı kategori içermektedir.

Modellerimizde kullandığımız, diğer kontrol değişkenleri ise şunlardır: 
age (yaş, sürekli değişken), gender (toplumsal cinsiyet, kategorik değişken), 
marriage (evlilik statüsü, kategorik değişken), religiosity (dindarlık, 1-10 ara-
sında sıralı kategorik değişken) ve health (öznel sağlık algısı, çok iyi’den çok 
kötü’ye 5 kategorik değişken).

Kullandığımız modellerdeki bağımlı ve bağımsız değişkenlerin betimle-
yici istatistikleri aşağıdaki tabloda gösterilmiştir.

Tablo 1. Betimleyici İstatistikler
Gözlem Ortalama Std. Dev. Minimum Maksimum

happy 22,057 7.627556 1.776343 0 10
polnews 21,927 98.97469 175.5637 0 1439
polinterest 22,103 2.532326 0.9190041 1 4
income 18,150 5.545785 2.780483 1 10
education 22,050 410.1212 181.6665 0 800
age 21,975 51.85911 18.72295 15 90
gender 22,126 1.537106 .4986325 1 2
marriage 11,493 5.135735 1.260261 1 6
religiosity 21,986 4.49809 3.155484 0 10
health 22,102 2.164374 .8990447 1 5

İstatistiksel tahminleri tartışmadan evvel, anlamlılık ve ilişkinin yönü 
doğrultusunda yorum yaptığımızı, katsayıların büyüklüğüne dair – yani, 
siyasi ilgi ve haber takibinin bireysel mutluluğu yüzde kaç azalttığına dair – 
bir yorumdan kaçındığımızı vurgulamak isteriz.

Nitekim, ilgili değişkenlerin “ne kadar” ya da “ne ölçüde” mutluluğu 
etkilediğini bulmak için marjinal etkilerini (marginal effects) hesaplamak ge-
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rekmektedir, fakat siyasi ilgi önceden söylendiği üzere nesnel bir değişken 
olmadığı için bu hesabın güvenilirliği şüphelidir; dolayısıyla analizimizde 
kullanılmamıştır.

Tablo 2. Regresyon Analizi Sonuçları

Yapılan tahminlere göre her üç modelde de hem siyasi ilgi ile mutluluk 
arasında hem de siyasi haber takibi ile mutluluk arasında istatistiksel olarak 
anlamlı bir ilişki tespit edilmiştir. Ancak siyasi ilgi ve siyasi haber takibinin 
mutluluğu ters yönde etkilediği gözlemlenmiştir. Siyasi ilgi azaldıkça, birey-
lerin mutluluğu azalmaktadır. Diğer bir deyişle, siyasi ilgisizlik mutsuzluğu 



172

Demokrasi ve Etkin Yurttaşlık

artırma eğilimindedir. Bu noktada, siyasi ilgi değişkeninin “çok ilgili”den 
“hiç ilgisiz”e sıralanan kategorik bir değişken olduğunu hatırlatmak gerekir. 
Bundan dolayı, siyasi ilgi arttıkça, bireylerin mutluluk düzeyleri artmakta-
dır, denilebilir. Öte yandan, siyasi-güncel haber takibi ile mutluluk arasında 
negatif bir ilişki söz konusudur; bireylerin siyasi haber takibinin artmasının 
mutluluklarını istatiksel olarak anlamlı düzeyde azalttığı gözlenmiştir.

Kontrol değişkenlerine baktığımızda, ilk olarak, gelir ile mutluluk ara-
sında pozitif ve istatistiki olarak anlamlı bir ilişki olduğunu söylemek müm-
kündür. Her üç modelin tutarlı bir şekilde gösterdiği üzere, hane halkı geliri 
arttıkça, bireysel mutluluk artmaktadır. İkinci olarak, tahminlerimize göre, 
eğitimin bireysel mutluluk üzerinde anlamlı düzeyde bir etkisi olmadığı 
gözlemlenmiştir. Üçüncü olarak, tüm model tahminlerimiz, yaş ile mutlu-
luk arasında pozitif ve istatistiki olarak anlamlı bir ilişki olduğuna işaret et-
mektedir. Buna göre, bireyler yaş aldıkça mutlulukları artma eğilimindedir. 
Dördüncü olarak, toplumsal cinsiyetin mutluluk üzerinde anlamlı bir etki-
sinin olduğunu söylemek mümkündür. Her üç modeldeki tahmin sonucu, 
kadınların erkeklere kıyasla daha mutlu olduğunu göstermektedir. Beşinci 
olarak, tahminlerimize göre, evliliğin bireysel mutluluk üzerinde anlamlı bir 
etkisi olmadığı gözlemlenmiştir. Altıncı olarak, tüm tahmin sonuçları din-
darlık ile bireysel mutluluk arasında istatistiksel olarak anlamlı ve pozitif bir 
ilişki olduğunu ve dindarlığın mutluluğu artıma eğiliminde olduğuna işaret 
etmektedir. Son olarak, öznel sağlık algısı ile bireysel mutluluk arasında ista-
tistiksel olarak anlamlı bir ilişki bulunmaktadır. Buna göre, bireylerin sağlık 
algısı kötüleştikçe bireysel mutluluğunun azaldığını söylemek mümkündür.

Siyasi ilgi, haber takibi ve mutluluk arasındaki potansiyel endojenlik iliş-
kisine işaret ederek tahmin sonuçlarına itiraz edenler olabilir. Buna göre, ter-
sine nedesenllik ile daha mutlu bireylerin daha fazla siyasetle ilgilendiği ya 
da mutsuz bireylerin daha fazla haber takip ettiği söylenebilir. Bu itirazlara 
cevaben, ilkin, lojistik regresyon analizinde endojenlik sorununu tamamen 
bertaraf etmenin mümkün olmadığını belirtmek gerekir. Öte yandan, ikin-
ci olarak, ESS veri setini kullanarak siyasi davranış ve yaşam memnuniyet 
arasındaki ilişkiyi inceleyen biri nispeten eski diğeri oldukça yeni iki güncel 
çalışma (Pacheco & Lange, 2010; Kuran et al., 2023), iki aşamalı en küçük 
kareler (2SLS) ve araç değişken tahminleri ile endojenlik sorunu olmadığını 
ispat etmiştir.
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Sonuç
Bu çalışmada, Avrupa örneği üzerinden, siyasi ilgi ve mutluluk arasın-

daki ilişkiyi ampirik açıdan incelemeye çalıştık. Siyasi ilgiyi sadece bu mesele 
üzerine sorulmuş doğrudan bir soru üzerinden değil, aynı zamanda bir tem-
silci değişken olarak değerlendirdiğimiz siyasi-güncel haber takibi üzerin-
den araçsallaştırdık. Siyasi ilgi ve siyasi haber takibinin bireylerin mutluluk 
düzeyleri üzerindeki etkisini incelemek için, ESS 11.Tur veri setinden yarar-
lanarak, siyasi lojistik regresyon analizi yaptık. Mevcut literatürde, siyasi an-
gajman ve katılımın mutluluk üzerindeki etkisine dair pek çok çalışma ol-
masına rağmen, siyasi ilgi ve bilhassa siyasi haber takibinin etkisine dair pek 
az sayıda çalışma mevcuttu. Dolayısıyla bu çalışmanın ele aldığı değişken-
ler açısından literatüre önemli bir katkısı olduğunu söylemek mümkündür. 
Bunun yanında, çalışmanın literatüre diğer bir katkısı, ele aldığı (ESS 11. Tur) 
veri setinin daha önce siyasi ilgi ve mutluluk ilişkisi açından incelenmemiş 
olmasıdır.

Bu çalışma sonucunda, Avrupa örneğinde, siyasi ilginin bireysel mutlu-
luğu artırma eğiliminde olduğunu bulduk. Bireylerin siyasi ilgileri arttıkça 
mutlu olma ihtimalleri artmaktadır. Bu noktada, pek çok Avrupa ülkesinde 
demokrasinin konsolide olduğunu ve “oyunun kuraları”nın iyi köyü halen 
işlediğini, siyasi ilginin belki siyasi katılıma da dönüşerek temsiliyet bulma 
ve değişim yaratma ihtimalinin (demokratik-olmayan ülkelere kıyasla) yük-
sek olduğunu hatırlatmak gerekir. Yerleşik bir demokraside temsil, iddia ve 
itiraz kanallarının açık olması bireyleri –yukarıda ayrıntısı ile tartıştığımız– 
öğrenilmiş çaresizlikten uzak tutabilir. Diğer bir deyişle, siyasi ilginin görece 
daha demokratik bağlamlarda dillendirilmesi, en azından bireyleri algı dü-
zeyinde rahatlatıyor ve mutlu ediyor olabilir.

Öte yandan, istatistiksel tahminlerde, siyasi haber takibinin mutluluğu 
azaltma eğiliminde olduğunu bulduk. Buna göre, bireyler ne kadar fazla ha-
ber izler, dinler ve okurlarsa mutluluk düzeyleri o nispette azalma eğilimin-
dedir. Bunun sebebi, haberlerin yoğun olarak negatif çerçeveler üzerinden 
sunulması olabilir. Bir olayın haber değeri taşıması için negatif çerçevelen-
mesinin bir norm haline geldiğini daha evvel söylemiştik. Medyada sürekli 
olumsuz haberlere maruz kalmanın bireylerin psikolojisi üzerinde olum-
suz etki yarattığını ve mutluluk düzeylerini düşürdüğünü iddia etmek güç 
değildir.

Bu çalışmada kontrol değişkenleri üzerinden elde ettiğimiz sonuçla-
rın bazıları literatürle uyumlu, diğerleri ise tezat bir resim çizmektedir. 
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Literatürle uyumlu olarak, erkeklere kıyasla kadınların daha mutlu olduğu-
nu, gelir, dindarlık ve sağlık algısı arttıkça mutluluğun da artma eğiliminde 
olduğunu bulduk. Öte yandan, literatürün aksine, eğitim düzeyi ve evliliğin 
mutluluk üzerinde anlamlı etkisinin olmadığını, yaşın etkisinin de U şeklin-
de (konveks) olmadığını bulduk.
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DEMOKRASİ ve HUKUKUN  
ENFLASYON ÜZERİNDEKİ ETKİSİ: 

AVRUPA BİRLİĞİ’NDEN KANITLAR
Baran YELER*

Giriş
Enflasyon, geçmişte ve günümüzde çeşitli yıkıcı sonuçları olan en önem-

li ekonomik olgulardan biridir. Bu nedenle araştırmacılar halen enflasyonun 
tanımı, sebepleri, sonuçları ve enflasyona karşı uygulanacak politikaları an-
lamaya yönelik gayret içerisindedir. Bu araştırmalarda ilgi çeken bir konu da 
enflasyonun ülkeler ve ülke grupları çapındaki belirleyicileri olmuştur. Bu 
öne çıkan ülke gruplarından birisi ise Avrupa Birliği’dir. Avrupa Birliği üye-
si ülkeler, tarihsel olarak farklı enflasyon oranlarıyla karşı karşıya kalmıştır. 
Bu çalışma, tam olarak bu gündem içerisinde farklı bir perspektiften yakla-
şarak ve Avrupa Birliği’nin iktisadi benzerliğinden faydalanarak, demokrasi 
ve hukuk göstergelerinin enflasyon üzerindeki etkisini inceleme amacında-
dır. Çalışma, bu noktadan yola çıkarak Avrupa Birliği enflasyonu üzerinden 
ilgili literatüre yeni bir bakış açısı getirmeye çalışmaktadır. Böylece, Avrupa 
Birliği enflasyonu literatüründeki ilgi kurumsal kaliteye; kurumsal iktisat li-
teratüründeki ilgi ise enflasyona kaydırılmış ve yeni bir çerçeve çizilmeye 
çalışılmıştır.

Kurumsal kalite, temel olarak çeşitli demokrasi ve hukuk göstergelerin-
den oluşan endekslerle takip edilebilmektedir. Bu doğrultuda The Polity da-
taset, V-Dem project, WGI, Economist Intelligence Unit Democracy Index, Freedom 
House, The Heritage Foundation: Index of Economic Freedom, The Fraser Institute: 
Index of Economic Freedom, The PRS Group: The International Country Risk Guide 
gibi çeşitli endeksler kullanılabilmektedir. Bu açıdan çalışmanın devamında 
demokrasi ve hukuk göstergelerinden kısaca kurumsal kalite diye bahsedile-

* Yüksek Lisans Öğrencisi, İstanbul Medeniyet Üniversitesi, İktisat Bölümü, İstanbul. Araştırma Görevlisi, İstanbul 
Medeniyet Üniversitesi, İktisat Bölümü, baran.yeler@medeniyet.edu.tr ORCID No: 0009-0004-7746-4409
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bilecektir. Kurumsal kaliteye yönelik göstergelerin makroekonomik perfor-
mans adı altında genellikle büyümeye yönelik ilişkisi incelenmiştir. Enflasyon 
gibi diğer değişkenlere yönelik çalışmalar ise görece daha sınırlı kalmıştır. 
Kurumsal kalite ile enflasyon arasındaki ilişki hem teorik olarak hem de am-
pirik olarak literatürde sıkça tartışılan bir konudur (Edwards & Tabellini, 
1991a, 1991b; Cukierman et al., 1992; Desai et al., 2003; Aisen & Veiga, 2006, 
2008a, 2008b; Telatar et al., 2010; Narayan et al., 2011; Gasiorowski, 2000; 
Bittencourt, 2012). Bu çalışma, demokrasi ve hukuk göstergelerinin enflas-
yon üzerindeki etkisini anlamaya yönelik yeni kanıtlar sunma hedefindedir. 
Çalışma, bu doğrultuda ilgili literatürü takip ederek yeni bir veri seti ve ör-
neklemle ampirik literatüre katkı sunmaya çalışmıştır. Çalışmada, kurumsal 
kaliteye yönelik daha kapsamlı bir veri seti olan The Global State of Democracy 
Indices (Skaaning & Hudson, 2024; Tufis & Hudson, 2024a, 2024b)’den ya-
rarlanılmış ayrıca, Avrupa Birliği ülkelerinin iktisadi birlik pratiğinin sun-
muş olduğu eşsiz iktisadi eylemlerdeki ortaklıktan faydalanılmıştır. Avrupa 
Birliği örneği, enflasyonun farklılaşmasının ardındaki farklı para ve maliye 
politikalarının temel sebep olarak ileri sürülmesinin kontrol edilmesini bir 
noktada sağlamıştır.

Kurumsal kalite göstergesi olarak analizlerde GSoD endeksine ek ola-
rak, sonuçların sağlamlılığını da kontrol etmek adına Ekonomik Özgürlükler 
Endeksi de kullanılmıştır (The Heritage Foundation, 2025). Önsel analizlerde-
ki ilk bulgular, ülkelerin kurumsal kaliteleri ile enflasyon oranları arasında 
inandığımız bağların güçlü olabileceğini işaret etti. Daha sonra ampirik kı-
sımda, 1975-2023 dönemi için birden çok alternatifi dikkate alan panel veri 
analizi gerçekleştirilmiştir. Temel olarak bulgularımıza göre, ülkelerin ku-
rumsal kalitelerinin fiyat istikrarları üzerinde önemli bir etkiye sahip olduğu 
sonucu çıkmıştır. Bu bağlamda çalışmanın politika önerisi, düşük enflasyon 
seviyelerini (fiyat istikrarını) sağlamak için dikkate alınması gereken iktisadi 
olgular dışında kurumsal kalite gibi diğer değişkenlerin de var olduğu gerçe-
ğinin göz önünde bulundurulmasıdır. Aynı zamanda bir açıdan da Avrupa 
Birliği’nden ampirik kanıtlar sunan bu çalışma, kurumsal kalitenin Avrupa 
Birliği enflasyonu ya da eşanlama gelmek üzere fiyat istikrarı üzerinde bir 
açıklayıcı değişken olarak geçerliliğini sorgulamaktadır.

Bahsedilen bu özellikler dikkate alındığında, bu çalışma birçok yönden 
literatüre katkıda bulunur. Kurumsal iktisat literatürünün gelişimiyle birlik-
te kurumlar, ülkelerin ekonomik performanslarını etkileyen bir olgu olarak 
kabul görmeye başlamıştır. Konuyla ilgili çeşitli kitap ve makaleler incelendi-
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ğinde, ülkelerin kurumsal yapıları ile gösterdikleri ekonomik performansları 
arasında güçlü bir ilişkinin varlığına vurgu yapılmaktadır. Bu aynı zamanda, 
ülkelerin ekonomik performanslarının iktisadi olmayan belirleyiciler tarafın-
dan da belirlendiği anlamına gelmektedir. Acemoğlu vd. (2003) ülkelerin 
kurumsal yapısı ile makroekonomik performansları arasında nedensel bir 
ilişkinin varlığına vurgu yapmaktadır. Yazarlara göre, ülkelerin kurumsal 
yapıları uygulanan makroekonomik politikalarını etkileyecektir. Ülkelerin 
makroekonomik performansı da bu politika sonucu ortaya çıkacağına göre; 
zayıf kurumsal yapıya sahip olan ülkelerde zayıf makroekonomik perfor-
mans görülecektir. Sonuç olarak bu çalışma özelinde bizde, zayıf kurumsal 
yapıya sahip olan ülkelerin zayıf fiyat istikrarı sağlama performansı sergi-
lemesini beklemekteyiz. Bu durum, zayıf kurumsal yapıya sahip ülkelerin 
verimli bir vergi sistemi kuramamasından (Cukierman et al., 1992), karar alı-
cıların kısa ufuklu olmasından veya mülkiyet hakları ve hukukun üstünlüğü 
alanlarında yetersiz olunması gibi birçok sebepten kaynaklanıyor olabilir.

Aisen ve Veiga (2006) politik istikrarsızlığın yüksek enflasyona yol açtı-
ğını ve ayrıca kurumların enflasyonun önemli bir belirleyicisi olduğu sonu-
cuna ulaşmışlardır. 97 ülkeyi 1960 – 1999 dönemi için analiz eden yazarlara 
göre bu etki, orta ve düşük enflasyon yaşayan ülkelere kıyasla yüksek enf-
lasyon yaşayan ülkelerde ve sanayileşmiş ülkelere kıyasla gelişmekte olan 
ülkelerde daha güçlü şekilde gözükmektedir. Aisen ve Veiga (2008a)’deki ça-
lışmasında ise bir önceki çalışmalarına benzer bir uygulamayla ama bu sefer 
politik istikrar, sosyal kutuplaşma, demokrasi ve merkez bankası bağımsız-
lığı gibi belirleyicilerin enflasyon değişkenliği üzerindeki etkisini incelemiş-
lerdir. Sonuç olarak bu açıdan da yazarlar, politik ve kurumsal faktörlerin 
enflasyon volatilitesini de arttırdığına dair bulgular ortaya koymuşlardır. 
Ayrıca, merkez bankası bağımsızlığı ve ekonomik özgürlüğü daha düşük 
olan gelişmekte olan ülkelerde politik istikrarsızlık, enflasyon volatilitesi 
üzerinde daha büyük etkilere sahiptir. Kurumsal kalitenin daha çok senyoraj 
üzerindeki etkisini inceleyen Cukierman vd. (1992) ve Aisen ve Veiga (2008b) 
gibi yazarlar tarafından yapılan çalışmalarda ise, politik istikrarsızlık baş-
ta olmak üzere kurumsal belirleyicilerin, senyoraj üzerinde de etkili olduğu 
sonucuna ulaşılmıştır. Bu sonuçlar, Edwards ve Tabellini (1991a, 1991b)’nin 
çalışmalarıyla paralellik göstermektedir.

Desai vd. (2003) yaptıkları çalışmalarında demokrasi ve enflasyon ara-
sındaki ilişkiye eşitsizliği de katarak konuyu daha geniş bir açıdan incelemiş-
lerdir. Yazarlara göre, demokrasi ve politik rekabetin enflasyon üzerindeki 
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etkisi gelir eşitsizliğine bağlı olarak değişmektedir. Sonuçlar demokrasinin, 
eşitsizliği düşük olan ülkelerde daha düşük enflasyonla; eşitsizliği yüksek 
olan ülkelerde ise daha yüksek enflasyonla ilişkili olduğunu göstermekte-
dir. Gini katsayısı 40’ın altında olan ülkelerde demokrasi enflasyon baskısını 
sınırlamakta iken; tersi durumda demokrasi ve geniş demokratik temsil enf-
lasyon yaratmaktadır. Telatar vd. (2010) çalışmalarında politik ve kurumsal 
faktörlerin enflasyon üzerindeki etkisini dinamik panel veri analiziyle ince-
lemişlerdir. Yazarlar, gelişmiş, düşük enflasyon oranları yaşayan ve Avrupa 
Birliği ülkeleri için, ne kadar yüksek politik istikrar, o kadar düşük enflasyon 
sonucuna ulaşmışlardır. Ancak politik özgürlük konusu da göz önüne alın-
dığında bu etki gelişmekte olan ve yüksek enflasyon oranları yaşayan ülkeler 
içinde geçerli olmaktadır. Narayan vd. (2011) kısa ve uzun dönemde geliş-
mekte olan ülkeler için enflasyonun sıkça kullanılan belirleyicileri dışında 
kurumsal faktörler gibi değişkenleri de dikkate alan bir analiz gerçekleştir-
mişlerdir. Yazarların bulgularına göre hem kurumsal faktörler için kullanı-
lan değişkenler hem de kısa ve uzun dönemde sonuçlar farklılaşmaktadır. 
Genel olarak, demokrasi ve ordunun siyasetteki rolü gibi değişkenlerdeki 
iyileşmeler enflasyon oranlarını düşürmektedir.

Demirhan ve Demirhan (2019) yaptıkları çalışmasında panel veri analizi 
yaklaşımıyla demokrasinin enflasyon üzerindeki etkisini ülkelerin gelişmiş-
lik düzeylerindeki farkları dikkate alarak incelemişlerdir. Sonuçlara göre, de-
mokrasinin enflasyon üzerindeki negatif anlamlı etkisi gelişmiş ülkeler için 
bulunmuşken; gelişmekte olan ülkeler için negatif ancak anlamlı bir etki bu-
lunamamıştır. Ek olarak gelişmekte olan ülkelerin analizinde tek ve çift ha-
neli enflasyon yaşayan ülkeler dikkate alınmıştır. Yazarlar, düşük enflasyon 
için demokrasinin etkisini gelişmiş ülkelerde enflasyon oranının seviyesine 
bağlı olmaksızın; ancak gelişmekte olan ülkelerde ise demokrasinin etkisini 
enflasyon oranının seviyesine bağlı olarak değiştiğini ortaya koymuşlardır. 
Akbakay (2022) çalışmasında gelişmekte olan ülkelerde politik ve kurumsal 
faktörlerin enflasyon üzerindeki etkisini incelemiştir. Gelişmekte olan 40 ül-
kenin 2003-2019 dönemine ait verileriyle dinamik panel veri analizi gerçek-
leştiren yazar, çeşitli göstergelerin enflasyon üzerinde etkili olduğuna dair 
ampirik kanıtlar ortaya koymuştur. Aynı zamanda literatürün geneli dışında 
demokrasi ve enflasyon arasında beklentilerin aksine ilişkiler bulan çalışma-
larda mevcuttur. Gasiorowski (2000) gelişmemiş ülkeler için yaptığı anali-
zinde, daha az demokratik ülkelere kıyasla daha demokratik ülkelerin daha 
yüksek enflasyon oranlarına sahip olduğunu bulmuştur. Bittencourt (2012) 
Latin Amerika ülkelerinin 1980’li yıllardaki tekrardan demokratikleşme sü-
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reçlerinden yararlandığı çalışmasında, ülkelerin bu sürecin hemen ardından 
daha yüksek enflasyon oranları yaşadıklarını göstermiştir.

Çalışmanın geri kalanı şöyle organize edilmiştir: İkinci bölümde Avrupa 
Birliği ve yaşamış olduğu farklılaşan enflasyon oranları değerlendirilmiştir. 
Üçüncü bölümde kurumlar ile enflasyon arasında bir bağ olduğuna dair ta-
şıdığımız inanç tartışılmıştır. Dördüncü bölümde inancımıza yönelik geliş-
tirdiğimiz ampirik model ve bunun için kullandığımız veriler anlatılmıştır. 
Bölümde ilk önce ampirik modelde kullanılacak veriye dair bilgiler verilmiş-
tir. Daha sonra, bir önceki bölümde tartıştığımız hususların ampirik bir uy-
gulamasına geçilmiştir. Son bölümde ise sonuçlara dair bir değerlendirme 
yapılmıştır.

Avrupa Birliği ve Enflasyon
Covid-19 küresel salgınının yaşanmasıyla birlikte son dönemde dünya 

ekonomilerinde ortalama olarak uzun bir aradan sonra enflasyon oranları 
tekrardan yükselmeye başlamıştır. Böylece enflasyon hem akademide hem 
de yaşamın diğer alanlarında insanların tekrardan ilgisini çekmeye başla-
yan olgulardan biri olmuştur. Bu durum, enflasyonu tekrardan ana gündem 
maddelerinde ilk sıralara doğru çıkarmıştır. Hem post-pandemi dönemi hem 
de Şubat 2022’de Rusya-Ukrayna arasında başlayan çatışmalar enflasyonun 
özellikle Avrupa bölgesinde olmak üzere dünya genelinde daha da yüksel-
mesine yol açmıştır. Şekil 1, ilgilendiğimiz dönem için Dünya’da, Avrupa 
Birliği’nde ve Euro Bölgesi’nde yıllık enflasyon oranlarını yüzde değişim 
olarak göstermektedir. 2021 yılının başlarından itibaren çeşitli küresel geliş-
melerin etkisiyle enflasyon oranlarının keskin bir şekilde artmaya başladığı 
görülmektedir. 2023 yılı itibariyle dünya genelinde enflasyon hızında bir dü-
şüş görülmüşken; aynı etki Avrupa Birliği ve Euro Bölgesi ekonomilerinde 
görülmemiştir. Bu bağlamda benzer ülkelerle karşılaştırıldığında Avrupa 
Birliğinde ve Euro Bölgesinde enflasyonun daha katı kaldığı söylenebilir.



183

Demokrasi ve Hukukun Enflasyon Üzerindeki Etkisi: Avrupa Birliği’nden Kanıtlar / Baran Yeler

Şekil 1. Dünya, Avrupa Birliği ve Euro Bölgesi’nde Enflasyon Görünümü (Yıllık Yüzde Değişim)

 
Kaynak: Yazar tarafından Dünya Bankası Veri Setinden elde edilen verilerle oluşturulmuştur  

(World Bank DataBank, 2024).

Şekil 2, Eurosystem Haziran 2024 ve ECB Eylül 2024 personel Euro 
Bölgesi makroekonomik projeksiyonu dahil edilmiş şekilde (kesikli çizgiler) 
Euro Bölgesi enflasyon oranlarını yıllık yüzde değişim olarak göstermekte-
dir. Buna göre, enflasyon oranı hedef olan %2 civarında istikrar kazanması 
2025 ortalarından itibaren gerçekleşmeye başlayacaktır.

Şekil 2. Enflasyon ve Eurosystem-ECB Personel Projeksiyonu (Yıllık Yüzde Değişim)

 
Kaynak: Yazar tarafından Dünya Bankası Veri Setinden (World Bank DataBank, 2024) ve European Central 

Bank sitesinden (European Central Bank, Eurosystem, 2024) elde edilen verilerle oluşturulmuştur.

Avrupa Birliği, 2020 yılından itibaren 27 ülkeden oluşmaktadır. Parasal 
Birlik ise, 2023 yılından itibaren 20 ülkeden oluşmaktadır. Tablo 1, Avrupa 
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Birliğine dahil olan 27 ülkeyi (Europe 27); ve Parasal Birliğe dahil olan 20 
ülkeyi (Europe 20) göstermektedir. Parasal birliğe ayrıca dikkat çekmemi-
zin nedeni ise, bu ülkelerin ulusal merkez bankalarının para politikası so-
rumluluklarını, tek para otoritesi olan Avrupa Merkez Bankasına (European 
Central Bank, ECB) devretmesidir. Avrupa Merkez Bankası ise, 1 Ocak 1999 
yılında Euro Bölgesi için para politikasını yürütmek amacıyla kurulmuştur 
(European Central Bank, Eurosystem, 2024). Ancak tabloda görüldüğü üze-
re, halen birlikteki tüm ülkeler Euro Bölgesine dahil değildir. Bulgaristan, 
Çekya, Danimarka, Macaristan, Polonya, Romanya ve İsveç Avrupa Birliğine 
üye iken; parasal birliğe üye olmayan yedi ülkedir.

Tablo 1. Avrupa Birliği ve Parasal Birlik Üyesi Ülkeler

Burada bizim ilgi alanımıza giren bir diğer husus ise; Avrupa Birliği içe-
risindeki ülkelerin yaşadığı enflasyon oranlarıdır. Tablo 2, Avrupa Birliği, 
Euro Bölgesi ve üye ülkelerin son 12 yılda yaşadığı yıllık enflasyon oranlarını 
yüzde şeklinde göstermektedir. Görüldüğü üzere, Avrupa Birliği içerisinde-
ki ülkelerde enflasyon oranlarının farklılaştığı görülmektedir.
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Tablo 2. AB-27, Avro-20 ve Üye Ülkelerin Son 12 Yıldaki Enflasyon Görünümü (Yıllık Yüzde Değişim)

Kaynak: Yazar tarafından Avrupa İstatistik Ofisinden elde edilen verilerle oluşturulmuştur (EuroStat, 2024).

Bu farklılaşmanın daha iyi görülebilmesi için, 2023 yılına ait ülkelerin 
yıllık enflasyon oranları harita grafik şeklinde aşağıda verilmiştir. Şekil 3, 
2023 yılı için Avrupa Birliği ülkelerindeki yıllık yüzde enflasyon oranlarını 
çoktan aza doğru açık-koyu renk skalasında göstermektedir. Giriş bölümün-
de tartışıldığı üzere bu kadar çok benzerliğe sahip olan Avrupa Birliğindeki 
ülkeler, ciddi derecede farklı enflasyon oranları yaşamaktadırlar.
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Şekil 3. Avrupa Birliği 2023 Enflasyon Oranları (Yıllık Yüzde Değişim)

Kaynak: Yazar tarafından Avrupa İstatistik Ofisinden elde edilen verilerle oluşturulmuştur (EuroStat, 2024).

Bu kadar çok benzerliğe sahip olan Avrupa Birliği içerisindeki ülkelerde 
enflasyon oranlarının farklılaştığı görülmektedir. Bu gözlemlediğimiz olgu-
nun tarihsel bir gerçekliği de vardır. Avrupa Birliği ülkeleri, tarihsel olarak 
geçmişten günümüze kadar (son dönemde yaşanan enflasyon da dahil) farklı 
enflasyon oranları yaşamışlardır. Şekil 4, Avrupa Birliği, Parasal Birlik ve üye 
ülkeler için 2001-2023 yıllarında yaşanan ortalama yıllık enflasyon oranlarını 
göstermektedir. En yüksek yıllık ortalama enflasyon yaşayan ülke %7,56 ile 
Romanya; en düşük ise %1,84 ile Danimarka olmuştur. Diğer ülkelerde bu 
aralıkta farklı enflasyon oranları yaşamışlardır ve sonuç olarak birlik ülkele-
rinin enflasyon oranlarının belirgin şekilde farklılaştığı görülmektedir.

Şekil 4. Avrupa Birliği 2001-2023 Enflasyon Oranları (Yıllık Yüzde Değişim)

Kaynak: Yazar tarafından Avrupa İstatistik Ofisinden elde edilen verilerle oluşturulmuştur (EuroStat, 2024).
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Avrupa Birliği ülkeleri, fiyat istikrarlarını bozacak gelişmelerinden ben-
zer şekilde etkilenmektedir. Ayrıca bu ülkeler en azından uygulanan ekono-
mi politikaları açısından oldukça benzerdir. Özellikle birlik içindeki parasal 
birliği düşündüğümüzde, bu benzerlik daha da artmaktadır. Avrupa Birliği 
ülkeleri benzer küresel konjonktürü deneyimlerken yaşadıkları enflasyon 
sürecine çok benzer para ve maliye politikaları uygulayarak tepki vermiştir. 
Farklı politika bileşimleri, ülkelerin enflasyon oranlarında farklılaşmaya ne-
den olabilir. Avrupa birliğinin yapısı ve özellikle parasal birliğin yapısı, ülke-
ler arasındaki politika farklılaşmasını ortadan kaldırmaktadır. Bu iki husus 
dikkate alındığında, enflasyonu benzer sebeplerle yaşayan bu örneklem ile 
çalışmak, politika farklılığından kaynaklı etkiden de kurtulmamıza olanak 
sağlamaktadır. Böylece örneklem ile bu hususun bir noktaya kadar kontrol 
edilebilmesi sağlanmış olmaktadır.

Kurumlar ve Enflasyon

Birçok benzerliğe rağmen üye ülkeler süreç içerisinde farklı enflasyon 
oranları yaşamışlardır. Örneğin son dönemi baz alırsak, birlikteki bazı ül-
keler enflasyonu kontrol altına almaya başlamışken; birlikteki diğer ülke-
lerde enflasyon halen ortalamanın üstünde seyretmeye devam etmektedir. 
Enflasyon saf bir şekilde ekonomik argümanlarla açıklanabiliyor olsaydı en 
azından Avrupa Birliği ülkelerinde bu süreçte ayrışma değil bir benzeşme 
görülürdü. Enflasyon olgusu hala tam anlaşılmamış karmaşık bir konudur, 
bu bağlamda enflasyonun birçok faktöre bağlı şekilde oluşabileceğine inan-
maktayız. Ancak enflasyonun süreç içerisindeki bu farklılığını açıklamaya 
çalışırken, ekonomik olgulara başvurmayı tercih etmiyoruz. Onun yerine, 
enflasyonun süreç içerisindeki bu farklılığını, ekonomik olgular dışında bir 
değişkenle açıklamaya çalışıyoruz ve bunun için kurumsal kaliteye başvuru-
yoruz. Bunun nedeni, bir ülkedeki kurumların yaşayacağı değişimlerin ülke 
toplumunun zaman içindeki evrimini şekillendireceğini ve böylece tarihsel 
olan bir değişimin anlamanın anahtarının kurumsal değişime bakmamız 
gerektiğini düşünmemizdir (North, 2008). Bu çalışma ile amacımız enflas-
yonun bu karmaşık yapısında, demokrasi ve hukuk gibi ülkenin kurumsal 
niteliklerinin bir yerinin olup olmadığı, var ise etkisinin ne ölçüde olduğunu 
araştırmaktır.

Şekil 5, Avrupa Birliği ülkelerinin 1993 – 2023 dönemi için kurumsal ka-
lite endeksi ile yıllık enflasyon oranları arasındaki ilişkiyi göstermektedir. 
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Kurumsal kalite endeksinin elde edilişi veri alt bölümünde bulunabilir. Şekil 
5 kurumsal kalite ile enflasyon arasında güçlü bir ilişkinin var olduğunu gös-
termektedir. İlişkinin yönü ise beklentilerimize paralel şekilde negatif yön-
lüdür; ülkelerin kurumsal kaliteleri arttıkça daha düşük enflasyon oranları 
yaşadıkları görülmektedir. Süreç içerisinde daha kaliteli kurumlar kuran 
ülkeler, günün sonunda daha düşük enflasyon oranlarıyla karşı karşıya kal-
mışlardır; başka bir ifadeyle fiyat istikrarını sağlayabilmişlerdir. İleride de 
değinileceği üzere, bu ilişki yalnızca bir korelasyonu ifade etmektedir; her-
hangi bir nedensellik barındırmamaktadır. Bu bağlamda, cevap aradığımız 
temel hipotezimiz daha ayrıntılı şekilde şöyle ifade edilebilir: Avrupa Birliği 
ülkeleri çok benzer yapıya sahip iken farklı enflasyon oranları yaşamaktadır. 
Bu farklılaşmayı açıklayacak iktisadi olmayan değişkenlerden biri demokrasi 
ve hukuk göstergeleri (kurumsal kalite) midir?

Şekil 5. Yıllık enflasyon oranı ve kurumsal kalite endeksi

Kaynak: Yazar tarafından International IDEA tarafından sunulan GSoD endeksi (International IDEA, 2024) ve 
Avrupa İstatistik Ofisi (EuroStat, 2024) verilerinden oluşturulmuştur.

Kurumlar, insanların düşünce alışkanlıklarıdır. Bu alışkanlıklar; siya-
si, ekonomik ve sosyal etkileşimleri yapılandıran insan ürünleridir (North, 
1991). Bu alışkanlıklar, tarihin belli bir noktasında formel veya enformel şe-
kilde toplum nezdinde oluşmuş kurallar setinden meydana gelmektedir. Bu 
düşünce alışkanlıklarına sahip olan bireyler, içinde bulunduğu toplumun 
düşünce tarzını ve sosyal davranış biçimlerini veri olarak almaktadır. Bir 
bakıma kurumlar, insan etkileşimlerini sınırlandırır. Bu bağlamda kurum-
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lar, insanın etkileşimlerini şekillendiren insan eliyle oluşturulmuş kısıtlama-
lardır. Kurumlar, bireylerin tercih seçeneklerini tanımlar ve sınırlar (North, 
2008). Bu kısıtlar ise iktisadi faaliyetleri şekillendirmektedir. Kurumsal ikti-
sat literatürüne benzer şekilde kurumların enflasyon üzerinde tartıştığımız 
bu yönü aşağıda şematik olarak özetlenmiştir:

Kurumların kalitesinin, ekonomik performans üzerinde anlamlı bir et-
kisinin olmasını beklemek oldukça makul bir beklentidir (Acemoglu et al., 
2003). Daha özel olarak bizde kurumların kalitesinin, enflasyon üzerinde 
anlamlı bir etkisinin olmasını beklemekteyiz. Bu bağlamda kurumlar, fark-
lı kanallar üzerinden ülkenin ekonomik performansını etkileyecektir. Zayıf 
kurumlar, demokratik sistemin iyi işlememesi, mülkiyet haklarının geçerli 
olmaması, popülist politikaların yaygın olması, basın özgürlüğünün olma-
ması, hukukun üstünlüğünün sağlanmaması, fiziki ve beşeri sermaye üze-
rinde sınırların olması, görüş ufkunu kısaltması gibi birçok farklı kanaldan 
kısıt oluşturur. Bu kısıtlar, iktisadi faaliyeti sınırlar ve bu durumda ekonomik 
performans üzerinde olumsuz sonuçlar doğurur. Uzun dönem makroeko-
nomik istikrarın sağlanması için öncü koşullardan biri de fiyat istikrarının 
sağlanmasıdır. Ülkelerin önce bu fiyat istikrarını sağlamaya çalışırken eko-
nomik olguların yanında başkaca faktörlere de odaklanması gerektiğini dü-
şünmekteyiz. Bu noktada güçlü kurumlar, enflasyon üzerinde olumlu yönde 
etki gösterebilirken; zayıf kurumlar, enflasyon üzerinde olumsuz yönde etki 
gösterebilecektir.

Gözlemsel olarak kurumsal kalite ile enflasyon oranları arasında gör-
düğümüze inandığımız bir bağı sunmaya çalıştık. Retorik olarak, yukarıda 
bahsedilen çeşitli kanallar vasıtasıyla ülkelerin kurumsal kaliteleri ile enflas-
yonları arasında güçlü bir bağ olabileceğine dair inanç taşıyoruz. Ülkelerin 
kapsayıcı kurumlara sahip olmasının fiyat istikrarını sağlamada etkili oldu-
ğuna inanıyoruz. Ancak burada araştırmanın bir nedensellik barındırmadı-
ğını özellikle not ediyoruz. Bu konuyu, gelecekteki araştırmalarımız için po-
tansiyel bir alan olarak bırakıyor ve şimdilik terk ediyoruz.

Veri ve Ampirik Model
Veri
Bu çalışmada veriler, mekânsal olarak Avrupa Birliği’nin 27 üye ülkesini 

kapsamaktadır. Ülkelere dair bilgiler Tablo 1’de verilmiştir. Tarihsel olarak 
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ise kurumsal kalite endeksi 1975-2023 yıllarını kapsamaktadır ancak diğer 
değişkenlerin veri bulunabilirliği ve bazı politik durumların göz önüne alın-
masıyla analizin 1990 yılından itibaren olan kısmının daha güvenilir oldu-
ğu düşünülmektedir. Ülkelerin kurumsal kalitelerine yönelik bilgiler için 
The International Institute for Democracy and Electoral Assistance (International 
IDEA) tarafından sağlanan The Global State of Democracy Indices (GSoD Indices) 
kullanılmıştır; (Skaaning & Hudson, 2024; Tufis & Hudson, 2024a, 2024b). 
Endeks, küresel olarak 174 ülkeyi 1975-2023 zaman aralığı için kapsamakta 
ve böylece ampirik analiz için zengin bir veri kaynağı sunmaktadır. Endeksi 
oluştururken takip edilen indikatörler; kurumun kendi ölçümlerinin yanın-
da V-Dem Project, Polity ve Freedom House gibi kurumlara dayanmakta ve 
bu açıdan daha kapsamlı bir bilgi sunmaktadır. Endekste tüm kategoriler 
0 ile 1 arasında bir puan almaktadır. 0 puan kategorideki en düşük başa-
rıyı; 1 puan ise kategorideki en yüksek başarıyı göstermektedir. Ülkelerin 
yıllık enflasyon oranları ile diğer kullanılan açıklayıcı değişkenler ise Dünya 
Bankası’nın Veri Bankası’ndan (World Bank DataBank) ve Avrupa İstatistik 
Ofisi’nden (EuroStat) alınmıştır. Aynı zamanda sonuçların tutarlılığına yö-
nelik analizler için, The Heritage Foundation tarafından sağlanan Ekonomik 
Özgürlükler Endeksi de kullanılmıştır.

Endeks, temsil (representation), haklar (rights), hukukun üstünlüğü 
(rule of law) ve katılımcılık (participation) olmak üzere dört adet kategori-
den oluşmaktadır. Temsil kategorisi; 6 alt kategori (faktör) ve 36 indikatör ile 
takip edilmektedir. Haklar kategorisi; 4 alt kategori, 8 alt bileşen ve 84 indi-
katör ile takip edilmektedir. Hukukun üstünlüğü kategorisi; 4 alt kategori ve 
32 indikatör ile takip edilmektedir. Katılımcılık kategorisi; 3 alt kategori ve 12 
indikatör ile takip edilmektedir. Endeksi oluşturan kategorilerin alt faktörleri 
ise şöyledir:

1.	 Temsil (Representation) kategorisi;
• Güvenilir Seçimler (Credible Elections)
• Kapsayıcı Oy Hakkı (Inclusive Suffrage)
• Özgür Siyasi Partiler (Free Political Parties)
• Seçilmiş Hükümet (Elected Government)
• Etkin Parlamento (Effective Parliament)
• Yerel Demokrasi (Local Democracy), olmak üzere altı alt faktörden 
oluşmaktadır.

2.	 Haklar (Rights) kategorisi;
• Adalete Erişim (Access to Justice)
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• Sivil Özgürlükler (Civil Liberties)
• Temel Refah (Basic Welfare)
• Politik Eşitlik (Political Equality), olmak üzere dört alt faktörden 
oluşmaktadır.

Ayrıca bu alt faktörlerden sivil özgürlükler için beş alt ayrım ve politik 
eşitlik için ise üç alt ayrım sunulmaktadır:

o	 Sivil Özgürlükler (Civil Liberties)
 Din Özgürlüğü (Freedom of Religion)
 Basın Özgürlüğü (Freedom of the Press)
 Dernek Kurma ve Toplanma Özgürlüğü (Freedom of Association 
and Assembly)
 Eylem Özgürlüğü (Freedom of Movement)
 İfade Özgürlüğü (Freedom of Expression)

o	 Politik Eşitlik (Political Equality)
 Cinsiyet Eşitliği (Gender Equality)
 Sosyal Grup Eşitliği (Social Group Equality)
 Ekonomik Eşitlik (Economic Equality)

3.	 Hukukun Üstünlüğü (Rule of Law) kategorisi;
• Yargı Bağımsızlığı (Judicial Independence)
• Kişisel Bütünlük ve Güvenlik (Personal Integrity and Security)
• Öngörülebilir Uygulama (Predicatable Enforcement)
• Yolsuzluğun Yokluğu (Absence of Corruption), olmak üzere dört 
alt faktörden oluşmaktadır.

4	 Katılımcılık (Participation) kategorisi;
• Sivil Toplum (Civil Society)
• Sivil Katılım (Civic Engagement)
• Seçim Katılımı (Electoral Participation), olmak üzere üç adet alt 
faktörden oluşmaktadır.

Şekil 6, veri setinin 4 ana kategorisinin enflasyon ile arasındaki ilişkiyi 
göstermektedir. Buna göre, kurumsal kalite endeksinin kategorileri ile enf-
lasyon arasında güçlü bir ilişki vardır. İlişkinin yönü ise negatiftir; başka bir 
ifadeyle ülkelerin kurumsal kaliteleri arttıkça daha düşük enflasyon oranla-
rı yaşadıkları görülmektedir. (a) panelinde veri setinin birinci ana kategori-
si; (b) panelinde veri setinin ikinci ana kategorisi; (c) panelinde veri setinin 
üçüncü ana kategorisi; (d) panelinde ise veri setinin dördüncü ana kategorisi 
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yer almaktadır. Veriler 1993-2023 dönemini kapsamaktadır. Böylece ilk başta 
değindiğimiz ve ampirik analizde kullanacağımız, bu dört ana kategorinin 
birleşiminde oluşan kurumsal kalite endeksinin geçerliliğine dair bir güven 
oluştuğu görülmektedir.

Şekil 6. (a) Yıllık enflasyon oranı, kurumsal kalite endeksi 1.Temsil kategorisi; (b) Yıllık enflasyon oranı, 
kurumsal kalite endeksi 2.Haklar kategorisi; (c) Yıllık enflasyon oranı, kurumsal kalite endeksi 3.Hukukun 

üstünlüğü kategorisi; (d) Yıllık enflasyon oranı, kurumsal kalite endeksi 4.Katılımcılık kategorisi.

(a)

(b)
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(c)

(d)
Kaynak: Yazar tarafından International IDEA tarafından sunulan GSoD endeksi  

(International IDEA, 2024) ve Avrupa İstatistik Ofisi (EuroStat, 2024) verilerinden oluşturulmuştur.

Böylece, bu veri setinin dört ana kategorisinden aşağıdaki basit ortala-
ma formülü takip edilerek bir kurumsal kalite endeksi oluşturulmuştur. Ana 
kategorilere benzer şekilde, oluşturulan bu genel endekste 0 ile 1 arasında 
değerler alacaktır.
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Diğer veri setleriyle birleştirilen bu kurumsal kalite endeksiyle birlikte 
en son, ülkelerin kurumsal kaliteleri diyebileceğimiz demokrasi, haklar ve 
hukukun üstünlüğü gibi göstergelerin enflasyon üzerindeki etkisini anlama-
ya yönelik ampirik bir model geliştirme şansına erişmiş bulunuyoruz. Ayrıca 
Tablo 3, veri setinin tanımlayıcı istatistiklerini göstermektedir. Ek olarak 
Şekil 7 ise, aynı paneller için sırasıyla korelasyon matrisini göstermektedir.

Tablo 3. Veri setindeki değişkenlerin tanımlayıcı istatistikleri
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Şekil 7. Veri setindeki değişkenlerin korelasyon matrisi, sırasıyla: Tablo 3, Panel A, B ve C için.

Ampirik Model
Buraya kadar kurumsal kalitenin, enflasyonun bir açıklayıcısı olabilme 

ihtimali Avrupa Birliği üzerinden tartışılmıştır. Şimdi, bu tartışmada yol ala-
bilmek için basit bir ampirik model uygulayacağız. Çalışmanın bu bölümde-
ki amacı, ampirik olarak enflasyon ile demokrasi ve hukuk gösterge endeksi 
arasındaki ilişkinin incelenmesidir. İlgilendiğimiz ekonomik ilişkiyi tanımla-
mak için temel modelimiz aşağıdaki Denklem 1 ile tanımlanmıştır:

Burada;  t zamanında c ülkesinin yıllık enflasyon oranını, 
 t zamanında c ülkesinin kurumsal kalite endeksinin değerini 

göstermektedir.  t-1 zamanında c ülkesinin yıllık enflasyon oranını, 
başka bir ifadeyle enflasyonun bir gecikmeli değerini göstermektedir.  t 
zamanında c ülkesinin büyüme, nihai devlet harcaması, petrol fiyatları ve dö-
viz kuru gibi diğer açıklayıcı değişkenlerini oluşturmaktadır. Aynı zamanda 
ülke sabit etkileri kontrol etmekteyiz, .  hata terimini göstermektedir. 
Büyüme çıktı açığını ifade etmektedir ve yazar tarafından Hodrick-Prescott 
(HP filter) filtresi kullanılarak hesaplanmıştır (Hodrick & Prescott, 1997). 
Nihai devlet harcaması, petrol fiyatları ve döviz kuru değişkenleri ise yıllık 
değişim şeklinde yer almaktadır.

Giriş kısmında bahsedildiği üzere, Avrupa Birliğindeki 20 ülke Euro 
Bölgesine dahildir ve para politikası sorumluluğu tek bir merkez bankasında 
toplanmıştır. Nasıl Avrupa Birliğine girişte kriterler uygulanıyorsa benzer 
şekilde Euro Bölgesine giriş içinde kriterler bulunmaktadır. Bu kriterler ise 
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daha çok ülkelerin kurumsal yapıları ve onu dönüştürmeye yönelik kriter-
lerdir. Bu bağlamda hem Avrupa Birliğine dahil olma hem de Parasal Birliğe 
dahil olma, çeşitli kriterleri sağlamaya bağlıdır. Bu durumdan dolayı ülke-
lerin Euro Bölgesine üye olmalarını kontrol etmek için bir kukla değişken 
(dummy variable) tanımlanmıştır. Çünkü, ülkelerin enflasyon üzerindeki 
başarısı veya başarısızlığı bu politik süreç dolayısıyla sağlanmış olabilir. Bu 
değişken, ülkelerin Euro Bölgesine giriş tarihinden itibaren 1; öncesinde 0 
değerini alan bir kukla değişkendir. O zaman model denklemimiz aşağıdaki 
Denklem 2 formunu alacaktır:

Burada,  ülkelerin t zamanında Avrupa Birliği üyesi olup olmadı-
ğını gösteren kukla değişkendir. Diğer değişkenler ise Denklem 1’deki şe-
kilde tanımlanmaya devam etmektedir. Görüldüğü üzere, enflasyon ata-
letini yakalayabilmek için enflasyonun bir gecikmeli değerini modelimize 
eklemiş bulunuyoruz. Bu durumda, Nickell yanlılık (Nickell bias) ile karşı 
karşıya kalınabilir. Ancak bu yanlılık, panelin zaman boyutu arttıkça azalan 
bir yanlılıktır ve büyük T durumunda sabit etkiler tahmincileri tutarlı hale 
gelir (Nickell, 1981). M. Carlo çalışmalarına göre sabit etkiler modeli genel-
de  olduğunda daha uygun olmaktadır (Desai et al., 2003). Bizim 
verimizde zaman boyutu küçük değildir, bu yüzden bu yanlılık bir sorun 
teşkil etmeyecektir. Son veri aralığı için seçilen dönemde dahi bu yanlılık, 
ihmal edilebilir düzeydedir. Aynı zamanda karşılıklı bağımlılık dolayısıyla 
oluşacak içsellik probleminden kaynaklanan yanlılıkları gidermek adına ba-
sit bir strateji izleyerek bağımsız değişkenlerin gecikmeli değerlerini içeren 
bir denklem daha tanımlıyoruz. Böylece yukarıdaki denklemlere ek olarak 
Denklem 3 tahmin edilmiş ve raporlanmıştır.

Burada, bizim ilgilendiğimiz parametre demokrasi ve hukuk göstergele-
rinin (kurumsal kalitenin) etkisini ölçen  parametresidir. En basit strateji 
olarak Denklem 1’den başlanarak sıradan en küçük kareler (OLS) regresyonu 
yapılabilir. Ancak araştırma sorumuzun bizlere sağlamış olduğu panel veri 
setinden faydalanarak ana strateji olarak panel sabit etkiler (panel fixed effe-
cts model) regresyonu yapıyoruz ve sonuçlarını raporluyoruz. Ayrıca stan-
dart hatalar, ülke düzeyinde kümelenmiş dayanıklı standart hatalar (cluste-
red robust standard errors) olarak hesaplanmış ve çıktılar verilirken bunlar 
raporlanmıştır.
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Tahmin Sonuçları
Kurumsal kalitenin, enflasyon üzerindeki etkisini tahmin etmek için 

Denklem 2 analiz edilmiştir ve Tablo 4, bu analiz sonuçlarını özet şekilde 
göstermektedir. Yukarıda bahsedilen üç zaman aralığı için sırasıyla analizler 
yapılmıştır; sütun (1) 1975 – 2023, sütun (2) 1990 – 2023 ve sütun (3) 2000 – 
2023 yıllarının analizini göstermektedir. Bu modellerin hepsinde tüm açıkla-
yıcı değişkenler ve ülke sabit etkileri kullanılmıştır. Demokrasi ve hukukun 
enflasyon üzerindeki etkisini görmek için bu değişkenlerin yanında yukarıda 
ifade edilen kurumsal kalite endeksi de eklenmiştir. Ayrıca ülke bazında kü-
melenmiş dayanıklı standart hatalar, katsayı tahminlerinin altında parantez 
içerisinde verilmiştir. Sonuçlara göre, kurumsal kalite endeksi ile enflasyon 
oranı arasında negatif ve istatiksel olarak anlamlı bir ilişki bulunmuştur. 
Diğer değişkenlerin yönü ve anlamlılığının ise, analiz yapılan zaman aralı-
ğına göre değişkenlik gösterdiği görülmüştür. Tablo 1’deki gözlem sayıları-
nın farkından da anlaşılacağı üzere, her bir zaman aralığı için az da olsa ka-
yıp değerler bulunmaktadır. Tüm spesifikasyonlarda, modelin açıklayıcılığı 
yüksek, genel anlamlılığı ise istatiksel olarak güçlü şekilde anlamlıdır.

Tablo 4. Tahmin sonuçları

Not: *p<0.1; **p<0.05; ***p<0.01. Standart hatalar, kümelenmiş dayanıklı standart hatalardır ve parantez 
içerisinde verilmiştir.

Ek olarak ilgilendiğimiz etkiyi tahmin etmek için Denklem 3 analiz edil-
miştir ve Tablo 5, bu analiz sonuçlarını özet şekilde göstermektedir. Diğer 
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tanımlamalar önceki tabloyla aynıdır. Sonuçlara göre, kurumsal kalite en-
deksi ile enflasyon oranı arasında negatif ve istatiksel olarak anlamlı bir ilişki 
bulunmuştur. Yukarıdaki sonuçlardan farklı olarak sütun (1)’de endeksin 
anlamlılığının kaybolduğu görülmüştür. Diğer değişkenlerin yönü ve an-
lamlılığının ise, analiz yapılan zaman aralığına göre değişkenlik gösterdiği 
görülmüştür. Döviz kuru ise ilk analize göre anlamlılığını yitirmiştir. Tüm 
spesifikasyonlarda, modelin açıklayıcılığı yüksek, genel anlamlılığı ise ista-
tiksel olarak güçlü şekilde anlamlıdır.

Tablo 5. Gecikmeli değerlerle elde edilen tahmin sonuçları

Not: *p<0.1; **p<0.05; ***p<0.01. Standart hatalar, kümelenmiş dayanıklı standart hatalardır ve parantez 
içerisinde verilmiştir.

Sağlamlık
Sonuçların tutarlılığını kontrol edebilmek için, kurumsal kalite endek-

sine alternatif olabilecek The Heritage Foundation’nın Ekonomik Özgürlükler 
Endeksi (Index of Economic Freedom) de kullanılmıştır. Endeks, mülkiyet hak-
ları, hükümet bütünlüğü/dürüstlüğü, yargı etkinliği; hükümet harcamala-
rı, vergi yükü, mali sağlık; iş yapma özgürlüğü, emek özgürlüğü, parasal 
özgürlük, ticaret özgürlüğü, yatırım özgürlüğü ve finansal özgürlük olmak 
üzere 12 adet bileşenden oluşmaktadır. Endeks, 1996 yılından itibaren günü-
müze kadar hesaplanmıştır. Endekste yer alan bu bileşenler 0 ile 100 arasın-
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da bir puan almakta ve bileşenlerin ortalaması, ortalama skoru vermektedir. 
Sonuçlar açısından katsayı uyumluluğu için bu endeks tekrardan 0-1 aralı-
ğında ölçeklendirilmiştir. Denklem 2 bu endeks için 1996 – 2023 dönemini 
kapsayacak şekilde analiz edilmiştir. Tablo 5, bu analiz sonuçlarını özet şekil-
de göstermektedir. Sütun (2)’de endeksin sonuçları yer alırken; sütun (1)’de 
ise aynı dönem için ilk endeksin sonuçları yer almaktadır. Sonuçlar kurumsal 
kalite endeksiyle paralellik göstermektedir. Diğer değişkenlerin yönü ve an-
lamlılığı ise farklı gösterge endekslerinde tutarlı sonuçlar vermektedir.

Tablo 6. Sağlamlık kontrolü tahmin sonuçları

Not: *p<0.1; **p<0.05; ***p<0.01. Standart hatalar, kümelenmiş dayanıklı standart hatalardır ve parantez 
içerisinde verilmiştir.

Sonuç

Bu çalışmada, mümkün olan zaman aralıkları için Avrupa Birliği ülkele-
rini kapsayacak şekilde panel sabit etkiler tahmincisini kullanarak demokrasi 
ve hukuk göstergelerinin enflasyon üzerindeki etkisi analiz edilmiştir. Analiz 
sonuçlarına göre enflasyon oranları, kurumsal kalite göstergesi olan endeks 
ile ilişkilidir. Bu ilişkiye dair sonuçlar ise sağlamdır. Acemoğlu ve Robinson 
(2019)’u takip ederek kurumları hem siyasal hem de ekonomik kurumları 
kapsama alacak şekilde kapsayıcı ve dışlayıcı olmak üzere ikiye ayırabiliriz. 
İyi şekilde demokratik kurumlara sahip, güçler ayrılığını tesis etmiş, huku-
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kun üstünlüğünü sağlamış, vatandaşlarına eşit temsil ve söz hakkı veren, 
hükümetin gücünü belli bir çerçevede kısıtlamış, basın, ifade ve haber alma 
özgürlüğünü sağlamış ülkeler kapsayıcı kurumlara sahip olacak ve böylece 
bu ülkeler enflasyon oranını düşürebilecektir. Ülkede sömürücü kurumların 
oluşmayacağı bu durumda, mülkiyet hakları korunacak, ülke kaynakları ço-
ğunluk lehine kullanılacak ve herkesin yetenek ve becerilerini en iyi şekilde 
göstermesine zemin hazırlayacak eşit şartlar sunan bir ortam oluşacaktır.

Ülkelerin kurumsal kalitelerinin, onların makroekonomik performans-
larını etkiledikleri ileri sürülmektedir. Literatürde gerçekleştirilen ampirik 
çalışmalar da bu durumun geçerli olabileceğini ortaya koymaktadır. Bu ça-
lışmada ulaşılan sonuçlar, demokrasi, siyasi istikrar ve hukuk gibi kurumsal 
kalite göstergelerinin enflasyon üzerindeki olumlu etkisine dair literatürde 
oluşan ortak görüşle paralellik taşımaktadır (Cukierman et al., 1992; Desai 
et al., 2003; Aisen & Veiga, 2006; Telatar et al., 2010; Demirhan & Demirhan, 
2019; Akbakay, 2022). Aynı zamanda başka gösterge endekslerle yapılan ek 
analizlerde, sonuçların benzer olduğu görülmüş ve sonuçların sağlamlılığına 
yönelik kanıtlar sunulmuştur.

Bu çalışma, demokrasi ve hukuk başta olmak üzere kurumsal kaliteye 
yönelik faktörlerin enflasyon üzerinde etkili olduğunu ileri sürmektedir. Bu 
sonuçların hem politika yapıcılara hem de akademik literatüre değerli kat-
kılar sunduğuna inanmaktayız. Böylece ülkeler, fiyat istikrarını sağlamaya 
çalışırken salt iktisadi olgular dışındaki diğer değişkenleri de dikkate alma-
lıdır. Sonuçlarımız, kurumsal kaliteyi iyileştirecek adımların enflasyonu dü-
şürmede önemli bir yardımcı olabileceğini ileri sürmektedir; böylece bu ça-
lışmanın politika yapıcılara en güçlü önerisi budur. Bu bağlamda iyi işleyen 
demokratik bir siyasal sistem, ifade özgürlüğü, hukukun üstünlüğü, ekono-
mik özgürlük, öngörülebilirlik, basın özgürlüğü, mülkiyet haklarının geçerli 
olması gibi daha da sayılabilecek siyasi, sosyal ve ekonomik alanlarda ger-
çekleştirilecek yapısal dönüşümlere ihtiyaç vardır. Toplumların ve ülkelerin 
kaderleri de çemberi kırıp kırmayacakları da kendi tercihlerine kalmıştır.
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Introduction
Understanding youth civic engagement is vital for societal progress, par-

ticularly in contexts where political freedoms are restricted. While research 
has extensively explored civic engagement within democratic systems, rese-
arch on its development in authoritarian regimes remains limited. This gap 
is especially significant given the unique challenges and constraints faced by 
youth activists operating within such restrictive environments. This study 
addresses this gap by examining how educated, urban, middle-class youth in 
Damascus, Syria, developed civic engagement over the past decade, a period 
marked by the 2011 uprising and subsequent civil war, amidst the enduring 
influence of a long-standing authoritarian regime.

Syria’s experience during the 2010s offers a compelling case study for 
examining the interplay between individual agency, social institutions, 
and authoritarian practices in shaping youth civic engagement. Despite the 
Syrian government’s tight control over the public sphere, a surge in govern-
ment-permitted grassroots youth civic engagement emerged during this pe-
riod. This phenomenon necessitates further exploration to understand how 
young people navigate and negotiate their civic participation within a con-
text of limited political freedom.
* PhD Candidate, İstanbul Medeniyet University, 21340106002@ismu.edu.tr ORCID No: 0000-0002-5571-
9472 Portions of these findings were presented as a Master thesis by the author (2020) at Leuphana 
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Drawing on in-depth interviews with 15 youth participants aged 23 to 
34 in 2019, this study provides nuanced insights into the lived experiences, 
motivations, and perspectives of young activists in Damascus. The research 
employs Bronfenbrenner’s ecological systems theory to analyze how indivi-
dual agency interacts with various social institutions, including family, social 
networks, university, and NGOs, to shape civic pathways and social worlds 
under authoritarianism.

This study investigates several key questions: How do family dynami-
cs and political socialization experiences influence the development of civic 
values and attitudes among youth in Damascus? How do social networks 
and relationships within universities and NGOs contribute to fostering civic 
engagement? What are the challenges and constraints faced by youth acti-
vists operating within a restrictive political environment? And finally, how 
do these factors contribute to developmental inequalities in civic engagement 
that persist in adulthood?

By examining these questions, this research aims to illuminate the comp-
lex processes through which youth civic engagement emerges and evolves 
in an authoritarian context, offering valuable insights into the interplay of 
individual agency and structural constraints. The findings contribute to the 
emerging debate on civic engagement in non-democratic systems, highligh-
ting the critical role of personal relationships, supportive community institu-
tions, and trust-based leadership in fostering active citizenship amidst restri-
ctive political realities.

Literature Review
The study of youth civic engagement has traditionally focused on de-

mocratic contexts, where citizen participation is encouraged and facilitated. 
Extensive research in these settings has highlighted the significance of civic 
engagement for individual development and societal well-being. Studies have 
demonstrated the positive impacts of civic engagement on youth outcomes, 
including academic achievement, social responsibility, political efficacy, and 
future civic participation (Youniss & Yates, 1997; Hart et al., 2007; Flanagan 
& Levine, 2010; Eccles & Gootman, 2002; Sherrod et al., 2010). However, the 
development of civic engagement among youth in authoritarian contexts has 
received comparatively less attention, despite its crucial implications for un-
derstanding the dynamics of political socialization and social change in such 
settings and other democratic and hypered political systems.
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Several theoretical frameworks have informed research on civic enga-
gement, with Bronfenbrenner’s ecological systems theory being particularly 
relevant to the present study. Bronfenbrenner’s model emphasizes the mul-
tifaceted interplay between individual development and the various social 
systems that surround them, including family, peers, school, community, 
and the broader political and cultural context. This framework acknowledges 
the influence of both direct and indirect interactions, the micro and the macro 
frameworks, within these systems on shaping individual behavior and attitu-
des (Torney-Purta et al., 2010).

Research in democratic settings has consistently demonstrated the cru-
cial role of family in fostering civic engagement among youth. Civically en-
gaged parents, or parent-like figures, are more likely to raise engaged youth, 
as they create environments that encourage discussions on political, social, 
and cultural issues and model active participation in civic activities (Jennings 
& Niemi, 1981; McDevitt & Chaffee, 2002; Verba et al., 1995; Zaff et al., 2003; 
Dalton, 2008; Ekström, 2016). Such interactions provide young people with 
opportunities to develop civic skills, knowledge, and values, preparing them 
for future engagement despite potential risks.

Beyond family, social networks and relationships within educational 
institutions and NGOs also play a crucial role in shaping civic pathways 
for youth. Universities, in particular, can offer environments where young 
people encounter diverse perspectives, engage in critical discussions, and 
gain practical experience through social initiatives and volunteering oppor-
tunities. Similarly, NGOs provide avenues for youth to apply their skills 
and knowledge towards addressing social issues, fostering a sense of social 
responsibility, and contributing to community development throughout the-
ir lifespans (Erikson, 1968; Youniss et al., 1997; Astin et al., 1999; Colby et al., 
2003; Colby, Ehrlich et al., 2003; Flanagan & Levine, 2010; Roker et al., 1999).

However, authoritarian contexts present unique challenges and const-
raints that can significantly impede the development of youth civic engage-
ment. Authoritarian regimes often restrict political freedoms, control public 
spaces, and suppress dissenting voices, creating barriers to open dialogue, 
critical thinking, and independent action. These constraints can lead to deve-
lopmental inequalities, where access to opportunities for civic engagement is 
unevenly distributed, favoring those with higher socioeconomic status, edu-
cated and engaged families, connections to influential networks, or higher 
resources for varied experiences and better education.
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Understanding how youth navigate and challenge these restrictive en-
vironments is crucial for advancing our knowledge of civic engagement in 
non-democratic settings. Research suggests that authoritarian regimes may 
adopt strategies of “upgraded authoritarianism”, selectively permitting cer-
tain forms of civic participation while maintaining control over the public 
sphere. This dynamic creates a complex and often contradictory landscape 
for youth activists, who must carefully negotiate their actions and naviga-
te the boundaries of permissible dissent (Heydemann, 2007; Toepler et al., 
2020).

The Syrian case, with its recent history of a failed democratization at-
tempt, offers a particularly compelling context for examining these dynami-
cs. The 2011 uprising and subsequent civil war have profoundly impacted 
Syrian society, creating new spaces for civic engagement while simultaneo-
usly intensifying authoritarian control. This study explores how these inter-
secting forces have shaped the development of youth civic engagement in 
Damascus, focusing on the interplay between individual agency and the va-
rious social institutions that influence political socialization and participation 
within a restrictive political environment. This study was concluded before 
the fall of the Assad regime in December 2024, an event with high impact that 
opens the Syrian case to new future possibilities.

Methodology
This study utilized a qualitative research approach to explore the intricate 

processes through which educated, urban, middle-class youth in Damascus 
developed civic engagement during the 2010s. In-depth, semi-structured 
interviews were conducted with 15 youth participants between the ages of 
23 and 34 years old. This methodology was deemed appropriate for several 
reasons.

Method’s Choice
Exploring Understudied Phenomena. Interviewing is particularly valuable 

when investigating understudied and complex phenomena, such as youth 
civic engagement in authoritarian contexts. The open-ended nature of inter-
views allowed participants to share their lived experiences and perspectives 
in their own words, providing rich and nuanced data for analysis.
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Sensitivity and Trust. In-depth interviews are well-suited for examining 
sensitive topics, as they allow researchers to establish rapport and build trust 
with participants. This is particularly important in restrictive environments, 
such as Syria, where individuals may be hesitant to express their views open-
ly. The researcher, being a native of Damascus and familiar with the social 
and political landscape, was able to foster a sense of trust and confidentiality 
with the participants.

Examining Socialization Practices. The interviews were designed to eli-
cit detailed narratives of participants’ experiences, motivations, and perspec-
tives on civic engagement. The interview protocol focused on understanding 
the socialization practices and interactions within various social institutions 
that shaped their civic development. This included exploring the influence of 
family, neighborhood, school, university, work, NGOs, youth-led initiatives, 
and the overarching authoritarian political system.

Change and Continuity. The interview questions focused on moments 
of change as well as exploring the social environment of the participants. 
Questions were focused on participants’ life stories, their families and neigh-
borhood experiences, and major moments of change in their lives, especially 
the moment when they decided to affect change in society. Civic engagement 
is observed to exist in individuals at some point in time and to be growing 
in terms of values and behaviors. When something is developing, it becomes 
more influential and makes more impact on the environment. Also, the inter-
views dealt with the participants’ plans for the future and their political and 
social perspectives on contemporary issues.

Interview Style and Settings
The interviews adopted a non-directive, open-ended approach, fol-

lowing grounded theory principles for rich content interviews (Charmaz, 
2006; Glaser & Strauss, 1967). This style allowed participants to lead the con-
versation, sharing their experiences and perspectives without feeling pres-
sured to provide specific answers or conform to pre-determined categories. 
The researcher used open, non-directing questions to encourage participants 
to elaborate on their experiences and delve into their motivations and un-
derstandings of civic engagement (Marshall & Rossman, 2006). Neutral ter-
minology was employed when discussing sensitive topics, such as the 2011 
uprising, to avoid imposing value judgments or influencing participants’ 
responses.
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Due to security concerns and the need to maintain confidentiality, in-
terviews were conducted in private settings. This choice aimed to create a 
safe and trusting environment where participants could freely express them-
selves without fear of reprisal. The researcher assured participants of their 
anonymity and the confidential handling of their data. Interviews were re-
corded and stored securely, with identifying information removed.

Selection and Sampling
Participants were recruited through a purposive sampling strategy that 

drew on the researcher’s social network. The researcher announced the invi-
tation for interview participation in a closed Facebook group dedicated to a 
social initiative she had launched in 2017. This group consisted of individuals 
involved in social activism and research, many of whom the researcher knew 
personally or through mutual connections. Interested individuals contacted 
the researcher to schedule interviews. This sampling approach facilitated 
trust and rapport between the researcher and participants, given their exis-
ting social connections.

While this strategy enhanced the reliability of the data by ensuring par-
ticipant comfort and openness, it also limited the sample to individuals wit-
hin the researcher’s social circle, resulting in a narrower perspective on the 
studied phenomenon. The final sample consisted of 15 youth activists with 
diverse backgrounds and experiences in civic engagement, representing a 
subset of the broader population of young people in Damascus. Damascus 
remained under the control of the Assad regime and had not witnessed skir-
mishes, extensive bombardment, or blockage. Most Damascene people had 
long lost their ties with their bigger families and older tribes. They live in 
nuclear families and are mostly in contact with the extended family, i.e., the 
close relatives. Little contact has been mentioned regarding neighbors. In 
Damascus, the Syrian uprising was manifested by demonstrations and fune-
ral gatherings for those who died in the demonstrations in 2011, unlike the 
suburbs of Damascus that were some of the central scenes of the civil war 
(International Crisis Group, 2012; Hinnebusch, 2012; Nikolaos, 2017).

Researcher’s Positionality and Reflexivity
The researcher’s positionality as a native of Damascus and an active par-

ticipant in the Syrian civic landscape played a significant role in shaping the 
research process. Her personal experiences and connections provided valu-
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able insights into the social and political context of the study while also pre-
senting potential challenges in maintaining objectivity.

To mitigate potential bias, the researcher adopted a reflexive approach 
throughout the study, critically examining her own assumptions and pers-
pectives and their potential influence on data collection and analysis. She 
aimed to remain sensitive to the participants’ experiences and perspecti-
ves, employing a principle of care and striving to represent their narratives 
authentically.

Data Analysis
Interviews were conducted in the Damascene Arabic dialect, translated 

into English by the researcher, and transcribed verbatim. Data analysis fol-
lowed a grounded theory approach, involving an iterative process of coding 
and theme development. The researcher began by identifying initial codes 
and themes from the first six interviews, then refined these through focused 
literature review and analysis of the remaining interviews.

Bronfenbrenner’s ecological systems theory guided the analysis, focu-
sing on the interplay between an individual’s agency and the various social 
institutions that influence civic development. The researcher examined the 
impact of key events, such as the 2011 uprising and the rise of youth-led social 
initiatives, on participants’ civic engagement trajectories. Thematic analysis 
focused on identifying patterns and relationships within and across partici-
pant narratives, exploring the influence of family dynamics, social networks, 
university experiences, NGO involvement, and interactions with the state on 
their civic values, attitudes, and behaviors.

The researcher paid particular attention to identifying variations in civic 
engagement trajectories, classifying participants into three groups based on 
their level of political engagement, intensity of volunteering, and develop-
ment of a civic career. This categorization allowed for a deeper examination 
of the factors contributing to diverse pathways of civic engagement within 
the context of an authoritarian regime.

This study acknowledges the inherent limitations of qualitative research, 
particularly the potential for researcher bias and the limited generalizability 
of findings. However, by employing rigorous methods of data collection and 
analysis, maintaining reflexivity, and acknowledging the researcher’s posi-
tionality, this study aimed to provide rich and insightful findings that cont-
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ribute to a deeper understanding of the complex dynamics of youth civic 
engagement in authoritarian contexts.

Findings
This section presents the key findings from the in-depth interviews with 

15 youth participants in Damascus, focusing on their experiences, motivati-
ons, and perspectives on civic engagement within the context of an authori-
tarian regime. The analysis follows the framework of Bronfenbrenner’s eco-
logical systems theory, exploring the interplay between individual agency 
and the social institutions that influence their civic development.

The Role of Family: Nurturing Civic Engagement in Restrictive Environments
Family emerged as a critical site for the early development of civic enga-

gement, particularly for youth who were politically active or engaged in in-
tensive volunteering. Participants in these groups frequently described their 
parents as being civically engaged themselves, often fostering open discus-
sions about political, social, and cultural issues within the home. This early 
exposure to civic values and practices, coupled with parental encouragement 
or commitment to a specific approach that these youth may criticize, appea-
red to instill a sense of social responsibility and a willingness to participate in 
civic activities despite potential risks. Moreover, most participants who were 
politically engaged and found to volunteer long hours for an extended peri-
od had distinctly religious families, as they reported when they were asked 
about how their family was different from others. One expressed how he was 
influenced by the conversations he had with his father during the 2011 Syrian 
uprising as follows:

The 2011 events affected us in the way that we were living a routine life, a family 
living a normal life. The events led us to explore many doors. It created the motiva-
tion to ask, always to ask, and we had a lot of discussions with my father on these 
things. My eyes were opened to many issues I had not seen before. He talked to me 
about people he was influenced by, and then I was influenced by them. We are a 
big family; we have so many people in Jordan and other places. I thought that these 
people went there and had children, and that’s it. Then I felt we had influential 
personalities in the family who had been working a lot to have that family in these 
places. They traveled from one place to another; I felt that when each stage went 
by, another stage began. I felt like some of these people had a life of 200 years, and I 
thought that they had the time to do all that, then I realized we are doing nothing! 
Our discussions were religious and political. (24-year-old male, business stu-
dent, sales agent, personal communication, January 15, 2019).
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For instance, one participant shared how his parents’ involvement in so-
cial and political discussions during his childhood shaped his understanding 
of civic responsibility and inspired him to become active in youth-led initiati-
ves during university. Another participant recounted how her father’s impri-
sonment in the 1980s due to his political affiliations fueled her desire to work 
with an NGO focused on human rights. These narratives highlight how fa-
mily dynamics and intergenerational transmission of civic values can lay the 
groundwork for future civic engagement, even in restrictive environments.

However, the influence of family was not uniform across all participants. 
Those who were less politically engaged or who adopted an apolitical appro-
ach to their civic activities often did not recall significant instances of parental 
influence on their civic development during the interview. Both the highly 
civically engaged and the less engaged showed the impact of other factors 
such as individual personality, experiences outside the family, and access to 
opportunities, as they also contribute to shaping civic pathways.

Navigating the Constraints of Authoritarianism: University, Social Media, and Youth-led 
Initiatives
Beyond the family, participants described how they navigated the const-

raints of the authoritarian regime to find space for civic engagement. The uni-
versity emerged as a significant site for such activities, offering opportunities 
for interaction with diverse peers, exposure to new ideas, and participation 
in student-led initiatives. Participants recounted how their involvement in 
university clubs, workshops, and social events broadened their perspectives 
and allowed them to apply their skills towards addressing social issues. The 
university was like a hub for multicultural groups coming from different 
parts of the country. That exchange helped youth see the bigger picture of 
the cultural diversity of Syria. One participant talked about how he moved 
from circles of friends he knew to others whom he got introduced to through 
forms of humanitarian work. In these sites, he met and discussed social, po-
litical, and civic issues with people from different value systems and beliefs. 
He said:

After I had graduated from the middle institute, I started working on some NGOs 
and initiatives. The primary group, that of my close friends, was the team in which 
I got introduced to other associations and groups of volunteers, and humanitarian 
groups. At university, I started to see people working in social or communal work. 
I started to discuss with them things they believed in as beliefs. Some issues I found 
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strange, I discussed them with my new counterparts. Others, I found wrong; I tried 
to convince them, and so on. (24-year-old male, engineering student, appliance 
maintenance freelancer, personal communication, January 3, 2019).

The rise of social media, particularly Facebook, further facilitated youth 
civic engagement by creating virtual spaces for discussion, networking, 
and mobilization. Participants described using Facebook to connect with li-
ke-minded individuals, share information about civic events, and organize 
short demonstrations, online discussions, and campaigns. Social media plat-
forms, while subject to government surveillance and censorship, provided a 
relatively accessible avenue for youth to engage in civic discourse and acti-
vism beyond the confines of traditional institutions.

The emergence of youth-led social initiatives in the aftermath of the 2011 
uprising provided additional opportunities for civic engagement and action. 
These initiatives, often focused on addressing social needs and promoting 
community development, attracted young people seeking to contribute to 
their society amidst a tumultuous political climate. Participants described 
gaining valuable skills, experiences, and a sense of purpose through their 
involvement in these initiatives, often using them as a springboard for future 
civic endeavors.

NGOs as Sites for Civic Learning and Empowerment
NGOs played a crucial role in shaping the civic engagement trajectories 

of many participants, particularly those who engaged in intensive voluntee-
ring or developed a civic career. Participants described how their experiences 
working with NGOs exposed them to diverse communities, provided oppor-
tunities to address social issues, and fostered a sense of social responsibility.

Grassroots NGOs also served as sites for personal and professional de-
velopment, allowing youth to acquire new skills, gain practical experience, 
and build networks within the civic sector. Several participants described 
how their NGO experiences inspired them to pursue careers aligned with 
their civic passions, effectively merging their professional aspirations with 
their commitment to social change. One participant talked about that in vivid 
words:

Youth become energized during the events, social and scientific initiatives, and ot-
her kinds of events. This brings hope to youth that there is awareness of social needs. 
Some people think this is a waste of time, but I think these events provide value. 
There is a spirit that has moved into the nation. People used to care for their homes 
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and personal lives only. We have new associations now. There is some movement. 
I felt it was a pleasant movement. (29-year-old female, biomedical engineer, 
international NGO employee, personal communication, January 8, 2019).

However, the authoritarian context also imposed significant limitations 
on the scope and impact of NGO work. Participants described facing burea-
ucratic hurdles, restrictions on funding and activities, and the constant threat 
of government surveillance and interference. These constraints often force 
NGOs to adopt apolitical positions, limiting their ability to engage in advo-
cacy or challenge government policies directly.

The 2011 Uprising: A Turning Point in Civic Consciousness
The 2011 uprising and subsequent civil war emerged as a significant 

turning point in the lives of many participants, profoundly shaping their ci-
vic consciousness and understanding of their roles in society. For some, the 
events of 2011 ignited a passion for social change and inspired them to beco-
me more actively involved in civic activities.

One participant described how witnessing the suffering of others during 
the early stages of the conflict fueled his desire to contribute to humanitari-
an efforts and work towards rebuilding his community. Another participant 
recounted how the events challenged her previously held beliefs and forced 
her to re-evaluate her understanding of social and political issues. These nar-
ratives highlight how moments of profound social and political upheaval can 
act as catalysts for civic engagement, prompting individuals to re-examine 
their values and seek new ways to contribute to their communities. She said:

We were not aware of our social responsibility. We were living by the principle that 
one should study well, enter a good college, do a good job, and ensure their home 
and life are secure, and that’s all. In this view, if you make that, you have made a 
good life. This was our criterion for success. I think it was individualistic, revolving 
around self and individual success. (29-year-old female, biomedical engineer, 
international NGO employee, personal communication, January 8, 2019).

However, the impact of the 2011 events was not always positive. Some 
participants expressed disillusionment and a sense of lost hope in the face of 
ongoing violence, political repression, and the failure of the initial uprising to 
bring about meaningful change. These experiences underscored the challen-
ges of sustaining civic engagement in the context of prolonged conflict and 
authoritarian resurgence.
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Persistent Inequalities and the Need for Supportive Institutions
The findings of this study reveal a complex and nuanced picture of youth 

civic engagement in Damascus. While family, social networks, and specific 
social institutions like universities and NGOs can play a crucial role in nur-
turing civic values and facilitating participation, these efforts are often const-
rained by the limitations imposed by the authoritarian regime. Young people 
did not experience a route to an advanced way to contribute to social change 
beyond their youth-led initiatives in partnership with grassroots NGOs.

The study highlights the critical role of individual agency and resilience 
in navigating these constraints, with young people seeking creative ways to 
engage in civic activities, leverage social media platforms, and build networks 
within restricted spaces. However, the findings also underscore the persis-
tence of inequalities in access to opportunities for civic engagement, with 
those from privileged, highly educated backgrounds or with connections to 
influential networks enjoying greater advantages in facilitating a career plan 
that involves more civic contribution.

This study emphasizes the need for supportive community institutions 
and trust-based leadership that can foster civic engagement and empower 
youth as active citizens. Future research should continue to explore the long-
term impacts of the 2011 uprising and the ongoing conflict on the develop-
ment of civic engagement in Syria, paying particular attention to the expe-
riences of marginalized youth and the strategies they employ to navigate and 
challenge restrictive environments.

Discussion
The findings of this study offer valuable insights into the development 

of civic engagement among youth in Damascus, a context characterized 
by a long-standing authoritarian regime and the recent upheaval of a fai-
led democratization attempt. The study highlights the complex interplay of 
individuals’ agency, family socialization, social institutions, and political 
constraints that shape the civic pathways of young people in this restrictive 
environment.

One of the most striking findings is the critical role of family in nurturing 
civic engagement, particularly for those youth who exhibited a strong com-
mitment to political and social activism. This aligns with existing research on 
political socialization, which consistently demonstrates the profound and en-
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during influence of family on the development of political attitudes, values, 
and behaviors (Verba et al., 2003; Wray-Lake & Shubert, 2019).

The participants’ narratives illustrate how parents, particularly those ac-
tively engaged in civic life, provide a crucial foundation for their children’s 
civic development by fostering open discussions about political issues, mo-
deling civic behaviors, and encouraging their children’s participation in ci-
vic activities. Sometimes, their children challenged their views and opposed 
them, but being a role model and opening the way by connections and re-
sources have helped these young people, even when they had disagreements 
on social and political issues. This transmission of civic values and practices 
within the family can be particularly vital in authoritarian contexts like Syria, 
where alternative avenues for civic learning and engagement are often limi-
ted or suppressed.

However, the study also revealed that the influence of family is not de-
terministic. Several participants who adopted an apolitical approach to their 
civic engagement did not describe significant parental influence on their civic 
development. This suggests that other factors, such as individual personality, 
experiences outside the family, and access to opportunities, also contribute 
to shaping civic pathways. This finding underscores the importance of con-
sidering the broader social and political context in understanding how civic 
engagement develops among youth, especially the influence of peers and ot-
her direct relationships.

The study’s focus on the impact of the 2011 uprising provides a unique 
contribution to the literature on youth civic engagement in authoritarian con-
texts. The findings illustrate how moments of profound social and political 
upheaval can act as catalysts for civic awakening and engagement, promp-
ting young people to re-evaluate their understanding of their roles in society 
and seek ways to contribute to positive change. This aligns with research on 
the impact of critical events on political socialization, which suggests that 
such events can disrupt existing patterns of political learning and create new 
opportunities for individuals to develop their political identities and engage 
in civic and political action (McAdam, 1986, 1988).

The narratives of the participants highlight the diverse ways in which 
the 2011 uprising influenced their civic trajectories. For some, it ignited a pas-
sion for social change, while for others, it led to disillusionment and a sense 
of lost hope. This underscores the complex and often unpredictable nature 
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of political socialization and the importance of considering individual expe-
riences and interpretations of events in shaping civic engagement pathways.

The study’s findings also shed light on how youth navigate the constra-
ints of authoritarianism to find spaces for civic engagement. The role of uni-
versities and social media platforms is particularly noteworthy. Participants 
described universities as providing opportunities for interaction with diverse 
peers, exposure to new ideas, and participation in student-led initiatives that 
fostered a sense of agency and purpose. Social media, particularly Facebook, 
emerged as a vital tool for connecting with like-minded individuals, sharing 
information about civic events, and organizing onsite and online discussions 
and campaigns.

These findings align with research on the role of education and techno-
logy in promoting civic engagement, particularly in restrictive environments 
where traditional avenues for participation are limited (Ho et al., 2015). 
However, the study also acknowledges the limitations of these spaces, recog-
nizing that universities and social media platforms are subject to government 
surveillance and censorship and may not always offer truly safe and uncons-
trained spaces for open dialogue and dissent.

The experiences of participants who engaged with NGOs highlight the 
potential of such organizations to foster civic learning and empowerment. 
They described gaining valuable skills, experiences, and a sense of purpose 
through their involvement in NGOs, often using them as a springboard for 
future civic endeavors. This aligns with research on the role of civil society 
organizations in promoting civic engagement and democratic values, parti-
cularly among young people (Flanagan, 2004).

However, the study also acknowledges the challenges faced by NGOs 
operating in authoritarian contexts. Participants described facing bureauc-
ratic hurdles, restrictions on funding and activities, and the constant threat 
of government surveillance and interference. These constraints often force 
NGOs to adopt apolitical positions, limiting their ability to engage in advo-
cacy or challenge government policies directly.

The study’s findings highlight the persistence of inequalities in access 
to opportunities for civic engagement in Damascus. Participants who came 
from privileged backgrounds or with connections to influential networks en-
joyed greater advantages in accessing opportunities for civic learning and 
participation. This reinforces the importance of addressing systemic barriers 
to civic engagement and creating more equitable opportunities for all youth, 
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regardless of their social background. However, although some youths were 
privileged with greater understanding and more intense passion for civic 
work, the authoritarian security-policed state of Syria favored those with 
loyalty and adulation to authorities to serve in public posts (Heydemann, 
1999, 2007). Besides, the poor condition of civic work did not attract talented 
youth in terms of pay and self-respect. Additionally, the modernity conditi-
on, globalization, modern institutional political and economic arrangements, 
freedom repression, and the Western media hegemonic influence made it 
difficult for people to critically and accurately understand their political and 
civil responsibility. Pathways for effective political and social change rema-
ined unclear and mostly unvisited by these youth and most of their parents 
and associates.

Future research should continue to explore the long-term impacts of the 
2011 uprising and the ongoing conflict on the development of civic engage-
ment in Syria, paying particular attention to the experiences of youth and the 
strategies they employ to navigate and challenge restrictive environments. 
Further research is also needed to understand the role of social and political 
trust in shaping youth civic engagement in authoritarian contexts and the 
potential for interventions that foster trust and cooperation between citizens 
and the state.

This study contributes to the emerging debate on civic engagement in 
non-democratic systems, highlighting the complex interplay of individual 
agency, social institutions, and political constraints that shape the civic pat-
hways of young people in Damascus. The findings underscore the importan-
ce of supporting community institutions and trust-based leadership that can 
foster civic engagement and empower youth as active citizens, even in the 
face of authoritarian restrictions. However, these pathways did not provide 
effective ways of political and social change, but served as the best available 
ways to set the foundations for it.

Conclusion
This study examined the evolution of civic engagement among educa-

ted, urban, middle-class youth in Damascus, Syria, over the past decade. It 
explored how these young people navigated a public sphere shaped by a 
long-standing authoritarian regime and the recent upheaval of a failed de-
mocratization attempt. The study employed in-depth interviews with 15 par-
ticipants aged 15 to 35, allowing them to reflect on their civic development 
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and pinpoint moments of significant change. The findings reveal a comp-
lex and nuanced picture of youth civic engagement in this challenging con-
text. While the study confirms the enduring influence of family in shaping 
political attitudes and behaviors, it also highlights the significance of social 
networks, universities, NGOs, and social media platforms in providing al-
ternative avenues for civic learning and engagement. The limitation of the 
study is acknowledged, and further studies to understand the development 
of youth in other local social environments and political contexts in Syria and 
other Middle Eastern and Eastern European countries should be addressed 
by further research.

The study’s focus on the impact of the 2011 uprising reveals its potential 
to act as a catalyst for civic awakening and engagement, prompting young 
people to re-evaluate their roles in society and seek ways to contribute to 
positive change. This aligns with broader research on the impact of critical 
events on political socialization. The study also highlights the limitations and 
constraints imposed by the authoritarian context. NGOs and youth-led initia-
tives face bureaucratic hurdles, restrictions on activities, and constant surve-
illance. The threat of arrest and other repercussions for expressing dissenting 
views or engaging in unauthorized activism creates a climate of fear and sel-
f-censorship. This reinforces the need for further research into the long-term 
impacts of the uprising and ongoing conflict on civic engagement in Syria, 
especially for youth and others.

Despite the limitations, the study reveals the resilience and agency of 
young people in Damascus. They find creative ways to navigate constraints, 
leverage available resources, and forge connections with like-minded indivi-
duals to pursue their civic aspirations. They engage in a range of activities, 
from volunteering in NGOs to participating in online discussions to develo-
ping social enterprises that align with their civic missions.

The findings of this study can be useful in understanding youth civic 
engagement not only in authoritarian contexts but also in hypered and de-
mocratic systems by investigating these questions: How to support family, 
community, and peer-networks, such social sites beyond state’s direct influ-
ence, and use them for the advantage of developing civic values and norms 
for the development of society and state and the relationship between them, 
and support them with civically accountable state institutions? How educa-
tional institutes could use students’ initiatives and their cultural diversity to 
cultivate future active and responsible citizens? How could civic and political 
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courage and responsibility be accurately and critically understood among 
citizens for the betterment of their lives in spiritual, psychological, as well 
as material aspects? Further research is needed to answer these questions. 
However, this study has shed light on these possible important questions.

This study provides valuable insights into the processes of political so-
cialization and civic engagement in non-democratic systems. It underscores 
the importance of supportive community institutions and trust-based leader-
ship that can empower youth as active citizens, even amid restrictive envi-
ronments, and the ill-facilitated and ill-understood routes to effective politi-
cal and social change. Ultimately, the study suggests that investing in youth 
civic engagement, even in authoritarian contexts, can contribute to building 
a more just, equitable, and resilient society.
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Introduction
Digital democracy has emerged as a transformative force in contem-

porary political engagement, particularly among younger generations who 
increasingly rely on digital tools and platforms to navigate the complexities 
of governance and civic participation. Defined as the practice of democra-
cy through digital technologies, digital democracy encompasses a range of 
activities aimed at promoting transparency, participation, and informed de-
cision-making. In the United States, this shift is particularly significant as it 
coincides with a growing disillusionment among youth regarding traditional 
political processes. Many young Americans, especially those from Gen-Z, 
perceive democracy as an inadequate system of governance, largely due to 
the disconnect between their digital engagement and the static nature of con-
ventional political institutions.

The ongoing Israeli genocide in Gaza, which escalated post-7th October 
2023, has further highlighted the role of digital democracy in shaping poli-
tical discourse and activism among American youth. As mainstream media 
coverage has faced criticism for its biases and gaps, social media platfor-
ms have emerged as vital spaces for alternative narratives and grassroots 
mobilization. Here, we investigate how digital democracy and freedom of 
expression have been affected during this humanitarian crisis, focusing on 
how American students are utilizing social media to advocate for change and 
engage in political participation. By employing discourse analysis of social 
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media content, news articles, and shared publications, we aim to illumina-
te the complexities of digital engagement in the context of a global conflict, 
emphasizing the potential and challenges of digital democracy in fostering 
meaningful political participation.

Literature Review
In the 5th century BC, Athens had come to be the most innovative and 

sophisticated city-state among several rival Greek communities. As a result, 
the classical Athens of democracy has been built upon four main political 
ideals, including liberty, justice, respect for the law, and equality among ci-
tizens. The Athenian democracy has been marked by a public adherence to 
the principle of civic virtue: “dedication to the republican city-state and the 
subordination of private life to public affairs and the common good” (Held, 
2006: 5).

Since the advent of the twentieth century, political discourse has increa-
singly centred on questions concerning the appropriate form of governance, 
the rationale behind such systems, and the legitimacy of those who govern. 
Irrespective of ideological orientation—be it liberalism, conservatism, socia-
lism, communism, or even fascism—political actors and theorists frequently 
assert their adherence to democratic principles, often framing their agendas 
in terms that align with the democratic ideal. This pervasive invocation of de-
mocracy underscores its status as a normative benchmark in contemporary 
political thought.

Consequently, political representatives endeavour to legitimize their 
authority by appealing to democratic mandates, ostensibly reflecting the will 
and interests of the citizenry. The necessity for a form of governance that 
secures individual property rights and enforces codified laws remains funda-
mental. As Held (2006) delineates, four principal types of government can be 
identified: monarchy, dictatorship, democracy, and theocracy. Among these, 
democracy is distinguished by the participatory role of the populace, who 
possess both the legal entitlement and institutional mechanisms to influence 
the selection of their leaders.

Unlike regimes governed by a particular elite or social class, democra-
tic systems are predicated on inclusive political engagement. Democracy 
manifests primarily in two structural modalities: direct and representative. 
Direct democracy entails the direct participation of citizens in legislative 
decision-making, a model historically feasible only within small-scale com-
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munities. Conversely, representative democracy—more common in modern 
nation-states—operates through the election of officials who act on behalf of 
the electorate. This model, often synonymous with republican governance, 
facilitates democratic practices in complex, populous societies. Ideally, the 
role of government should be circumscribed to the protection of life, liberty, 
and property. In contrast, the absence of structured governance, as envisaged 
in anarchist theory, often gives rise to socio-political instability and heighte-
ned insecurity.

Digital democracy is defined by Berg and Hofmann (2021) as a “concept 
that links practices and institutions of collective political self-determination 
with its mediating digital infrastructures”. It encompasses various aspects, 
including the use of digital tools to provide information, promote transpa-
rency, broaden and deepen participation, and empower citizens to make de-
cisions directly through online platforms. The term overlaps with concepts of 
citizenship, participation, transparency, accountability, governance, and civil 
society. Digital democracy can manifest in different forms, such as represen-
tative, participatory, or direct democracy, and can be applied both within 
formal governance structures and in civil society organizations.

In the context of digital democracy, political efficacy and media reflec-
tion hold significant importance. Political efficacy refers to an individual’s 
belief in their ability to influence government decisions and participate effe-
ctively in the political process. Gil de Zúñiga et (2010) indicate that political 
efficacy is a significant predictor of offline political participation, suggesting 
that individuals who feel empowered are more likely to engage in traditional 
forms of political activities, such as attending meetings or working for candi-
dates. However, it is noteworthy that political efficacy does not significantly 
predict online expressive participation among blog readers, indicating that 
the motivations and dynamics of online engagement may differ from those 
of offline participation.

Media reflection, on the other hand, involves individuals actively thin-
king about and integrating media content into their understanding of poli-
tical issues. Media reflection significantly influences online expressive parti-
cipation, suggesting that individuals who engage with and reflect on news 
content are more likely to express their political views online. This reflective 
engagement can foster a deeper understanding of political issues and encou-
rage individuals to participate in discussions and actions that contribute to 
the democratic process (i.e., Brady et al., 1995; Finkel, 1985).



225

Digital Democracy In Times Of Crisis: American Youth Political Engagement During The Israeli War On Gaza / Renad H. Al-Majdalawi

Digital democracy is seen by many as a potential solution to encoura-
ge greater participation, better decision-making, and increased trust in de-
mocratic processes, as Hacker and Dijk (2000) assume. Advocates argue that 
digital tools can facilitate deeper and broader participation, create a richer 
public sphere for debate, and tap into individual sources of expertise beyond 
professional politicians and civil servants. Additionally, the use of compu-
ter-mediated communication (CMC) and information and communication 
technology (ICT) in various media (such as the internet, interactive broadcas-
ting, and digital telephony) to improve political democracy or citizens’ par-
ticipation in democratic communications is known as “digital democracy” 
(Hacker and Dijk, 2000).

In the context of digital democracy, political efficacy refers to the belief 
that one’s actions can influence political processes. Social media platforms em-
power individuals, basically the youth, to express their opinions, share perso-
nal stories, and mobilize support for causes, thereby enhancing their political 
efficacy. For instance, hashtags like #FreePalestine and #GazaUnderAttack 
have galvanized international awareness and action, illustrating how indi-
viduals can leverage digital tools to impact public discourse and political 
outcomes.

Youth Disillusionment with Democracy
Zhang (2022) observes that there is “worldwide observation that youn-

ger generations are less interested in traditional politics and perform fewer 
classic political activities”. This disillusionment is partly attributed to the gap 
between how citizens, especially the youth, engage in their daily lives th-
rough digital technologies and how traditional political processes operate, 
which have remained largely unchanged.

Recent empirical studies underscore a notable decline in youth satisfacti-
on with democratic systems, particularly in established democracies. A com-
prehensive analysis by the Bennett Institute for Public Policy, encompassing 
over four million respondents across 160 countries, reveals that younger co-
horts exhibit significantly lower satisfaction with democracy compared to ol-
der generations. This generational divide is especially pronounced in regions 
such as North America and Western Europe, where democratic institutions 
have remained relatively stable over time. This dissatisfaction is not merely 
a reflection of apathy but indicates a deeper disillusionment with the percei-
ved inefficacy and unresponsiveness of traditional political structures.​
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The digital age has further complicated this landscape. While digital plat-
forms offer unprecedented opportunities for political engagement, they also 
present challenges that can exacerbate feelings of disenchantment among 
youth. Issues such as the spread of misinformation, online harassment, and 
the manipulation of public opinion through algorithms have been identified 
as significant barriers to meaningful participation. Moreover, the prevalence 
of “slacktivism”—where online engagement does not translate into offline 
action—raises questions about the depth and impact of digital political in-
volvement. These factors contribute to a complex environment where young 
individuals are both empowered and hindered by the very tools designed to 
facilitate democratic participation.​

Digital diplomacy refers to the use of digital technologies and platforms 
by governments and political entities to communicate, engage, and build re-
lationships with citizens and other stakeholders. This can include social me-
dia outreach, online consultations, and the use of digital platforms for public 
engagement. The framework of political participation among the youth ge-
neration, digital diplomacy can serve as a means to enhance engagement by 
providing young people with accessible platforms to express their opinions, 
participate in discussions, and influence decision-making processes. Digital 
tools can help bridge the gap between traditional political institutions and 
the youth, who may feel disconnected from conventional political processes.

Moreover, as young people increasingly use digital technologies in their 
daily lives, digital diplomacy can leverage these tools to foster greater politi-
cal awareness and involvement among youth. By creating opportunities for 
online participation, governments and political parties can encourage young 
individuals to engage in political discourse, advocate for issues they care 
about, and participate in democratic processes.

Digital diplomacy has the potential to enhance political participation 
among the youth generation by utilizing digital platforms to facilitate enga-
gement and communication. Moreover, some digital democracy initiatives 
have encountered challenges similar to those faced by social media, such as 
the polarization of opinions and the spread of false information, which can 
hinder constructive dialogue and understanding among different viewpo-
ints. While digital democracy holds promise for revitalizing democratic en-
gagement in the US, its current impact is mixed, with ongoing challenges 
related to participation, representation, and the quality of discourse.
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As we move on to the impact of social media platforms during the ongo-
ing Israeli war on Gaza, it becomes evident that these digital tools not only 
serve as a means of information dissemination but also as powerful catalysts 
for activism and alternative narratives. The interplay between digital democ-
racy and the current geopolitical landscape highlights the critical role of so-
cial media in shaping youth engagement and discourse, further complicating 
the dynamics of political participation in an increasingly digital world.

The Impact of Using Social Media Platforms among American Youth during the 
Israeli War on Gaza
The Israeli war on Gaza that erupted in October 2023 has drawn sig-

nificant global attention due to its profound humanitarian impact, charac-
terized by extensive casualties and displacement, particularly among child-
ren (Khamis & Dogbatse, 2024). The coverage of this war by mainstream 
Western media has faced substantial criticism for its perceived biases and 
gaps. Scholars argue that various factors—including political constraints, 
ideological biases, and logistical challenges—have hindered comprehensive 
reporting, often prioritizing Israeli narratives over Palestinian perspectives 
(Fahmy et al., 2024; Youmans, 2024). Khamis (2023) has resulted in a lack of 
historical context and a failure to humanize Palestinian victims, thereby cont-
ributing to a one-dimensional narrative that overlooks the complexities of the 
Israeli-Palestinian conflict. Reports frequently emphasize military statistics 
while underreporting civilian casualties, which obscures the true scale of hu-
man suffering and reinforces stereotypes that portray Palestinians as passive 
victims or aggressors (Badran, 2024; Zghoul, 2022).

Social media has emerged as a powerful tool for shaping narratives 
about the ongoing Israeli war on Gaza. It democratizes information dissemi-
nation, allowing individuals on the ground to share firsthand accounts, ima-
ges, and real-time updates that often challenge mainstream media narrati-
ves (Kokeyo, 2023). Hashtags such as #FreePalestine and #GazaUnderAttack 
have mobilized international awareness and solidarity, facilitating discus-
sions that transcend geographical and ideological boundaries (Shestakov, 
2022). The participatory nature of social media enables diverse viewpoints to 
be expressed, thereby enriching public understanding of the conflict (George, 
2024). However, the rapid spread of misinformation and the potential for 
echo chambers present significant challenges, as users may encounter only 
information that reinforces their existing beliefs (El-Nawawy & Khamis, 
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2009; Chalise, 2024). Moreover, the ethical implications of sharing sensitive 
information in conflict zones raise concerns about the safety of individuals 
involved (Rodman, 2023).

Social media plays an indispensable role in digital democracy by amp-
lifying marginalized voices and providing a more nuanced understanding 
of the ongoing Israeli war on Gaza. The insufficient coverage of the ongoing 
humanitarian crisis in Gaza by mainstream Western media highlights the 
crucial role of social media in enhancing public discourse.

The impact of social media platforms among American youth during 
the Israeli war on Gaza, which escalated in October 2023, has been profound 
and multifaceted. As traditional media outlets have faced criticism for their 
biased and often incomplete coverage of the conflict, social media has emer-
ged as a vital alternative source of information and engagement for younger 
audiences. Platforms such as Instagram, TikTok, and Twitter have facilitated 
the dissemination of diverse narratives, allowing American youth to access 
first-hand accounts and real-time updates from those directly affected by the 
war (Kokeyo, 2023; Avelar, 2024). This democratization of information has 
empowered young people to engage with the conflict in ways that transcend 
the limitations of mainstream media, which has been criticized for prioriti-
zing Israeli narratives and underreporting Palestinian perspectives (Fahmy 
et al., 2024; Youmans, 2024). Thus, the American youth was able to raise the-
ir voices and express their perspectives through digital platforms, trying to 
make a political change that could change the war is mainstream.

Additionally, social media has also played a crucial role in shaping pub-
lic discourse and mobilizing activism among American youth. Viral hashta-
gs such as #FreePalestine and #GazaUnderAttack have not only raised awa-
reness but have also fostered a sense of solidarity and urgency, prompting 
young people to participate in online campaigns, petitions, and fundraising 
efforts to support humanitarian initiatives in Gaza. The participatory nature 
of these platforms encourages engagement and interaction, allowing users to 
share their thoughts, experiences, and resources, thereby creating a sense of 
community and collective action (George, 2024; Awwad & Toyama, 2024).

The ongoing Israeli war on Gaza has had profound implications for digi-
tal democracy and the exercise of freedom of expression, particularly within 
the realm of social media. In light of increasing critiques directed at traditio-
nal media outlets—many of which are perceived to exhibit systemic bias and 
disproportionate emphasis on Israeli perspectives—social media has become 
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an essential platform for the dissemination of alternative narratives and the 
mobilization of grassroots activism. These digital spaces serve not only as 
counter-publics challenging hegemonic discourse but also as critical arenas 
for political participation, information sharing, and the amplification of mar-
ginalized voices, especially those emanating from Palestinian communities.

Digital Democracy and the Potential of Digital Tools

As the ongoing Israeli war on Gaza continues to unfold, the role of di-
gital democracy has become increasingly significant, particularly in how it 
empowers marginalized voices and facilitates grassroots activism. In a lands-
cape where traditional media coverage has faced criticism for its biases and 
incomplete narratives, social media platforms have emerged as vital spaces 
for alternative perspectives. This shift not only democratizes the flow of in-
formation but also enables individuals, especially those directly affected by 
the conflict, to share their experiences and insights with a global audience. 
This section explores how social media serves as a powerful tool for amplif-
ying these voices, fostering a more inclusive dialogue about the complexities 
of the situation in Gaza.

Access to Information

Social media serves as an alternative source of news, particularly for 
younger audiences who increasingly rely on these platforms for information 
rather than traditional media (George, 2024). This shift can enhance public 
awareness and understanding of complex issues, contributing to a more in-
formed citizenry.

Empowerment of Voices

Social media has democratized the flow of information, allowing indivi-
duals, especially those in conflict zones, to share their experiences and pers-
pectives directly with a global audience. Platforms like Instagram, TikTok, 
and Twitter have enabled users to document events in real-time, providing 
firsthand accounts that often contrast sharply with mainstream media portra-
yals (Kokeyo, 2023; Avelar, 2024). This shift empowers marginalized voices, 
fostering a more inclusive dialogue about the conflict.
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Mobilization and Activism in the Context of Digital Democracy
The participatory nature of social media has facilitated the organization 

of grassroots movements and campaigns, such as those advocating for hu-
manitarian aid and raising awareness about the situation in Gaza. Hashtags 
like #FreePalestine and #GazaUnderAttack have mobilized international so-
lidarity, encouraging young people, particularly in the U.S., to engage in acti-
vism and advocacy (Shestakov, 2022; Georgios et al., 2023). This engagement 
exemplifies how digital platforms can enhance democratic participation by 
enabling collective action.

For instance, pro-Palestine protests have spread to universities across 
the United States, coinciding with harsh crackdowns at institutions including 
Columbia University, the University of Texas, and Emory University. These 
collective actions include suspension from studies, expulsion from university 
housing, and arrests of students, professors, legal observers, and journalists 
covering these events.

Columbia University students pitched tents on campus on April 17, 2024, 
to express solidarity with the Palestinian people. Student groups said they 
were protesting Israel’s military campaign in Gaza, which has killed more 
than 34,000 people, at that date, and displaced and starved more than a mil-
lion. The protesters also demanded that the university withdraw its invest-
ments from companies profiting from the attack on Gaza and illegal Israeli 
settlements in the occupied West Bank.

The transformation of American university youth towards the Israeli war 
on Gaza and the policies pursued by the American administration towards 
the Israeli and Palestinian sides is driven by several factors. The vivid, realis-
tic images of the events in Gaza, such as the crying of bereaved fathers and 
mothers, and the faces of children, have sparked sympathy among American 
society, particularly its youth, and created a public opinion that is contrary 
to what is expected of Israel. The progress of social media has also played a 
role in mobilizing American youth to see and discuss the reality of the situa-
tion in Gaza. This space has been an expression of the youth’s trends, ideas, 
and human sympathy without prior determination or direction from official 
media institutions, sometimes supported by the Israeli side. This movement 
has evolved from a humanitarian movement motivated by sympathy to a 
movement defending freedom and opposing imperialism (Hashem, 2024).

In addressing potential counterarguments related to the risks of misin-
formation and polarization in the context of digital democracy and the enga-
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gement of American youth during the Israeli war on Gaza, several key points 
can be synthesized as follows:

Risks of Misinformation
Spread of False Information

The rapid dissemination of information on social media platforms can 
lead to the spread of misinformation. Users may encounter content that lacks 
verification, which can distort public understanding of complex issues like 
the Israeli-Palestinian conflict. While social media democratizes information 
sharing, it also creates an environment where false narratives can flourish, 
potentially misleading users and shaping their perceptions based on inaccu-
rate data.

Echo Chambers

Social media algorithms often promote content that aligns with users’ 
existing beliefs, leading to echo chambers (Putri, Purnomo & Khairunissa, 
2024). This phenomenon can reinforce biases and limit exposure to diverse 
perspectives, which is particularly concerning in politically charged contexts. 
The authors note that this polarization can hinder constructive dialogue and 
deepen divisions among different groups, ultimately undermining the po-
tential for meaningful political engagement.

Polarization
Impact on Political Discourse

The polarization exacerbated by social media can lead to a deterioration 
of political discourse. As users engage primarily with like-minded indivi-
duals (Putri, Purnomo & Khairunissa, 2024), the quality of discussions may 
decline, reducing the opportunity for constructive debate and collabora-
tion. While social media can serve as a platform for alternative narratives 
(McBrayer, 2020), it can also perpetuate divisive rhetoric that alienates indi-
viduals from opposing viewpoints.

Challenges to Democratic Engagement:

The mixed effectiveness of digital democracy tools in fostering genuine 
political participation among youth is significant. While social media has the 
potential to engage young people, the challenges of misinformation and po-
larization can undermine these efforts. Critical interrogation of the enduring 
structural and systemic barriers to digital participation is imperative; wit-
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hout directly confronting these impediments, the transformative potential of 
digital democracy remains largely aspirational and ultimately unattainable.

Finally, while the paper presents a compelling case for the role of so-
cial media in enhancing political engagement and amplifying marginalized 
voices during the Israeli war on Gaza, it also acknowledges the significant 
risks associated with misinformation and polarization. These challenges ne-
cessitate ongoing reflection and adaptation to ensure that digital democracy 
can effectively support meaningful political participation among American 
youth. Addressing these counterarguments is crucial for developing strate-
gies that enhance the positive aspects of digital engagement while mitigating 
its potential drawbacks.

Conclusion
The Israeli war on Gaza has significantly impacted digital democracy 

and political engagement among American youth. Social media platforms 
like Instagram, TikTok, and Twitter have become vital arenas for alternative 
narratives and grassroots activism, enabling young people to access diverse 
perspectives and mobilize collective action in response to humanitarian cri-
ses. Viral hashtags like #FreePalestine and #GazaUnderAttack have galvani-
zed international awareness and solidarity, fostering a sense of community 
and urgency among youth. However, challenges of misinformation and po-
larization remain, such as the rapid spread of false information and ethical 
concerns about sharing sensitive information in conflict zones. Despite these 
challenges, social media plays a crucial role in contemporary activism and 
discourse, serving as a platform for marginalized voices and a catalyst for 
collective action. The interplay between digital democracy and the ongoing 
humanitarian crisis in Gaza underscores the need for ongoing reflection and 
adaptation in the digital landscape.
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Giriş
Türkiye 2. Dünya Savaşının bitmesini müteakip, özellikle de 1950’den 

sonra ciddi bir kırdan kente göç süreciyle karşı karşıya kalmıştır. Bu süreç 
kentlerin demografik yapısını ciddi manada dönüştürürken kentte yeni nü-
fus kategorilerinin ortaya çıkmasına da yol açmıştır. Bu bağlamda bir tarafta 
şehrin eski sakinleri olan kentli orta sınıf bulunmaktadır, diğer tarafta ise 
şehre yeni göç etmiş olan kır kökenliler yer almaktadır. Bu iki grup birbirin-
den oldukça farklı özelliklere sahiptir. Eski kentliler, çoktandır kentte yaşa-
yan ve kent kültürünü bir şekilde benimsemiş, özümsemiş kişilerdir. Yeni 
göç edenler ise kültürel anlamda hâlâ köye aittirler ve uzunca bir süre öyle 
algılanmışlardır. Kentin eski sakinleri genellikle eğitimlidirler, şehre yeni göç 
edenler ise genellikle eğitimsiz ya da birinci gruba göre daha az eğitimli-
dirler. Eski kentliler ekonomik olarak aslında biraz daha avantajlıdırlar, en 
azından belli bir düzen içerisinde bulunmaktadırlar. Yeni göç edenler ise zor 
koşullarda göç etmişlerdir ve bir düzen arayışı içindedirler. Şehrin eski sa-
kinleri genellikle apartmanlarda yaşamaktadır, yeni göç edenler ise çoğun-
lukla gecekonduda yaşarlar ya da apartmanlarda kapıcılık yaparak geçim-
lerini sürdürmektedirler. Dolayısıyla genelde bodrum kattaki kapıcı daire-
sinde hayatlarını sürdürmektedirler. Şehrin eski sakinleri genellikle memur, 
esnaf ya da emekli rolleriyle karşımıza çıkmaktadır, şehre yeni göç edenler 
ise daha çok işçi sınıfı olarak kendilerine yer bulmuşlardır. Ayrıca bu kesim-
den olan kişiler kapıcılık, işportacılık, ayakkabı boyacılığı, hizmetçilik gibi 
daha marjinal sektörlerde çalışabilmektedirler.

* Dr. Öğr. Üyesi, İstanbul Medeniyet Üniversitesi Siyasal Bilgiler Fakültesi, mustafa.komurcuoglu@medeniyet.edu.tr 
ORCID No: 0000-0002-6558-8226.
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Şehrin eski sakinleri ile kente yeni göç edenler arasındaki farkların olduk-
ça belirgin olması bu iki grup arasında bir tartışma ve karşılaşmayı da bera-
berinde getirmiştir. Bu çalışmanın amacı ise özellikle eski kentlilerin gözün-
de şehre sonradan göç edenlerin nasıl algılandığını incelemektir. Öncelikli 
olarak çalışmada 1950-80 arası dönemin bu bağlamda genel bir değerlendiril-
mesi yapılacaktır. Daha sonra ise birisi 1960’lı yılları, diğeri 1970’leri yansıtan 
iki eser üzerinden bu algının daha detaylı incelemesi yapılmaktadır. Örnek 
olarak bu çalışmada 1962 tarihli Göç isimli oyun ile 1976 tarihli Kapıcılar 
Kralı filmi seçilmiştir. Her iki çalışma kendi dönemlerinin genel özelliklerini 
belirgin şekilde yansıtmaktadır. Her iki eserin merkezinde şehre göçle yer-
leşmiş bulunan kapıcı karakteri bulunmaktadır. Dolayısıyla kapıcı karakteri-
nin eserlerdeki temsili üzerinden bu algının tespiti mümkündür. Her iki eser 
detaylı bir içerik analizine tabi tutulmuştur. Bu iki eserde kapıcının hangi 
kelimelerle tarif edildiği, kendisinin nasıl konuştuğu, hakkında nasıl konu-
şulduğu, kapıcının neler yaptığı, kapıcı merkezli hikayenin nasıl geliştiği gibi 
hususlar incelenmiştir. Her iki eserde bulunan karakterlerin kapıcıya olan 
bakış açısına da değinilmiştir. Ancak bu çalışmada esas olan eser sahibinin 
bizzat nasıl bir bakış açısıyla konuya yaklaştığıdır. Daha somut olarak söy-
leyecek olursak kapıcının iyi ya da kötü, olumlu ya da olumsuz bir karakter 
olarak temsili çalışmada sorgulanacaktır. Bu noktada tiyatro oyunu ve sine-
ma filminin örnek olarak seçilmesi daha bir anlam kazanmaktadır. Çünkü 
sinema ve tiyatroda genellikle karakterler daha net, keskin ve bir ölçüde de 
abartılı bir şekilde ele alınmaktadır. Bu da tespit etmek istediğimiz algının 
daha net bir fotoğrafını ortaya koymak açısından işimizi kolaylaştırmaktadır.

Kente Göç Edenlere Dönük Algının Dönüşümü
1950-1980 arası dönem Türkiye’nin kentleşme sürecinde özel bir dönem 

olarak dikkat çekmektedir. Çünkü esas itibariyle bu dönemde göç ve kent-
leşme hızlanmış ve uzunca bir süredir % 25 civarında seyreden Türkiye’deki 
kentli nüfus oranı 1985 yılına gelindiğinde % 53’e yükselerek Türkiye artık 
nüfusunun çoğu kentli bir ülke haline gelmiştir (Kömürcüoğlu, 2019: s. 141). 
Ancak söz konusu demografik dönüşümün bir nesil gibi çok kısa sayılabile-
cek bir zaman diliminde gerçekleşmesi pek çok sorunu ve aynı zamanda pek 
çok gerilimi beraberinde getirmiştir. Bu yoğun göç süreci aynı zamanda ül-
kenin kalkınma süreciyle doğrudan bağlantılıdır ve göç sürecinin kalkınma 
paradigmaları çerçevesinde ele alınmasını gerekli kılmaktadır. Çünkü 1950 
sonrası yoğun göç sadece Türkiye’nin değil, neredeyse bütün gelişmekte 
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olan ülkelerin yaşadığı bir süreçtir ve bununla ilgili olarak dünya çapında 
teorik açıklamalar mevcuttur.

Kalkınma yaklaşımlarının ilki kabul edilen modernleşme yaklaşımı daha 
ziyade ABD ağırlıklı bir perspektife sahiptir ve temel olarak kalkınmanın ka-
pitalist piyasa ekonomisi içerisinde gerçekleşmesi gerektiğini düşünür. Bu 
kurama göre kapitalist ülkeler modern ve ileri olarak kurgulanmışken, ge-
lişmekte olan ülkeler geleneksel ve geri olarak kurgulanmıştır. Dolayısıyla 
bu ülkelerin yapması gereken modern ülkeleri takip ve taklit etmek, böylece 
evrimci ve doğrusal bir biçimde gelişimlerini sağlamaktır. Bu kuramın sa-
vunucularına göre sanayileşme, toplumsal modernleşme ve kentleşme söz 
konusu gelişimin ana hatlarını oluşturmaktadır. Dolayısıyla bir anlamda ge-
lişmekte olan ülkeler batının evrensel kabul edilen modelini takip ederken 
belli bir kentleşme sürecinin yaşanması zorunludur. Bu süreç yaşanırken 
bu ülkelerde işsizlik, enformel sektör, gecekondu, altyapı ve konut sorunla-
rı gibi sorunlar çıkabilmektedir. Ancak bunlar geçici sorunlardır ve belli bir 
zamandan sonra bunlar modernleşme ve kalkınma ile aşılacaktır. (Şengül, 
2001: s. 117-118)

Modernleşme kuramına alternatif bir kuram olan bağımlılık okulu ka-
pitalizmin öncüllerine karşı daha eleştirel bir söylem ortaya koymaktadır. 
Bu kuramda az gelişmişlik daha ziyade kapitalist sistemin merkezindeki 
ülkeler ile geri kalmış ülkelerin ilişkilerinde aranacaktır. Bu kuram içinde-
ki neo-Marksist yazarlar modernleşme kuramını ciddi manada eleştirerek 
yeni bir perspektif ortaya koymuşlardır. Bu kurama göre az gelişmişliğin 
asıl sebebi az gelişmiş ülkelerin mevcut geleneksel ve geri konumları değil, 
merkez ülkeyle olan bağımlılık ilişkisidir. Az gelişmiş ülkeler bir uluslara-
rası ekonomik düzenin bir nevi mağduru oldukları için “geri” değil, “geri 
bırakılmış” ülkeler konumundadırlar. Az gelişmiş ülkeler dünya çapında-
ki sömürü düzeninin mağduru durumunda oldukları için bu ülkelerin geri 
kalmışlığı bağımlılık ve sömürü düzeninin kırılması ile mümkün olmaktadır 
(Şengül, 2001: s. 119-120). Bu iki yaklaşımı kentsel orta sınıf ve kente yeni göç 
edenler ilişkisine yansıtırsak şöyle bir tablo ortaya çıkacaktır: Modernleşme 
perspektifinden bakıldığında kente yeni göç edenler geleneksel, köylü, geri, 
modernleşmesi ve medenileşmesi gereken kişiler olarak değerlendirilecektir. 
Dolayısıyla kentsel orta sınıfların gözünde kente yeni göç edenler olumsuz 
bir algıya sahip olacaklardır. Bağımlılık okulu açısından bakıldığında ise 
kente yeni göç edenler içinde bulundukları yoksulluk düzeninin mağduru 
konumundadırlar, onların sömürülen pozisyonunda olması bir bakıma onla-
ra dönük daha olumlu bir algının gelişmesine sebebiyet verecektir.
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1950 sonrasında kente yoğun göç ile ortaya çıkan gecekondular ve onla-
rın sakinleriyle kentsel orta sınıfın ilişkisi gerilimli bir görünüm sergilemek-
tedir. Kentsel orta sınıfın gözünde gecekondulular düzensiz, altyapısız ko-
nutları, kır yaşamına daha yakın davranışları sebebiyle kentin orta sınıfı ve 
onların yaşam biçimi için bir tehdit olarak algılanmıştır. Çünkü gecekondu-
lular bir taraftan kent toprağını işgal etmek suretiyle özel mülkiyet ve plan-
lama kurallarını hiçe sayarken öte taraftan kentsel orta sınıfların kent üze-
rindeki hegemonyasına meydan okumaktadır (Şengül, 2001: s. 78). Özellikle 
1950’li yıllarda kente göç edenlere dönük algıda “kentteki köylüler” (Tekeli, 
2011: s. 241) söylemi ön plana çıkmaktadır. Modernleşme yaklaşımının da 
etkisiyle gecekondu olgusunun ve söz konusu köylülüğün geçici olduğu dü-
şünülmüştür. Ancak kente göçler arttıkça ve gecekondu nüfusu azalmayıp 
tersine büyüdükçe gecekondunun geçiciliğine duyulan inanç ortadan kalka-
caktır (Tekeli, 2011: s. 241). Bu da şüphesiz kentsel orta sınıfın gözünde kente 
göç edenlere dönük olumsuz algının pekişmesine neden olacaktır.

Kente göç edenlerin hem kültürel özellikleri hem gecekondularda yaşa-
yarak mekânsal olarak ayrışmaları hem de düşük eğitim düzeyinin bir sonu-
cu olarak marjinal sektörlerde (işportacı, odacı, kapıcı vs.) çalışmaları kentli 
orta sınıf ile kente göç edenler arasındaki psikolojik mesafeyi artırırken bir de 
bu kişilerin kentliler tarafından benimsenmemesi bir “bütünleşme sorunsa-
lı”nı (Gürel, 2001: s. 139) doğurmuştur. Bu bütünleşme sorununu değerlen-
diren Şenyapılı’ya göre kentli orta sınıf kente yeni göç edenleri dışlamış ve 
kırdan kente göçü bir “toplumsal afet” (Şenyapılı, 1978: s. 52) olarak değer-
lendirmiştir. Bütünleşme sorununun bir sonucu olarak kentli orta sınıflar gö-
zünde göç edenler “Köylü Öteki” (Erman, 2004: s. 3) olarak kurgulanmıştır. 
Erman’a göre özellikle akademik olarak böyle bir algının oluşması yukarıda 
açıklanan modernleşme kuramının hâkim olmasıyla ilgilidir (Erman, 2004: 
s. 4).

1970’li yıllar ise kente göç edenlere dönük algının dönüştüğü yıllardır. 
Akademik dünyada bağımlılık kuramının etkili olduğu bu yıllarda gecekon-
du/kente göç eden algısı daha olumlu bir tarafa doğru kaymıştır. Artık bu 
kişiler “sömürülen/dezavantajlı öteki” olarak görülmüş, kentteki sorunların 
kaynağı değil, mağduru olarak ele alınmıştır (Erman, 2004: s. 7). Özellikle 
akademik düzeyde kente göç edenlere dönük bakış açısı bağımlılık kuramı-
nın etkisiyle daha olumlu bir bağlama otururken kentli orta sınıfın bakış açı-
sına göre kente göç edenler hala kentlileşememiştir. Dolayısıyla gerek 1950-
60’lı yıllarda, gerekse 1970’li yıllarda kente göç edenler hep “öteki” olarak 
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algılanmıştır. Bu algının temelinde ilk dönemde daha sosyo-kültürel neden-
ler bulunmaktayken, ikinci dönemde kapitalist ilişkilerin getirdiği sömürüye 
dayalı ekonomik yapı yer almaktadır (Erman, 2004: s. 8).

Nedeni ne olursa olsun kente göç edenlerin öteki olarak algılanması fark-
lı dönemlerin ortak özelliği iken, bu bağlamda bir başka ortak özellik kente 
göç edenlerin güçlenerek kente hakim olmaları anlatısıdır. Büyük kentlerin 
gelişiminin “köylü plancılar” (Kartal, 1983: s. 27) yönetiminde olduğunu be-
lirten Kartal, bu kişileri ne plancıların ne de politikacıların durduramadığını 
belirtmiştir. Kartal ayrıca çalışmasında gecekonduyu bir “varlıklanma aracı” 
(Kartal, 1983: 198) olarak ele almış ve gecekonduluların kentte sahip oldu-
ğu varlıkların zamanla arttığını tespit etmiştir. Dolayısıyla kente göç edenler 
mevcut yoksul durumlarını kabul etmemekte ve zenginleşme çabasıyla bir-
likte kentteki toplumsal statü ve politik güçlerini arttırma amacındadırlar. 
Aslında bu durum oldukça normaldir, çünkü kentleşmenin en temel nedeni 
daha iyi bir yaşam arzusudur (Şahin, 2020: s. 71). Ekonomik fırsatların bollu-
ğunun yanı sıra kentte yaşamanın kırda yaşamaya göre bir “yükseliş” olarak 
algılanması kırdan kente göçün önemli bir psikolojik nedenidir (Keleş, 2017: 
47). Kente göç edenlerin yükselme hedefi ve belli şekillerde bu hedefi ger-
çekleştirebilmeleri kentlilerin göçmenlere dönük algısına genellikle olumsuz 
bir katkı yapmıştır. Çünkü kente yeni gelmiş olan bu kişilerin biraz da illegal 
yollarla zenginleşmeleri hem bir kıskanma hem de bir nefret sebebi olmuş-
tur. Kente göç edenlerin yükselme isteği ve bu konudaki çabaları burada ele 
alınan iki eserde de önemli bir tema olarak yer almıştır.

Bu çalışma temel olarak kentlilerin gözünden kente göç edenlere dönük 
algıyı konu edinmektedir. Ancak burada kente göç edenlerle yapılmış bir 
çalışmaya atıf yapmak karşılaştırma için önemli bir zemin sunacaktır. Kente 
göç edenlere dönük bir çalışmaya göre (Özer, 2004: s. 225) bu kişilerin % 
71.4’ü kendini kentli olarak görmektedir, bu da oldukça yüksek sayılabilecek 
bir orandır. Yani kentli orta sınıf kente göç edenleri uzunca bir süre “köylü” 
olarak görmüşken, bu kişiler kendilerini yüksek oranda kentli olarak gör-
mektedirler. Ancak bu kişilerin kentin ileri gelenleriyle aynı semtte oturma 
isteği % 51.6’dır, yani yarıdan sadece bir miktar fazladır. Bu soruya olum-
lu cevap verenlerin % 70.9’unun öne sürdüğü neden “İyi yaşamak bizim de 
hakkımız.” (Özer, 2004: s. 227) şeklindedir. Bu soruya olumsuz cevap veren-
lerin % 59.1’inin öne çıkardığı neden ise “Biz onlara uyum sağlayamayız.” 
(Özer, 2004: s. 227) olmuştur. Diğer bir deyişle bir taraftan kente göç edenlerin 
önemli bir kısmının kentli orta sınıfla bir arada daha iyi bir yaşamı arzuladığı 
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görülürken, diğer taraftan yine aynı grubun kayda değer bir kısmının kentli 
orta sınıfla aralarındaki kültürel fark sebebiyle çekindiği görülmektedir. Bu 
husustaki çekinceye rağmen kente göç edenlerin hem ciddi oranda kendile-
rini kentli olarak görmeleri hem de çoğunlukla kentli orta sınıflarla birlikte 
yaşam yönünde görüş bildirmeleri bu kişilerin kentin yerlilerini benimseme 
noktasında daha güçlü bir iradeye sahip olduklarını göstermektedir.

1960’ların Köylü Ötekisi Bağlamında “Göç”
Cevat Fehmi Başkut’un tiyatro oyunu olan Göç “Komedi 3 Perde” olarak 

lanse edilmiş olup 1962 tarihlidir. Eser tarihi itibariyle göçün erken dönemi-
ne ilişkin algıyı göstermesi açısından önemlidir. Esere göre “Birinci perde 
Şişli’nin yan sokaklarından birindeki her katında dört daire olan dört katlı 
büyük apartmanının holünde, ikinci perde bu apartmanın dört numaralı da-
iresinde, üçüncü perde yine holde cereyan eder.” (s. 5) Eser bu yönüyle bir 
apartman hayatını gözler önüne serer. Üç perdeden ikisinin geçtiği yer olan 
apartmanın giriş holü esas itibariyle Kapıcı Hüseyin’in mekânıdır. Oyuna 
ismini veren göç ifadesi aslında burada kırdan kente göçe vurgu yaparken, 
buradaki asıl özne ise Kapıcı Hüseyin’dir. Eserde oldukça merkezi bir rol-
de olan Kapıcı Hüseyin tiplemesi üzerinden o dönemin entelektüellerinin/
kentlilerinin bakış açısıyla kırdan kente göç edenlerin nasıl tasvir edildiğini 
görmek mümkündür.

Kapıcı Hüseyin sürekli açık yakalı gömlek ve düğmeleri açık yelek gi-
yen, eski bir pantolon ve ökçelerine basılmış pabuçlarla dolaşan biri olmanın 
yanı sıra sigara tiryakisi birisi olarak tanıtılır, ayrıca sürekli tesbihiyle oy-
nar. Aslen Sivaslı olduğu belirtilen Hüseyin’in karakteri ise şu şekilde tasvir 
edilmiştir: “Hüseyin hepimizin tanıdığımız kapıcı tiplerinin en karakteristik 
taraflarını nefsinde cemetmiş bir adamdır. Cin gibi zeki, son derece menfa-
atperest, bazan yalpak ve mürai, bazan küstah, edepsiz, zalimdir. Kendi çı-
karı için yapmayacağı şey yoktur, dersek onun tarifini tamamlamış oluruz. 
20 senedir İstanbul’dadır. Dilini oldukça düzeltmiş hatta Osmanlıcanın bazı 
kelimelerini kullanmaya merak sarmıştır.” (s. 8). Buradaki tanımlamaya bak-
tığımızda Kapıcı Hüseyin’in ne kadar kötücül bir karakter olarak ele alındığı 
net bir şekilde görülmektedir. Hüseyin karakteri sadece basit bir takım olum-
suz tamlamalarla anlatılmamış, karaktere mürai (riyakar, ikiyüzlü), küstah, 
edepsiz, zalim, yalpak, menfaatperest denilerek açık bir şekilde hakaret 
edilmiştir. Fakat Hüseyin ayrıca zekidir, buradaki zekilik de bir nevi köy-
lü kurnazı denilen tipolojiye göndermede bulunur. İşin ilginç tarafı bu ka-
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dar aşağılanan söz konusu karakterin tekil bir örnek olarak ele alınmaması, 
genelleme yapılarak bütün kapıcılara teşmil edilmesidir. Kapıcı Hüseyin’in 
50 yaşında olduğu, ayrıca 20 yıldır İstanbul’da yaşadığı düşünülürse 30 ya-
şında İstanbul’a gelmiştir ve geliş tarihi tiyatro oyununun yazım tarihi baz 
alındığında 1942’ye tekabül eder. Oyunda İstanbullu olmayan, İstanbul’a 
sonradan gelen bu karakterin sonradan görme halleri, yukarıda belirtildiği 
gibi dilini düzeltip hatta Osmanlıcayla zenginleştirmeye çalışması, dalga ge-
çilerek komedisi yapılan bir durumdur. Kısaca kapıcı Hüseyin’in temsil etti-
ği göçmen tiplemesi ve bu bağlamda ortaya çıkan göçmen algısı son derece 
olumsuzdur.

Kapıcı Hüseyin üzerinden anlatılan sonradan görmelik olgusu burada 
kalmamaktadır. Kapıcı Hüseyin aynı zamanda yükselişte olan bir sosyal gru-
ba mensuptur. Yani toplumsal tabakanın esasen alt kademelerinde olduğu 
halde, bunu kabul etmemekte ve şehre hakim olmaya çalışan bir tavır takın-
maktadır. Oyun esas itibariyle bir taraftan kente sonradan gelenlerin deyim 
yerindeyse şehri ele geçirme düşüncelerini anlatırken öte taraftan şehrin eski 
sakinlerinin düşüşüne yoğunlaşır. Oyunun başında mevsimin sonbahar ol-
duğunun belirtilmesi de belki böyle okunmalıdır. Yani şehrin eski sakinle-
rinin düşüşe geçmesiyle birlikte şehir de büsbütün gerileme yaşamakta, bu 
da mevsimsel olarak karşılığını sonbaharda bulmaktadır. Şüphesiz bütün bu 
anlatıyı göç edenlerin yükselişi açısından bir bahar olarak görmek de müm-
kündür, ancak yazar göç edenler – eski İstanbullular karşıtlığında tercihini 
eski İstanbullulardan yana kullandığı için Türkiye’deki göç olgusunu bir tür 
gerileme ve bozulma olarak değerlendirmiştir. Sonuç itibariyle yazarın bakış 
açısına göre göçün kent üzerindeki toplumsal etkileri göçmenlerden kaynak-
lı olarak olumsuzdur.

Şehre göç edenlerin yükselme süreci bu kişilerin ikircikli bir karakterle 
temsil edilmelerine neden olmuştur. Kapıcı mekânsal olarak bir apartmanın 
en alt katında hatta bodrumunda yaşar, nitekim piyeste odasının yarı bod-
rum olduğu belirtilmiştir. Kapıcı bu yönüyle düşük statülü birisidir, yine 
kapıcının makamının bir “iskemle” olduğunun belirtilmesi bu düşük statü 
ile ilişkilidir. Ancak Kapıcı Hüseyin bazen de çok güçlü bir kişi olarak gös-
terilmektedir, oturduğu iskemleden “kapıcı hazretlerinin makamı” olarak 
bahsedilmesi ya da “zalim” olduğunun vurgulanması söz konusu güce vur-
gu yapar. Diğer bir deyişle kırdan kente göç edenler başta düşük bir statü-
de ve zayıf olsalar da zamanla güçlenmektedirler. Süreç tamamlanmadığı 
için göç edenlerin hem güçlü hem zayıf olduğu ikircikli bir durum ortaya 
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çıkmaktadır. Sürecin devam etmesi aynı zamanda göçün sürmesi ile de iliş-
kilidir. Nitekim piyesin bir diğer karakteri, Hüseyin’in yeğeni Ahmet şehre 
yeni gelmiştir ve amcasına hayrandır, dahası “yeni bir Kapıcı Hüseyin olma-
ğa namzet” (s. 8) denilerek göçün devam ettiğine ve şehrin bu yeni gelenler 
tarafından ele geçirileceğine vurgu yapılmaktadır. Ayrıca Ahmet’in Kapıcı 
Hüseyin’e hayranlığını belirtirken “Kapıcı Kralı” (s. 128) demesi bu eserin 
Kapıcılar Kralı filmine de esin kaynağı olduğunu düşündürmektedir.

Oyundaki olaylar yakın tarihli olarak vuku bulmaktadır. Yine oyuna 
göre ilk iki perde aynı gün cereyan etmekte olup son perde ise on gün son-
rasını anlatmaktadır. Bununla birlikte oyun esnasında hem o güne hem de 
geçmişe dönük verilen bilgiler daha uzun bir tarihsel süreçte olan şeylerin 
fotoğrafını bize sunmaktadır. Kapıcı Hüseyin’in yeğeni Ahmet gözünden 
tasviri yukarıda belirtilen kente göç edenlerin yükselişi temasına uygun 
bir içeriktedir: “… bu apartman onun sayılır. Yüzde 5 hissesine şimdiden 
sahip. Varlıklı adamdır. Piyasada işleyen iki taksisi var. Kapıcılığa muhtaç 
değil, amma buraya alışmış bir kere… İş tutmuş, herkes onu burada arar.” 
Buradaki tasvirden ve oyunun geri kalanından anlaşılan Kapıcı Hüseyin için 
kapıcılık sadece paravan bir iş gibidir, bir tür iş takipçisi, komisyoncu gibi 
meşguliyetleri vardır. Örneğin apartmanda kiralık daire bulmak isteyen ona 
bir miktar para verir, o da insanların işini halletmeye çalışır. Böylece Hüseyin 
karakterinin paragöz ve çıkarcı karakteri vurgulanmaktadır.

Kapıcı Hüseyin bir kapıcıdan ve hizmetliden çok mal sahibi gibi davran-
maktadır. Eğer apartman sahibine –sadece gıyaben anılan yaşlı bir kadın- kira 
borcunu ödemeyen zili çalarsa kapıyı açmamaktadır. Yeğenine hangi daire 
sakinlerine gitmesi gerektiğini tembih ettiği bir pasajda daire sakinlerini gelir 
durumlarına göre kategorize etmiştir. Kimi dairelerde oturanlar emeklidir, 
yeğenine onlara yardıma gitmemesini tembihler, bazı daire sakinleri ise pa-
ralıdır ve eli açıktır, bazı daire sakinlerine eli boşsa gitmesini söylemiş, ba-
zılarına ise “gitsen de olur gitmesen de” (s. 14) diyerek bir skala yapmıştır. 
Burada şüphesiz verilen bahşişe göre muamele yapmaktadır, yeğeninden de 
aynı şekilde muamele yapmasını istemektedir. Dolayısıyla bahşiş verenlere 
koşa koşa gidilecekken, hiç bahşiş vermeyenlere ya da kirasını ödemeyenle-
re kapı bile açılmayacaktır. Yine yeğeniyle bir konuşmasında “Babalarının 
uşağı yok.” demesi kendi bakış açışıyla daire sakini – kapıcı ilişkisini ortaya 
koyar.

Kapıcı Hüseyin kendini apartmanın sorumlusu, bir tür köy muhtarı ve 
apartmanla devlet arasındaki ilişkiyi sağlayan aracı ve kanun-nizam adamı 
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olarak görür: “… buranın kanunu var, nizamı var. Buraya ben karışırım. 
Ben nizamlardan kıl kadar ayrılmam. Kimsenin de ayrılmasını istemem. Kaç 
nüfus oturuyor burda… Tam 60 kişi. 60 kişi en azından bir koca köy eder. 
Bunların hepsinin malları da canları da, namusları da, şerefleri de bana ema-
net… Karakol benden sorar, nahiye benden sorar, maliye benden sorar. 60 
kişi kanunsuz idare edilir?” (s. 26) . Başka bir yerde ise “Ben bu apartman-
da karakolun da, nahiyenin de maliyenin de vekiliyim. Ben kanun ve nizam 
adamıyım.” (s. 44) şeklinde bunu teyit eder. Hüseyin kanunların apartman 
çerçevesinde uygulanmasını kontrol ettiği için bir bakıma herkese her şeyi 
sorma hakkına sahiptir. Bu şekilde hizmetli değil de bir nevi yönetici oldu-
ğu vurgulanmaktadır. Apartmandaki her şeye karışma hakkı hem büyük 
bir güç vermekte hem de bundan çeşitli şekillerde çıkar sağlamasına olanak 
tanımaktadır. Apartmandaki bütün dedikodulara hakim olduğu gibi, rüş-
vet almak suretiyle bir takım şeylere de göz yumar. Kısaca apartman kapıcı 
Hüseyin için hizmet ettiği bir yer değil, bir iktidar alanıdır. Dolayısıyla bir 
açıdan kente göç edenler kentli nitelikleri kazanamasalar bile kentte ciddi 
bir iktidar alanına sahip olmuşlardır. Bu da bir bakıma kentlilerin gözünde 
göçmenlerin olumsuz bir şekilde algılanmasına sebep olmuştur.

Genel bilgi kısmında “zalim” olduğu belirtilen Hüseyin’in bu zalimliği-
ne belki de en güzel örnek daire sakininin apartmana girmesine izin verme-
mesidir. Hüseyin 15 numaradaki emekli Rauf’a kiracı aylığını 25 liraya çıkar-
madığı için geçiş hakkı tanımaz, alenen yol kesip evine girmesine müsaade 
etmez. Diğer taraftan Rauf’u daha fazla sıkıştırmak için onun ruhsatsız bir 
şekilde iğnecilik yapmasını gerekçe göstererek tehdit eder. Apartman sakini 
Rauf ve kapıcı Hüseyin arasındaki tartışma eski İstanbullular ve göçmen-
ler arasındaki gerilimin bir temsili niteliğindedir. Zaten Rauf’un gözünde 
kapıcı Hüseyin’in haksızlığı açıktır, bunun yanı sıra eser sahibi de Rauf’un 
bakış açısıyla olayı anlatmaktadır. Sonuç itibariyle bu eser açısından eski 
İstanbullular ve göçmenler arasındaki tartışmanın haklı tarafı kentliler iken 
haksız tarafı göçmenlerdir.

Kapıcı Hüseyin’in yükselme/zenginleşme hedefi için yaptıkları oyun 
boyunca farklı şekillerde örneklendirilmektedir. Örneğin zengin bir kızla 
evlenecek apartman sakininden sahip olacağı dairelerin kapıcılığını ister, o 
da kendisine “Bir insan 10 yerde kapıcılık yapamaz ya” (s. 40) deyince asıl 
niyetini ortaya koyar, yani kapıcılığı bir şekilde satacaktır ya da komisyon-
culuğunu yapacaktır. Her fırsatta para kazanmayı hayatının amacı haline ge-
tirmiş olan kapıcı Hüseyin kaçak sigara ve içki satışı yapmaktadır (s. 36, s. 
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146). Başka bir bahiste ise faizle borç para verip bir tür tefecilik yapmaktadır 
(s. 49). Hüseyin’in bu konuda duruşu nettir: “Paranın kötüsü olmaz.” (s. 62) 
Herkesi kurallara uymaya zorlayan, hatta o kuralların bekçiliği üzerinden 
iktidar tesis eden Hüseyin kanunlara uymayarak çelişkili bir tavır sergiler. 
Kapıcı Hüseyin herkese ahlak dersi vermektedir, ancak kendisi pek ahlak-
lı davranmamaktadır. Apartmandaki kadınlara laf atmaktan geri durmaz, 
bunu gören ve kendisini taklit eden yeğenine ise “edebini takın!” (s. 50) diye 
karşılık verir, yeğeni kendisinin de laf attığını söyleyince “Kapıcı Hüseyin 
başka, Köylü Ahmet başka” (s. 50) diyerek aralarındaki hiyerarşiyi ortaya 
koyar. Böylece kapıcı Hüseyin’in temsil ettiği göçmen karakteri başkaları-
na ahlak dersi veren ama kendisi bu kurallara uymayan bir ahlaksız olarak 
gösterilmektedir.

Oyunda Hüseyin çok önemli bir karakter olmakla birlikte açıkça kötü bir 
karakter olarak kurgulanmıştır. Dolayısıyla okuyucu/seyirci onunla duygu-
daşlık kuramaz. Oyunda bu görevi yani okuyucunun kendisinin yerine koy-
duğu kişi görevini emekli eski İstanbullu Vefa Bey üstlenmektedir. Oyunda 
Vefa Bey “bugünkü yaşayışımızın ezdiği orta sınıftan bir numune” (s. 50) de-
nilerek tarif edilmektedir. Ancak eski İstanbullu Vefa’nın tanımı bundan iba-
ret değildir, o aynı zamanda “yakışıklı, sevimli… Evine, çocuğuna düşkün, 
umumiyetle iyi kalbli, hassas…” (s. 50) bir kişi olarak tanımlanmaktadır. 
Kapıcı Hüseyin ne kadar kötü bir insansa Vefa Bey bir o kadar iyi bir insan 
olarak tarif edilmiştir. Diğer bir deyişle bütün kötü özellikler şehre sonradan 
gelende toplanmışken, bütün iyi özellikler şehrin eski sakinine aittir.

Yoğun göç sebebiyle İstanbul’a Hüseyin gibi fırsatçılar doluşmuşken, 
eski İstanbullular bundan fazlasıyla mustarip olmuşlardır. “… İstanbul artık 
yaşanmaz hale geldi” (s. 67) diyerek tepkilerini ortaya koyan bu kişiler bir 
sonbahar edasıyla güçlerini, zenginliklerini ve itibarlarını kaybetmektedir-
ler. Oyunda Kapıcı Hüseyin bir nevi nefret objesi iken, borçları ve masrafları 
sebebiyle Çamlıca’daki köşklerini satmak zorunda olan, hatta yine geçmişte 
dükkânları olan, Vefa ve ailesinin durumu hazin bir şekilde anlatılmaktadır. 
Bir bakıma yazar Kapıcı Hüseyin’den nefret etmemizi, Vefa ve ailesine ise 
üzülmemizi istemektedir.

Göç sebebiyle İstanbul’un demografik dönüşümü bir eski İstanbullu ta-
rafından şu şekilde anlatılmıştır: “Nerde bu şehrin eski efendi, çelebi halkı? 
Ne oldular? Nerde bu şehrin eski sükuneti? Nerde o terbiyeli, insaflı esnafı? 
Nerde her derde koşan komşular? Nerde her biri beş on yoksul aileye bakan 
zenginler? Nerde fakirin fakirliğini bilmesi, orta hallinin mevcuda kanaat et-
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mesi? Nerde aile terbiyesi, sokak terbiyesi? Küçüğün büyüğe, yaşlıya hürmet 
etmesi? Nerde eski mahalleler, eski evler? Nerde o hava?” (s. 86) Bütün bu 
sözler bir bakıma dönüşen İstanbul’a bir ağıt gibi emekli Rauf’un ağzından 
dökülmektedir. Vefa da “Haklısınız, çok doğru.” (s. 86) diyerek bu tespitlere 
katılmaktadır. Dolayısıyla göçle birlikte kentin geçirdiği toplumsal dönüşüm 
eski İstanbulluları temsil eden bu iki karakter üzerinden bir toplumsal bozul-
ma ve ahlaki çöküş olarak sunulmaktadır.

Oyunda eski İstanbullular ile göç edenler arasındaki çatışma önce Kapıcı 
Hüseyin ile Rauf arasında –yukarıda değinilmişti- daha sonra ise yine Kapıcı 
Hüseyin ile Vefa arasında gerçekleşmektedir. Bu daha önemli bir karşılaşma-
dır, çünkü Kapıcı Hüseyin ana kötü karakterken, Vefa karakteri ana iyi ka-
rakter, aynı zamanda okuyucunun kendisini yerine koyduğu karakter konu-
mundadır. Çatışmanın konusu ise Hüseyin’in daha yüksek kira istemesi, aksi 
takdirde Vefa’dan evi boşaltmasını istemesidir (s. 114). Aslında Hüseyin’in 
niyeti İstanbul’a yeni taşınmış tüccara ev bulup bundan komisyon almak-
tır. Bu durumu Vefa kabul etmez, Hüseyin’in yalanını yüzüne vurur, dahası 
“Eşkıya” (s. 116) diyerek ona hakaret eder. Hüseyin ise bu durumda hem tah-
liye hem de hakaret davası açacağını söyleyerek tehdit eder (s. 118). On gün 
sonrasını anlatan son perdeye göre Rauf bir hafta önce göç etmiştir (s. 120). 
Ayrıca mal sahibi Hüseyin’in hissesini %5 daha arttırarak %10’a çıkartacaktır 
(s. 122). Fakat daha önemlisi Vefa da taşınmak zorunda kalmıştır. Diğer bir 
deyişle Eski İstanbullular şehri terk ederken sonradan göç edenlerin şehre 
hakim olma süreçleri devam etmektedir. Yazarın bakış açısına bu demogra-
fik dönüşüm bir bozulmaya ve çürümeye işaret etmektedir. Nitekim oyun 
boyunca başta kapıcı Hüseyin olmak üzere göçmen temsilleri hep olumsuz 
ve kötü karakterler olmuşken eski İstanbullular hep olumlu ve saygı duyula-
sı kişiler olmuştur. Dolayısıyla göçün sadece göçmenlerin şehre yerleştiği de-
ğil, aynı zamanda şehrin eski sakinlerini yerinden ettiği bir süreç olarak gös-
terilmesi göçün olumsuz yöndeki toplumsal etkilerini pekiştirmektedir. Bu 
noktada bu olumsuz bakış açısının hem eserdeki eski İstanbullu karakterlerin 
hem de bizzat eser sahibinin görüşü olduğunu vurgulamak gerekmektedir.

1970’li Yılların Sömürülen/Dezavantajlı Ötekisi Olarak Kapıcılar Kralı
1976 yapımı Kapıcılar Kralı filmi senarist Umur Bugay tarafından kale-

me alınmıştır. Film Kemal Sunal tarafından canlandırılan Kapıcı Seyit karak-
teri üzerine şekillenmiştir. Cihangir’deki Güneşli Sokak’ta bulunan bir apart-
manda çekilen film apartman hayatını, apartmandakilerin sınıfsal yapısını, 
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onların kapıcı ile olan ilişkilerini merkeze almaktadır. Filmde gerçekçi olmak 
adına, gerçek mekânlar kullanılmıştır, bu doğrultuda apartmanın kapıcısı 
Seyit’in kapıcı dairesi eşyalarıyla birlikte kullanılmıştır. Hatta filmdeki ka-
rakterin isminin Seyit olması da bununla ilgilidir.

Kapıcı Seyit, gerek kıyafeti –özellikle kasketi- gerekse şivesiyle kırdan 
kente göçeli çok olmamış bir kişiyi temsil etmektedir. Filmin açılış sahnesi 
Seyit’in apartmanın çöplerini taşımasıyla başlar, bir apartman sakini ken-
di çöplerini almadığını söyleyince, Seyit geç kaldığını söyler, daire sakini 
“Senin işin ne?” diye Seyit’e işini ve bir bakımı yerini-statüsünü hatırlatır. 
Seyit “Babanızın uşağı var” deyip itiraz etse de devamında “koş Seyit koş.” 
diyerek yine yardıma gider. Dolayısıyla daha bu sahneden Seyit’in emek-
çi-işçi bir kişi olduğu vurgulanmaktadır. Kapıcı Seyit apartmanın her işine 
koşar, okula giden çocukların çantalarını taşırken öbür kapıcıların “Lan oğ-
lum Seyit, kapıcılık mı yapıyon, çocuk bakıcılığı mı?” sorusuna “Ben de bil-
miyom ne b.k yediğimi” diye cevap vererek bütün apartmanın kullandığı bir 
hizmetli/uşak olduğunu kabul eder. Seyit ayrıca tek başına da çalışmaz, bü-
tün ailesiyle yardıma koşar. Bazen oğlu, bazen eşi apartmandakilerin işlerini 
yapar. Ayrıca Seyit’in eşi evlere gündeliğe giderek eve gelir getirmektedir. 
Kısaca bütün aile işçi sınıfının bir parçasıdır.

Daire sakinleri Seyit’i bir numaratör vasıtasıyla çağırmakta, hangi daire 
çağırıyorsa o dairenin numarası belirmektedir. Burada birinci husus daire sa-
kinleri her şeyden önce bir “numara”dır. İkinci husus ise Seyit yemek yerken 
de bu numaralar yanmaktan beri durmaz, ısrarlı bir şekilde çalmaya devam 
eder ve böylece Seyit doğru dürüst yemek dahi yiyemeden işe koşmak zo-
runda kalır. Bu durum Seyit’in çalışkanlığını bir kez daha vurgulamaktadır. 
Seyit’in onca çalışkanlığına ve yardımseverliğine rağmen apartmandakilerin 
kendisine bakışı pek de olumlu değildir, örneğin Seyit daire sakini doktorun 
arabasının camını silmesine rağmen doktor “elinden bir şey gelmez ki zaten” 
diye onu küçümser ya da başka bir olayda bir apartman sakini tarafından 
“çarıklı” denilerek köylülüğü vurgulanır.

Seyit’e film boyunca apartman sakinleri emirler yağdırır, bakkala yollar 
vs. Seyit bu isteklere hiç durmadan yetişmeye çalışır “Seyit’e bir nefes bile 
yok” diyerek hep verici konumda olduğunu buna karşın hakkını alamadı-
ğının altını çizer. Apartmanın işlerine koşmaktan fazlasıyla yorulan Seyit 
neredeyse hiç dinlenme fırsatı bulmadan çalışmaya devam eder. Bir soluk 
dinlenecek olsa apartman yöneticisi çağırdığı için tekrar işe koşar. Gerçekten 
çalışkan bir kişi olduğu sürekli bir şekilde gösterilen Seyit aynı zamanda 
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uyanık, gözü açık birisidir. Örneğin filmin başında yönetici olan Kılıbık la-
kaplı apartman sakini kendisinden yumurta istediğinde bakkala kadar git-
mez, karşı komşudan ödünç alır, bakkaldan almış gibi getirir ve yöneticiden 
bahşişi kapar. Filmde apartman sakinleri ile kapıcı arasındaki sınıfsal fark 
sürekli vurgulanmaktadır. Apartman sakinleri sürekli emirler yağdıran ta-
rafken, Seyit bu emirlere cevap veren taraftır. Seyit yardımsever bir şekilde 
işini yaptığı halde devamlı had bildirilen kişi konumundadır. Yardım etmek 
için bir daireye girdiğinde dahi, kadın onu içeriye alan kocasına “Ne alıyor-
sun bu adamı içeri.” diyerek kızar. Bir nevi onun yeri kapıcı dairesidir, üst 
kattaki dairelere girme hakkı yoktur, komşu ya da eşit olarak görülmez o 
sadece hizmetçi-uşaktır. Özetle eski İstanbulluları temsil eden apartman sa-
kinlerinin gözünde kapıcı Seyit hep hor görülen bir karakterdir, ayrıca film-
de vurgulanan sınıfsal fark ve köylülüğü sebebiyle Seyit’i aralarına da almak 
istemezler, diğer bir deyişle öteki olarak görürler.

Filmde apartman sakinleri ile kapıcı arasındaki sınıfsal fark zaten belliy-
ken, yönetici ile kapıcı arasındaki fark çok daha nettir. Apartman yöneticisi 
Seyit’in gözünde çok güçlü ve önemli bir kişiliktir. Ders çalışan oğluna vu-
rup “Sanki apartman yönetici olacak p.venk” diye kızması bu makamın yük-
sekliğine bir vurgu niteliğindedir. Apartman yöneticisi, apartmandaki her 
şeyden sorumludur, apartman bir nevi yöneticinin iktidar alanıdır. Seyit ise 
hakir görülen, ezilen, sömürülen, devamlı surette düşük statüsü hatırlatılan 
işçi, emekçi, hizmetçi durumundadır. Zaten böyle bir durumda olan Seyit 
apartman yöneticisinin değişmesi ile hepten perişan olur. Çünkü önceki yö-
netici Kılıbık namlı nispeten yumuşak huylu bir kişi iken, görev daha sonra 
Albay lakaplı çok sert bir kişiye geçer. Albay daha görevi devralırken Seyit’e 
“Sana da göstereceğim eşek herif, mum gibi yaparım seni, ayağını denk al.” 
diyerek tavrını ortaya koyar. Dolayısıyla apartman sakinlerinin gözünde za-
ten hor görülen bir konumu olan Seyit yeni yöneticinin kindar tepkilerine 
maruz kalır.

Apartman yöneticisinin değişmesiyle filmin iyi ve kötü karakterleri 
netleşir. Filmin iyi karakteri mazlum durumundaki Kapıcı Seyit iken kötü 
karakteri zalim pozisyonundaki apartman yöneticisi olan albaydır. Bu kişi 
ceberut bir subay edasıyla Seyit’i oradan oraya koşturur, ona emirler yağ-
dırır, Seyit ise “Baş üstüne” diyerek durumu kabullenir. Bu noktada şu hu-
susun altını çizmek gerekmektedir, her ne kadar filmdeki kentli karakterler 
gözünde Seyit’in genel olarak olumsuz bir imajı olsa da filmin kendi me-
sajında bu karakter genel anlamda olumludur. Yani bu noktada filmin ba-
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kış açısıyla filmde temsil edilen kentli orta sınıfın bakış açısı ayrışır. Ayrıca 
Seyit bazı apartman sakinleriyle de iyi anlaşır. Böylece kentli orta sınıfın gö-
zünde göçmenlere dönük algının görece olumlu bir çizgiye doğru evirildiği 
görülmektedir.

Seyit bir taraftan apartman sakinlerine yardım etmeye çalışan bir karak-
terken, başka bir taraftan uyanıklığı sayesinde kendi yolunu bulmaya çalışan 
bir kişidir. Örneğin apartman sakinlerine kaçak içki satarak para kazanmaya 
çalışır. Apartman sakini zengin bir kişi olan Üveyik Bey dairesini 4.000 liraya 
kiralayacağı halde kiracılara 5.000 lira der. Aradaki bin lirayı kendi cebine 
atmakla övünür. Yöneticinin oğluna kaçak sigara satar. Yeni gelen kiracılar-
dan kefalet ücreti altında para talep eder. Alışveriş yaptığı bakkaldan yeni 
müşteri bulduğu için rüşvet olarak bira ister. Daire sakinleri için aldığı alış-
veriş ürünlerinden bir kısmını kendi cebine atar, hatta kapıcı arkadaşları bu 
duruma “Sen yolunu bulmuşsun oğlum” diye tepki gösterirler. Apartmanın 
ortak malzemelerini kendi hesabına kullanır. Ancak bütün bunları yaparken 
kendince bir sosyal adalet anlayışını gözetir. Geçim sıkıntısı çeken ve haline 
üzüldüğü memurun hesabından 100 lira sildirip çok para kazandığını dü-
şündüğü doktorun hesabına ekletmesi belki de bunun bir göstergesidir.

Apartman sakinlerinin gözünde Seyit ve ailesi “köylü” ve “çarıklı”dır. 
Hatta bir apartman sakininin “Bunlara bir şey olmaz” diyerek Seyit ve ailesini 
kastetmesi onlara yaklaşımını ortaya koyar. Seyit’in temel çatışma muhatabı 
apartman yöneticisi olan Albay’dır. Albay’ın bahşişi yasaklamasına özellikle 
bozulur ve itiraz eder. Albay’ın bunu yapmasının altında ise Seyit’in ailesin-
deki herkesin (kendisi, karısı ve oğlu) çalışması ve para kazanması vardır. 
Nitekim Albay’ın “Acımayın efendim, para bu çarıklılarda” demesi küçük 
gördükleri bu kişileri başka bir açıdan kıskandığını göstermektedir. Albay 
başta olmak üzere apartman sakinlerinin çoğunluğunun Seyit’e olan bakışı, 
Göç oyunundaki kentli orta sınıfın göçmenlere olan bakışından pek farklı de-
ğildir. Ancak filmin iyi karakterinin Seyit, kötü karakterinin ise Albay olması 
eser sahibinin farklı bir bakış açısının olduğunu gösterir.

Yukarıda belirtildiği üzere Seyit’in bazı apartman sakinleriyle arası iyi-
dir. Apartmanın her işini gördüğü için sakinlerin eli ayağı konumundadır. 
Dahası apartmandaki en zengin kişi olan Üveyik Bey’in sağ kolu konumun-
dadır. Bu durum ona belli bir iktidar verir ve bu durumu lehine kullanmak-
tadır. Nitekim yeni gelen kiracılar da “Bütün iş kapıcıda” diyerek aslında 
belli bir açıdan kapıcının apartmandaki kilit konumunu teyit eder. Seyit her 
ne kadar apartman sakinlerinin her işine koşsa da bazen onlara tavır koy-
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maktan geri durmaz. Bazen mırıldanarak kendi kendine bazen de yüzlerine 
karşı laf söyleyerek bir tür savunma mekanizması gösterir. Bu davranışın 
en uç noktası ise sahte yangın alarmı verildikten sonraki tepkisidir. Yangın 
alarmını duyan Seyit eline yangın söndürme tüpünü alır ve olmayan yangını 
çıldırmışçasına söndürmeye çalışır. Ortada bir yangın olmamasına rağmen 
Seyit yangın tüpüyle herkesin evine, eşyalarına hatta yüzüne karşı yangın 
söndürme tozu püskürtür. Bu hareket aslında bir isyan ve çıldırma halidir, 
kendisine zulmeden, eziyet eden, hatta hakaret eden insanlara karşı bir inti-
kam eylemidir.

Bahşişle ilgili tartışma yönetici ile Seyit arasındaki krizin en önemli ko-
nularından birisidir. Yönetici Seyit’e verilen bahşişe zorla el koymak ister, 
Seyit ise direnir “O benim hakkım” der. Çünkü gerçekten de daire sakinle-
rinin eşyalarını taşıyarak yardım etmiştir. Bu noktada yöneticinin bu eylemi 
işçinin hakkını gasp etmek olarak algılanacaktır. En sonunda Seyit bahşiş için 
“Sana vereceğime yerim daha iyi” diyerek bir bakıma kendi şahsiyetini or-
taya koyar. Bu sahnede Seyit parayı yerken olaya şahit olanlar “Yaşa, Yaşa 
Seyit” ya da “Aferin Seyit’e” diye onu onaylar ve alkışlarlar. Bu sözler bir 
bakıma eser sahibinin Seyit’e olan bakış açısını net bir biçimde ortaya koyar. 
Burada izleyiciye verilen mesaj bu paranın hak edildiğidir, dolayısıyla ge-
rek bu para gerekse Seyit’in usulsüz bir şekilde kazandıkları da dahil olmak 
üzere bütün kazançları bir bakıma hak edilmiştir, en azından mazur görüle-
bilecek şeylerdir. Örneğin Seyit’in kömür taşıma parası alamaması üzerine 
yöneticinin oğluna kaçak içki satışıyla fazladan para kazanması bu minvalde 
değerlendirilebilir. Nitekim Seyit kazandığı paraya laf eden bakkala “Seyit’in 
kazandığını çok görme… Seyit kapıcılık yapar, Seyit kalorifercilik yapar, 
Seyit itfaiyecilik yapar.” diyerek bu durumun arkasında haklı sebepleri ol-
duğunu belirtir. Kısaca kentli orta sınıfları ve göçmenleri temsil eden Albay 
ve kapıcı Seyit kavgasında haklı taraf bu eserde göçmen tiplemesidir.

Seyit’in usulsüz davranışlarını mazur gösteren en temel şey sömüren-sö-
mürülen ilişkisinde sömürülen konumda olmasıdır. Film boyunca apartman 
yöneticisi Seyit’e türlü eziyetler yapar, apartmanın bütün işlerine koşturur, 
emirler yağdırır, hatta kovma tehdidini kullanır. Seyit ise bazen yöneticinin 
yüzüne karşı bazen arkasından söylense de durum değişmez, yine de eli 
mahkûm verdiği işleri yapmaya çalışır. Seyit verilen her işi bir şekilde yap-
makla kalmaz, bu uğurda dayak bile yer. Dolayısıyla işi gereği yorulup bitap 
düşen Seyit bir de işi için dayak yemiş ve sömürülen konumu kuvvetlenmiş 
olur. Eser sahibinin daha ziyade Seyit’in tarafında yer alması ve onu daha 
olumlu bir karakter olarak sunmasının temel sebebi de budur.
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Seyit’in bütün bu sömürüye katlanmasının gerisinde bir yükseliş planı 
bulunmaktadır. Seyit sürekli para biriktirir, her şeyi paraya çevirmeye çalı-
şır, eşini ve çocuklarını çalıştırır, bahşiş için her işi yapar, kaçak içki-sigara 
satışı dahil her şeyden para kazanmaya çalışır. Ancak Seyit kazandığı parayı 
harcamaz, tutumlu, hatta cimri bir kişidir. Örneğin çocuğuna bir lolipopu ya 
da çikolatayı çok görür. Kazandığı bütün parayı ise Üveyik Bey üzerinden 
işleterek çoğaltır.

Seyit bu apartman hayatının genel anlamıyla sömürüleni olsa da aslında 
filmde en çok sömürülen kişi değildir. Bu kişi aslında Seyit’in eşidir. O da eşi 
kadar çalışır, ezilir, sömürülür. Ancak kazandığı paraya Seyit el koyar. Aynı 
kaderi Seyit’in çocukları da paylaşır. Seyit eşine ve çocuklarına karşı pek de 
iyi davranmaz. Onlara hakaret eder ve bir anlamda onlar da Seyit’in sömürü 
düzenine maruz kalırlar. Seyit eşini yeni gelen kiracının hanımıyla aldatarak 
eşine karşı başka bir haksızlık daha yapmış olur. Ama bu durumda bile Seyit 
kötü bir insan olarak algılanmaz. Çünkü her ne kadar Seyit yeni kiracının 
evinde uygunsuz bir şekilde yakalanıp karakola götürülüyor olsa da kadı-
nın kendisini soyma gerekçesini, yani Üveyik Bey’in evinin anahtarını almak 
olduğunu fark eder ve böylece Üveyik Bey’in evinde hırsızlık yapan kişiyi 
yakalatır. Dolayısıyla zaten filmin başından beri filmin başrolü ve iyi kahra-
manı olan Seyit tam anlamıyla kahramanlık yaparak hatasını telafi etmiştir. 
Bu da eser sahibinin kendi bakış açısında Seyit’in olumlu bir yere sahip ol-
masıyla uyumludur.

Filmin sonunda Seyit’in baştan beri planladığı şey hayata geçmiş olmak-
tadır. Filmin başından beri para biriktiren ve bu doğrultuda bir planı olduğu 
belli olan Seyit apartmanın % 51 hissesini satın almıştır. Bunu tebliğ etmek 
için apartman yöneticisi dahil bütün kiracıları karşısına dizen Seyit onlardan 
bir nevi intikam alır. Apartmanın çoğunluk hissesine sahip biri olarak yöne-
ticiliği kaldırdığını söyler, ancak kendisi kapıcılık yapmaya devam edecektir. 
Kiraya zam yapmayacağını söyler, fakat kapıcılık yevmiyesine zam yapar, 
ayrıca bahşişi serbest bırakır. O noktadan sonra daire sakinleri Seyit’e kibar 
davranmaya başlarlar, Seyit daire sakinlerinin gözünde “Seyit Bey” olmuş-
ken apartmanın ismi de Seyitoğulları olarak değişmiştir. Böylece alt tabaka 
görülen bir kişinin yükseliş hikâyesi başarılı bir şekilde sonuçlanmıştır. Ama 
daha önemlisi burada verilen mesaj bu başarının hak edilmiş bir başarı oldu-
ğu yönündedir.
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Sonuç
Türkiye’de kırdan kente göç edenlerin kentli orta sınıf tarafından nasıl 

algılandığının iki eser üzerinden incelendiği bu çalışmada söz konusu eserle-
rin döneminin temel özelliklerini gösterdiği anlaşılmıştır. Nitekim 1950-1965 
arası birinci dönem olarak ele alınırsa, bu dönemde göç edenlerin genellikle 
olumlu bir şekilde karşılanmadığı ve taşralı ötekiler olarak görüldüğünden 
bahsedilmişti. Göç oyununda tam da bunu ispatlayan bir tipleme olarak 
Kapıcı Hüseyin karakteri oluşturulmuştur. Bu karakter açıkça kötü, hatta 
metinde doğrudan geçtiği üzere “zalim” olarak kurgulanmıştır. Görevi kapı-
cılık olan Hüseyin oyun boyunca neredeyse faydalı hiçbir şey yapmamakta, 
sadece kapıcılığın kendisine verdiği yetkileri bahane ederek daire sakinlerine 
kötülük yapmaktadır. Tamamen paragöz, çıkarcı, ahlaksız bir karakter ola-
rak çizilen Kapıcı Hüseyin yasa dışı şekillerde para kazanarak şehirde zen-
ginleşme ve statü kazanma derdindedir. Oyunda bir bütün olarak taşradan 
şehre gelen insanlar hep kötü bir biçimde ve aynı zamanda muktedir bir şe-
kilde tasvir edilmişken, şehrin eski sakinleri bir nevi mazlum ve mağdur bir 
şekilde gösterilmiştir. Hikâyenin akışına göre şehri bir taraftan kötü insanlar 
istila ederken, şehrin asıl kültürünü oluşturan insanlar için şehir yaşanılmaz 
hale gelmekte ve bu güzel insanlar şehri terk etmek zorunda kalmaktadırlar. 
Dolayısıyla kırdan kente göç, şehre gelenler için bir yükseliş fırsatı iken şeh-
rin kendisi ve şehirli orta sınıf için bir kötülük olarak ele alınmıştır.

Kapıcılar Kralı filmindeki kapıcı Seyit ise 1965-1980 arası dönemin de-
zavantajlı öteki kurgusuna uygun bir görüntü sergilemektedir. Dönemin sol 
literatüründe kırdan kente göç edenler için olumlu bir yaklaşım söz konu-
sudur. Buna paralel olarak Seyit karakteri bir emekçi-işçi olarak kurgulan-
mıştır. Kapıcı Hüseyin karakterinden farklı olarak Kapıcı Seyit her işe koşan, 
apartman sakinlerine yardım eden, onların neredeyse her dediğini yapan 
bir emekçi görünümündedir. Filmin başından sonuna kadar Seyit’in 7/24 
bir şekilde çalışması, hatta tek başına değil, bütün ailesiyle apartmanın iş-
lerine koşması anlatılmıştır. Seyit aslında tıpkı kapıcı Hüseyin gibi belli açı-
lardan paragöz, uyanık ve usulsüzlük yapan birisi olarak da gösterilmiştir. 
Ama bunlar belli ölçüde mazur görülebilecek şeyler olarak gösterilir. Bunun 
sebebi Seyit’in çalışkanlığının yanı sıra ezilmişliğidir. Zira filmde Seyit ezi-
len ve sömürülen taraftır. Göç oyununda kapıcı kötü adam konumunday-
ken, Kapıcılar Kralı’nda apartman yöneticisi kötü adamı oynamış, Seyit bir 
nevi iyi adam olarak gösterilmiştir. Bununla birlikte Seyit karakteri ne kadar 
olumlu bir karakter olarak görülürse görülsün hâlâ ötekidir. Yani ideal bir 
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şehirli gibi değil, yine bir köylü, taşralı ve hala kentlileşememiş bir kişi ola-
rak kurgulanmıştır. Ayrıca bu karakter ilk eserdeki karakter gibi ekonomik 
açıdan yükselme uğruna illegal işler yapmaktadır, bu da daha sevimli bir 
pozisyonda olmasına rağmen Seyit karakterinin de tam anlamıyla örnek bir 
karakter olmadığını ortaya koymaktadır.

Burada ele alınan her iki eserin ortak özelliği apartman sakinlerinin 
kapıcıya, diğer bir deyişle kentli orta sınıfın göçmenlere olan bakışıdır. Bu 
bakış açısında kapıcı kendilerinden olmayan bir öteki konumundadır. Her 
iki eserde apartman sakinleri ile kapıcı arasında bir uyumsuzluk ve hatta 
çatışma yer almaktadır. Bu da kentli orta sınıf ile göçmenler arasındaki bir 
çatışma olarak okunabilir. Dolayısıyla kentli orta sınıfın büyük bir bölümü 
açısından göçmen ve eski İstanbullu ilişkisinde değişen bir şey yoktur. Kentli 
orta sınıflar göçü büyük oranda kenti bozan ve yozlaştıran bir olgu olarak 
görmektedirler. Göçmenlere olan algıları da bunun sonucu olarak olumsuz-
dur. Bu iki eser arasındaki fark, eser sahibinin konuyu ele alış biçiminde, 
yani kendi bakış açısında yer almaktadır. İlk dönemi temsil ettiğini düşündü-
ğümüz birinci eserde eser sahibi açıkça apartman sakinlerinin tarafında yer 
almakta, apartman sakinleri / eski İstanbullular iyiyi temsil ederken kapıcı 
/ göçmen kötüyü temsil etmektedir. Ancak bir sonraki dönemi temsil eden 
ikinci eserde eser sahibi daha ziyade kapıcının perspektifinden meseleyi an-
latmaktadır. Bu açıdan kapıcı belli açılardan empati duyulan kişi durumun-
dadır. Bu eserde hem eser sahibinin kapıcıyı daha iyi ve sevimli bir karakter 
olarak sunması hem de kapıcının apartmandaki bazı kişilerle iyi ilişkiler için-
de olması kentli orta sınıfın bir kısmının gözünde göçmenlerin daha olumlu 
bir algıya sahip olduğunu ortaya koymaktadır. Göçmenlere dönük algının 
bu göreli dönüşümü göçmenlerin işçi sınıfının bir parçası olarak görülmesi 
ile ilgilidir. Özellikle Marksist yaklaşımdan etkilenmiş bu bakış açısına göre 
göçmenler ezilen/sömürülen konumunda olup kapitalist sistemin mağduru 
durumundadırlar. Bu perspektife sahip kişilerce göçmenlerin daha olumlu 
bir şekilde algılanması bu açıdan anlaşılır bir durumdur. Ancak bu olumlu 
algıya rağmen, Seyit karakterinin tam anlamıyla örnek bir karakter olmama-
sı, bir takım kusurlarının olması ve hala kentlileşememiş bir kişilik olarak su-
nulması bu perspektifte dahi göçmenlerin öteki olarak görüldüğünü ortaya 
koymaktadır.

Son tahlilde göçün toplumsal ve ekonomik etkilerini bu iki eser üzerin-
den değerlendirecek olursak şöyle bir sonuca varılabilir: Söz konusu dönem-
de göçün toplumsal etkileri genel olarak olumsuz bir biçimde ele alınmış, 
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yani göçün toplumsal bir yozlaşmaya, kent kültüründeki gerilemeye, kent-
teki sosyal hayatta bozulmaya ve medeni değerlerin kaybına sebep olduğu 
düşünülmüştür. Bu anlamda göçmenlerin kent kültürüne olumlu katkı sağ-
ladıkları, örneğin bir kültürel çeşitlilik yarattıkları şeklindeki bir düşünce en 
azından incelenen eserlerde yer almamaktadır. Göçün kent ekonomisi üze-
rindeki olumlu etkisi ise göçmenlerin işçi sınıfı olarak üretime katılmalarıyla 
kendini göstermektedir. Bu husus özellikle ikinci eserde işlenmiştir. Göçün 
yarattığı olumsuz ekonomik etkiler ise genel olarak göçmenlerin illegal yol-
larla zenginleşmeleriyle ilişkilendirilmiştir. Bu tema her iki eserde de bulun-
makla birlikte, birinci eserde daha güçlü bir şekilde vurgulanmış ve bu duru-
mun kentli orta sınıflar için bir haksızlık olduğunun altı çizilmiştir.
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Giriş
Zamanın başlangıcından bu yana en temel gereksinimlerden biri ba-

rınmak olmuştur. Barınma talebini karşılayan en küçük yaşam alanı ise ko-
nuttur. Barınak sağlamanın yanı sıra, konut günümüzde başka amaçlara da 
hizmet etmektedir. Konutlar bir yandan insanların ihtiyaçlarının karşılan-
dığı hobi odaları, atölyeler, spor alanları gibi çeşitli alanlar sunarak sosyal 
yaşamı besleyen mekânlara da dönüşmüştür. Etrafı duvar, çit, bariyer gibi 
güvenlik unsurları ile çevrili olup kapalı konut sitesi olarak isimlendirilen 
konutların, özellikle modern hayatın etkisi ışığında sosyal donatı mekanları 
haline dönüşürken, birçok ülkenin metropollerinde olduğu gibi Türkiye’nin 
en büyük metropollerinden biri olan İstanbul’da da sayılarının hızla arttığı 
görülmektedir.

Kapalı konut siteleri; kendi bünyesi içinde benzer yaşam tarzı, kültürel 
tercihler ve ekonomik gelir seviyesine sahip bireylerin bir arada yaşamaya 
yoğunlaştığı mekanlar olup bulunduğu bölgedeki site dışı mekanla ayrıştığı, 
sadece yaşam tarzı ve kültürel olarak değil aynı zamanda politik bağlam-
da da toplumda değişime yol açtığı düşünülmektedir. Bu sitelerde yaşayan 
site sakinleri kendi aralarında oldukça benzer şekillerde oy kullanmaktadır. 
Başka bir deyişle, seçim sonuçlarının analizi, aynı kapalı site mekanındaki 
seçmenlerin çoğunlukla aynı kararı verdiklerini ortaya koymaktadır. Bunun 
nedeni, bu bölgelerde yaşayanların sosyal ve ekonomik durumları arasında 
benzerlikler olması, seçmenin zaten aynı kararı vermiş olması ve tüm bun-
ların yanında, kapalı site bölgesiyle bütünleşerek, tıpkı partiyle bütünleşmiş 

* Doktora Öğrencisi, İstanbul Medeniyet Üniversitesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi, minemeydanci@
gmail.com ORCID No: 0009-0002-9003-0440
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olsalardı yapacakları gibi, diğer site seçmenleriyle benzer şekilde hareket et-
meleri olabilir.

Çalışmayı önemli kılan husus, kapalı konut sitelerinin mevcut olduğu 
bölgede gerçekleştirdikleri politik etki ile seçmen davranışı bağlamındaki 
tesirinin incelenmesidir. Çalışmanın amacı hızla yaygınlaşan kapalı konut 
siteleri ile mevcut bölgenin değişen seçmenlerinin, belediye yönetimini de-
ğiştirmesinde ne kadar rolü olduğunu, ilçenin toplumsal yapısındaki değişi-
min nasıl bir siyasal dönüşüm meydana getirdiğini anlamaktır. Bu bağlam-
da Türkiye hem de yurt dışında yayınlamış kitap, makale, blog gibi yazılı 
eserlerden kapalı konut siteleri ve toplumsal ayrışmanın seçmen davranışları 
üzerindeki potansiyel etkileri konusunu inceleyenler dikkatle seçilerek, lite-
ratürdeki kapalı konut sitelerindeki kültürel tercihler ve yaşam tarzları teorik 
çerçevede oturtulacaktır.

İstanbul ilinin Anadolu yakasında bulunan ve araştırmanın konu-
su bakımından örnekleme uygun olabileceği mütalaa edilen bir ilçe olan 
Sancaktepe’nin kapalı konut siteleri mevcudu ve toplumsal profil ele alınmış-
tır. Ayrıca Sancaktepe ilçesinin örneklem olarak seçilmesinin amacı bu ilçede 
son yıllarda sayısı bir hayli artış gösteren kapalı konut sitelerinin yoğun ilgi 
görmesi ve bölge toplumunda meydana gelen değişimlerle son yerel seçim-
lerde belediye yönetiminin değişmesidir. Bu minvalde bu çalışmada kapalı 
konut sitelerinde kültürel tercihler ve yaşam tarzının oluşturduğu mekân-
sal ayrışmanın yarattığı toplumsal değişimin politik etkisini göstermek için 
Sancaktepe’de 2014-2024 yılları arasındaki kapalı konut siteleri sayıları ve 
toplumsal profil belirlediği belediye başkanlık seçimlerinin üç dönem sonuç-
ları değerlendirilerek gerekli kurum ve kuruluşlardan elde edilen veriler ile 
içerik analizi yapılacaktır.

Çalışmanın Literatür İncelemesi

Demokrasi

Sözlük anlamı itibariyle halkın kendi kendini yönetme biçimi olarak 
tanımlanan demokrasi, halkın tamamının veya büyük bir kesiminin yöne-
timi elinde tutması şeklinde açıklanabilir (Schmidt, 2001: 13). Derdiman’a 
göre demokrasi halkın kendi kendini yönetmesidir (Derdiman, 2006: 91). 
Abraham Lincoln ise demokrasiyi “halkın, halk tarafından, halk için yöneti-
mi” olarak tanımlamıştır (İba, 2008: 81). Aktif olarak ilk Eski Yunanda görü-
nen Demokrasi farklı şekillerde dile getirildiği için net bir tanımı yapmak ol-
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dukça güçtür. Her toplum demokrasiyi kendi kültürel değer ve inançlarına, 
ait oldukları toplumun yapısına göre yorumlamıştır (Ejder, 1996: 190).

Demokrasinin farklı biçimlerde yorumlanıp ifade edilmesi farklı demok-
rasi türlerinin oluşmasına sebep olmuştur. Klasik, liberal, sosyal, sosyalist, 
çoğulcu, katılımcı, parlamenter demokrasi bunlara örnektir. Bu demokrasi 
çeşitlerinin yapısı ve uygulanması noktasında farklılık bulunmasına rağmen, 
temelinde ana unsur katılım olgusudur.

Temsil fikri, sanayi toplumunun siyasi ideolojisini oluşturan temsili de-
mokrasi modelinin temelidir. “İrade beyan ederek başkaları adına hareket 
etme yetkisi”ni ifade eden ve temsil edilenler ile temsilciler arasındaki ilişki-
nin kapsamını ve niteliğini belirleyen en önemli fikir temsil fikridir. Hukuka 
dayalı yasalar çerçevesinde yapılan seçimler, demokrasi ile temsil gücünü 
siyasal düzeyde birleştiren en önemli prosedürdür. Bu açıdan bakıldığın-
da, temsili demokrasi paradigmasında yurttaşlar ile temsilciler arasındaki 
bağlantıyı hukuk kuralları çerçevesinde yapılan seçimlerin gerçekleştirdi-
ği söylenebilir (Dursun, 2008: 191; Ökmen, 2005: 40; Durgun, 2005: 26-28). 
Günümüzde Dünya ekseninde en yaygın olarak kullanılan, halkın seçim ile 
kendisini yönetecek temsilciyi belirli yıl aralıklarla seçtiği “temsili demokra-
si” çeşididir (Kızıl, 2008: 107). Temsili demokrasinin yerel yönetimlerde uy-
gulandığı noktada, yerel yönetimlerin karar ve yürütme organları belirlenir. 
Seçilen temsilcilerin yönetimlerinde gerekli hususlarda hızlı, seri ve daha 
aktif olabilen sivil toplum ve doğrudan, vatandaşların katıldığı katılım mo-
delleriyle iş birliği yapılmaktadır. Böylece yerelde yaşayan bölge halkının ka-
liteli bir yaşam standartlarına sahip olması için, bölgedeki yerel yönetimlerin 
yönetişim başarısı da bu iş birlikleri ile doğru orantılı olarak gelişmektedir.

Siyasi Katılım
Çağımızın en yaygın devlet türü olan ulus devletlerin en önemli özel-

liklerinden biri devletin egemenliğidir. Bu egemenlik doğaüstü bir güçten 
değil, yönetilenlerin kendisinden gelir. “Halkın iktidarı” denilen demokrasi 
kavramını ortaya çıkaran en temel unsur katılımdır. (Aslan ve Kaya, 2004: 
214, Topbaş, 2010: 90).

Dünya siyaset sahnesinde II. Dünya Savaşı sürecinde siyasi katılım kav-
ramının gelişmeye ve yaygınlaşmaya başlanıldığı izlenmiştir. 18.yüzyılda 
yayınlanan Amerika Bağımsızlık Bildirgesi ve akabinde 20. yy. da gerçek-
leşen Rus Devrimi ile siyasi ve toplumsal değişimin başladığı görülmüştür. 
Türkiye’de Cumhuriyetin ilanı ile birlikte Demokrasi ilerlemiş, çok sayıda 
siyasi parti ile gerçekleşen ilk seçim ise 1945 yılında gerçekleşmiştir.
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Barber’a göre demokrasi aracılıyla vatandaşların siyasi katılımı, yöne-
time ortak olma gayesini taşımaktadır (Barber, 2003: 151). Demokrasinin en 
popüler kullanımı “halkın kendi kendini yönetmesi”dir. Özbudun’a göre 
ise gelişmiş toplumlar siyasi katılımda başarıyı yakalamıştır (Özbudun, 
1976: 3). Oy kullanmak siyasi katılımın en önemli bir basamağı olmaktadır 
(Huntington, Nelson, 1978: 14). Kadıoğlu’nun gözlemlerine göre vatandaşlı-
ğın ön şartı siyasi katılım olmalıdır. (Kadıoğlu, 2008: 15).

Talaslı’ya göre siyasi katılım ilk olarak oy vermekle başlar ve yönetimin 
hizmet, karar verme basamağında bulunup aynı zamanda siyasi aktörlerle 
iletişim kurma faaliyetlerini kapsamaktadır (Talaslı, 1996: 15). Öztekin’e göre 
ise de siyasi katılım; kişinin sosyal çevresine karşı gündemdeki siyasi konu-
lara hâkim olduğunun ve kendisinin de bu konulara dahil olduğunun gös-
tergesidir (Öztekin, 2003: 231). Sadece oy vermek siyasi katılım tanımı için 
yeterli olmayacaktır. Siyasi parti üyeliğine dahil olma, çeşitli faaliyetlerine 
katılma da siyasi katılımın araçlarındandır (Patterson, 1993: 236).

Vatandaşların idarenin karar alma süreçlerine aktif olarak katılabilme-
leri ve sorumlular üzerinde etki sahibi olabilmeleri için bazı bileşenlerin bir 
araya gelmesi gerekir. Bunlarda öncelikle tüm gereklilikleri yerine getiren 
demokratik bir sistemle mümkündür. Demokrasinin var olduğu toplumda 
iyi bir idare için, halk hükümetin politikaları ve faaliyetleri konusunda aynı 
düzeyde bilgilendirilmelidir. Bu bilgilendirme sayesinde halk yönetime da-
hil olmanın önemini ve katkısını kavrar. Tüm bu süreçlerin etkin bir şekilde 
yürütülebilmesi için kitle iletişim araçlarının bir arabulucu işlevi görmesi 
gerekir.

Seçimler
Siyasi katılımın bir basamağı olan seçimler; demokratik düzende halkın 

hem merkezi hem de yereli yönetecek temsilcilerini seçimlerle belirlediği, 
böylece yaşadıkları toplumun kamu politikasını doğrudan ve dolaylı olarak 
etkileyerek yönetici bireylerin seçildiği süreçtir.

Seçmenlerin oy verirken göz önüne aldıkları unsurlara dikkat çeken 
Kalaycıoğlu’na göre; bireylerin çocuk dönemlerinden başlayıp günümüze 
kadar geçen sürede bir siyasi partiyle gönül bağı kurması ve seçimlerde o 
partinin adayını oylaması, seçmenin sahip olduğu ideolojik görüşe göre ha-
reket etmesi, partilerin geçmişte sergiledikleri hizmet davranışına göre de-
ğerlendirme yaparak oy vermesi beklenmektedir (Kalaycıoğlu, 2014).

Yerel yönetim seçimlerindeki temsilcilerin halka daha yakın ve bölge 
halkını iyi tanıması sebebi ile halk ile temsilci arasındaki iletişim ve bağ daha 
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kolay sağlanabilmektedir. Üskül’e göre Yerel Seçimler adeta demokrasi eği-
timi veren bir okul niteliğindedir (Üskül, 1993: 337). Yerel seçimler bazı dö-
nemlerde merkezi idareye ders verme anlamında da seçmenin politika uy-
gulayabildiği süreç olabilmektedir. Bu minvalde hem merkezi hem de yerel 
seçimler arasında bir bütünlük var olabilmektedir.

Yerelde seçmeni etkileyen unsurlardan bir diğeri ise seçmenin ekonomik 
beklentisidir. Ekonomik anlamda seçmen yönünü, hangi aday ya da parti-
den en yüksek yararı alacağını düşünüyorsa o tarafa çevirmektedir (Doğan 
ve Göker, 2013: 26-28). Bu bağlamda belediyelerin plan bütçe yapılanması-
nın güvenirliliği, tatmini ve bunu halka şeffaf olarak beyanı etmesi de önem 
kazanmaktadır. Günümüzde etnik ve kültürel çeşitliliğin siyasallaşması da 
bazı siyasal partilerin belirli bölgelerde hâkimiyetinin artmasına sebep ol-
muştur (Akgün, 2007: 110). Tüm bunların yanında yerel seçimlerle birlikte 
belediye meclis üyelerinin seçilmesi de rekabetin daha da artmasına sebep 
olmaktadır. Bölge halkının kanaat önderlerinin ve hemşeri derneklerinin de 
katkısı ile desteklenen belediye meclis üyesi adayları belediye seçimlerine 
etki etmektedirler. (Erkan ve Bağlı, 187: 2005).

Kapalı Konut Siteleri
Dünyada ve Türkiye’de yaygın bir yaşam mekânı olarak tercih edilen 

kapalı konut siteleri; etrafı çit ya da duvarlarla çevrili, araç giriş çıkışları-
nın kontrol edildiği plaka tanıma sistemlerinin bulunduğu, 24 saat kamera 
ve personel ile güvenlik koruması yapılan, site sakinlerinin kart, şifre, yüz 
tanıma vb. kontrollerinin yapıldığı, giriş ve çıkış kontrol noktalarının bulun-
duğu yaşam mekanları olarak tanımlanmaktadır. Tüm bu güvenlik unsur-
larının yanında sadece site sakinlerinin kullanıma tahsis edilmiş peyzaj ve 
sosyal donatıların bulunduğu yaşam alanlarıdır. (Blakely ve Snyder, 1997: 
1-2, Grant ve Mittelsteadt, 2004: 913, Landman, 2000: 2, Low, 2003, Özgür, 
2006: 80).

Türkiye’nin en büyük metropolü olan İstanbul’da kapalı konut siteleri-
nin yaşam alanı olarak tercih edilmesi hızla yaygınlaşmaktadır. Şehrin sos-
yal, ekonomik, fiziksel özelliklerinin yanında bu sitelerin çeşitli olanaklarla 
belirli tercihlere hitap etmesi bu sitelerin kullanım nedenlerinin arasındadır. 
Şehrin nüfusuna paralel artan suç olaylarına karşılık duyulan güvenlik ihti-
yacı, kapalı konut sitelerinin en belirgin tercih sebeplerindendir. Spor salon-
ları, yüzme havuzları, çocuk oyun parkları, sosyal tesisler vb. imkanlar bu 
mekanları adeta cazibe alanı olarak göstermektedir. Bu sitelerin genellikle 
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orta ve üst düzey gelire sahip insanlara hitap etmesi, bu sitelerin belirli bir 
ekonomik düzeyde insanlara hitap ettiğinin göstergesidir (Meydancı, 2024)

Kapalı Konut Sitelerinde Sosyal Ayrışma
Sosyal ayrışma “gruplar arasında artan sosyal ve kültürel farklılıklara yol açan, 

etnik ya da sosyal olarak farklı grupların mekânsal ayrımlaşması”dır (Andersen, 
2004: 14). Kapalı Konut Siteleri ekonomik olarak orta ve üst düzey gelir se-
viyesine sahip bireylere hitap eden mekanlardır. Özellikle de duvar, bari-
yer, çit vb. gibi önlemlerin alınmasıyla da o toplumda sosyal bir ayrışmaya 
uygun ortam sağlamaktadır (Tekeli, 2010). Birbirine benzer toplulukların ve 
sitenin sosyal donatılardan yararlanmanın sadece site sakinlerine uygulan-
ması sosyal ayrışımı daha da tetiklemektedir (Mutlu ve Varol, 2017).

Gündüz’e göre bu benzer kültürü taşıyan bu site sakinleri homojen 
bir toplum olarak bölgedeki demografik yapının ve toplum kültürünün de 
değişmesine yol açmaktadır. (Gündüz, 2015). Tüm bu unsurlar göz önüne 
alındığında kapalı konut siteleri benzer özellik taşıyan bireylerden oluşan 
sosyal bir gruba mekân olarak, mevcut toplum içinde kaynaşma olgusunu 
zayıflatmaktadır.

Kapalı Konut Sitelerinde Fiziki Ayrışma
Kapalı konut sitelerini güvenlik amacıyla bariyer, güvenlik kamera vb. 

önlemlerle dış ortamdan soyutlaması ve site halkının kendini güvenli böl-
gede hissetme isteğinin karşılık bulmasıdır. Sosyal olanakların dış ortam-
dakilerden bazen daha da konforlu olması, site sakinlerinin dışardaki bölge 
insanıyla hizmet ve gereksinim ihtiyacı açısından iletişim kurma gereksini-
mininse önüne geçmektedir (Garip, 2010). Low’a göre ise bu durum kapalı 
konut site sakinlerini sadece bulundukları sitenin sınırları dışında olan top-
lumdan fiziki olarak ayrıştırmakla kalmamakta, bölgenin kamusal alanların-
dan (parklar, kütüphaneler, tesisler vb.) ve buralarda verilen hizmetlerden 
de yararlanmasının önüne geçmektedir (Low, 2003: 12). Kapalı konut sitele-
rinde yüksek fiyatlı dairelerin olması burada ikamet edecek toplumu da be-
lirleyici unsur olmaktadır. Bireyler kiracı ya da mülk sahibi olarak bu yüksek 
fiyatlı mekanlarda barınmayı istemekle adeta yaşamak istedikleri çevreyi de 
seçip kontrol etmektedirler. Bir anlamda istemedikleri statü ve kişiliğe sahip 
bireylerden ve çevrelerden kendilerini soyutlaştırmaktadır. Bu faktörlerin 
birleşiminin, kapalı konut sitelerinin bulunduğu bölgede fiziki bir ayrışma-
nın oluşmasına katkı sağladığı görülmektedir.

Kapalı Konut Sitelerinde Kültürel Ayrışma
Benzer yaşam tarzına sahip bireyleri bir arada bulunduran kapalı konut 

siteleri, bulunduğu bölgede kendine has bir kültür ortamı oluşturmaktadır. 
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Kendilerini statü ve ekonomik olarak benzer gören site sakinleri zamanla 
aynı kültürel değerleri taşıdıkları homojen bir toplum haline gelmektedir 
(Aydın, 2012: 110). Bu durumda bölge halkı içerisinde zamanla kültürel bir 
değişime neden olmaktadır.

Aydın’a göre sitelerdeki bu homojenleşme bölgede kutuplaşmaya, daha-
sı bölge insanın demografik yapısının ve dolayısı ile kültürel yapının değiş-
mesine neden olmaktadır. (Aydın Yönet, 2011: 76). Bu homojen kültür top-
lumu yani kapalı konut sitelerinin artması ile bölgede yaşayanlar bu yapıya 
uyum sağlamak ve uyum sağlamaya çalışmak gereği görmüşler ve toplumda 
sosyal ve kültürel değişim hız kazanmaya başlamıştır. Aalbers’a göre kapalı 
sitelerde oluşan homojen topluluklar kendilerine has kültür normları ve dü-
zen oluşturma eğilimindedirler. Bu durum sitede yaşayan bireylerin belirli 
yaşam stili içinde olmayı benimsediklerini, farklı kültüre sahip site sakinle-
rini de bu stile uyum sağlamaya baskıladıkları söylenebilir (Aalbers, 2003). 
Öte yandan, daha önce bu sitler hakkında gerçekleştirilen alan araştırmaları, 
bu sitelerin sakinlerinde sadece gelir seviyelerinin yüksekliği yönüyle değil, 
yaş, eğitim seviyesi ve meslekler itibariyle de kısmı bir türdeşlik görüldüğü 
sonucuna ulaşmışlardır (Perouse ve Danış, 2005). Bourdieu’nun Distinction 
(Ayrım) Teorisi toplumun; zevk ve beklentilerini, konfor anlayışını, yaşam 
stilleri aracılığıyla kendini konumlandırmasını ve hayatlarını idame etmele-
rini, toplumsal ayrışmayı ve bunun yansımalarını da anlamamıza yardımcı 
olmaktadır (Bourdieu,1994).

Kapalı Konut Sitelerinin Seçmen Davranışları
Her birey kendine özgü bir bakış açısına sahiptir. Toplumsal davranışlar 

kişiler arasında yaşanmasına rağmen farklı olarak algılanabilecek yapılardır. 
(Blumer, 1969). Kapalı Konut siteleri ve aynı çevrede ikamet eden bölge halkı 
arasında, eğitim, ekonomik gelir düzeyi, statü farkının olmasının o bölge-
de politik bir ayrışmaya neden olabileceği ve bunun da siyasi sonuçlarının 
özellikle de yerel seçimlerde ortaya çıkabildiği düşünülmektedir. Kapalı site 
sakinlerinin oy verme davranışlarını açıklamaya yönelik literatürde fazla ça-
lışma olmamasına rağmen, toplumsal öngörü kapalı sitelerde yaşayan insan-
ların genellikle sol partileri tercih ettikleri ve sitelerin artmasıyla toplumda 
dönüşüm olacağı yönündedir. İşte bu noktada bu çalışma kapalı konut sitele-
rinin hızla arttığı İstanbul’un Sancaktepe ilçesinde seçmenin yerel seçimlerde 
belediye yönetimini sağ partiden sol partiye geçirdiğini ele alacaktır.
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Sancaktepe İlçesi ve Politik Dönüşüm
22 Mart 2008 tarihinde Ümraniye İlçesi’ne bağlı Sarıgazi ve Yenidoğan 

Beldeleri ile Kartal İlçesi’ne bağlı Samandıra Beldesi’nin tüzel kişilikleri, 
Resmî Gazetede yayımlanan 26824 ve 5747 sayılı kanun ile kaldırılarak bir-
leştirilmiştir. Böylece Sancaktepe İlçesi kurulmuştur. Kuzeyinde Çekmeköy, 
güneyinde Kartal ve Maltepe, doğusunda Sultanbeyli ve Pendik, batısında 
ise Ümraniye ve Ataşehir ilçeleri ile komşu olan Sancaktepe İlçesinin bün-
yesinde 19 mahalle mevcuttur. Bizans döneminden günümüze kalan II. 
Maurikios ve Tiberius (578-602) tarafından yapılan tarihi Damatris Sarayı, 
Sancaktepe’nin Samandıra bölgesinde bulunmaktadır. Tarihi zenginliği 
olan bu ilçe aynı zamanda yeşil mekanları ve yeni kullanıma açılan Millet 
Bahçesine sahiptir. 62,42 km² lik yüzölçümüne sahip olan Sancaktepe İlçesi 
2022 yılı Türkiye İstatistik Kurumu verilerine göre 489.848 nüfusa sahiptir. 
İlçe Sabiha Gökçen Havalimanına yaklaşık 20 dk. mesafede bulunan ve E-80 
yolu üzerinde bulunmasıyla ulaşım açısından çeşitli metro hatlarına sahiptir. 
Bunun yanı sıra ilçede eğitim, sağlık hizmetlerinin hızla gelişmesi bu ilçe-
yi yaşamak için cazibeli kılmaktadır. Sancaktepe’deki kapalı konut sitelerin 
büyümesi genel olarak İstanbul’un konut piyasasındaki kalıpları takip etse 
de ilçenin farklı demografik yapısı ve coğrafi konumu, konut gelişmele-
rinin mimarisi ve tanıtımını şekillendirmede önemli bir rol oynamaktadır. 
Sancaktepe’deki kapalı konut siteleri, özellikle çağdaş ve konforlu yaşam 
arayan insanlar ve aileler için bir seçenek olarak son zamanlarda popülerlik 
kazanmıştır. Sancaktepe’deki mahallelere göre nüfus dağılımı şöyledir:

Tablo:1 Sancaktepe İlçesinin Mahalle Nüfusları
Mahalle Adı Nüfus
Abdurrahmangazi Mahallesi 41.654
Akpınar Mahallesi 23.450
Atatürk Mahallesi 30.943
Emek Mahallesi 26.635
Eyüp Sultan Mahallesi 22.395
Fatih Mahallesi 35.956
Hilal Mahallesi 5746
İnönü Mahallesi 23.973
Kemal Türkler Mahallesi 21.679
Meclis Mahallesi 27.203
Merve Mahallesi 20.283
Mevlâna Mahallesi 20.306
Osmangazi Mahallesi 49.815
Paşaköy Mahallesi 1733
Safa Mahallesi 23.390
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Sarıgazi Mahallesi 23.584
Veysel Karani Mahallesi 25.618
Yenidoğan Mahallesi 23.923
Yunus Emre Mahallesi 26.377

Kaynak: https://www.sancaktepe.bel.tr/sancaktepe/nufusu/2022-yili-sancaktepe-ilce-nufusu

Sancaktepe ilçesinde 2014-2024 yılları arasında yapılan ve mevcut bu-
lunan kapalı konut siteleri sayısı 98’dir. Bu sitelerin mahalle dağılımları ve 
isimleri ise tablodaki gibidir:

Tablo 2: Sancaktepe İlçesi Mahallelerinde Bulunan Kapalı Konut Siteleri
MAHALLE SİTE İSİMLERİ
Abdurrahmangazi 
mahallesi

AĞAOĞLU MY VILLAGE RESIDENCE, SİNPAŞ KELEBEKİA PREMIUM, HİRANUR VAKFI, SİNPAŞ 
KÖYCEĞİZ, SU GÖZÜ SİTESİ, ILGIN MONAKLARI, METROLİFE, SİNPAŞ KELEBEKİA, YEŞİL KORU 
PLUS, KASRI İSTANBUL, EGEBOYU, ELYSİUM LİFE, SİNPAŞ LAGÜN, PALMİYA EVLERİ, GEDİZLER 
EVRE 2, GEDİZLER EVRE, LA MİRAGE, DUMANKAYA VİZYON 1, ALTERAS

Akpınar mahallesi NEF SANCAKTEPE
Atatürk Mahallesi TRİAD PARK SİTESİ, ULAŞ SİTESİ, SARIEVLER SİTESİ
Emek Mahallesi DAP SPACE CENTER, 1949 PARSEL, SİNPAŞ AQUA 2010, ADAPARK, KENT LİFE
Eyüp Sultan 
Mahallesi

AYDEM SİTESİ, LAVENDER, GÜL KONAKLARI, BENGİSU EVLERİ, SARDUNYA EVLERİ, ZİGANA 
EVLERİ, GÖÇLER SİTESİ, PTT EVLERİ, MERAM KONAKLARI, BAYRAKTAR İNŞAAT

Fatih Mahallesi SELECTİVE SAMANDIRA, DEMİRKENT KOPERATİFİ, GRENN HIL VİLLALARI, ORTADAĞ EVLERİ, 
FİRUZE KENT, FATİH MAHALLESİ GÜL KONAKLARI, RESİM İSTANBUL, EVORA PARK, YILDIZ 
SİTESİ, PINAR KENT

İnönü Mahallesi KARAİSTANBUL SİTESİ
Kemal Türker 
Mahallesi

SANCAKTEPE 216 KONUTLARI, ALİCE VİLLAGE, FİYAKA SİTESİ

Meclis Mahallesi DAP CENTRO FUTURA, MAHALLE İSTANBUL, SİMPLİCİTY, BOUTİQUE-DAÇA, BİRLİK SİTESİ, 
ÖZÇAĞRI SİTESİ, SARI BELDE SİTESİ, ŞELALE PREMİUM

Merve Mahallesi ZİRVE KONAKLARI I-II
Osmangazi 
Mahallesi

ERGUVAN SİTESİ, SEÇKİN TELETAŞ, EĞİTİMCİLER SİTESİ, SANCAKTEPE ELİTE SİTESİ, SENCE 
KONUTLARI, MAHAL ADA, FMS PARK VİLLALARI, PAŞAKENT SİTESİ, ENVAREV, EVİN SİTESİ, 
SEHERYELİ EVLERİ, MAHAL İSTANBUL, SEMERKANT SİTESİ, SEMERKANT 2 SİTESİ

Safa Mahallesi ŞELALE EVLERİ, OLİVE GORDEN KONAKLARI, SOĞUKSU EVLERİ
Sarıgazi Mahallesi KARDELEN EVLERİ, MEŞELİ PARK SİTESİ, SARI ZEYBEK KONAKLARI, HELENİUM LİFE, OVAL 

BAHÇE
Veysel Karani 
Mahallesi

RINGS İSTANBUL, AYDOS COUNTRY, BİZİMTEPE AYDOS, SELÇUKLU ECZA

Yenidoğan 
Mahallesi

GÜLTEKİN ÇOLAKOĞLU CİTY, GÖKKUŞAĞI EVLERİ, KASAPOĞLU SİTESİ, BEYAZ KONAKLAR, 
ONUR ÇİFTLİK EVLERİ, YEŞİL KORU EVLERİ, ROSE GARDEN, YILDIZ EVLER SİTESİ

Yunus Emre 
Mahallesi

SEHERYELİ EVLERİ

Kaynak: Yazar tarafından, alan araştırmasından elde edilen veriler dikkate alınarak üretilmiştir
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Görüldüğü üzere Sancaktepe 2014-2024 yılları arasında kapalı konut si-
tesi yapımı ve oturumu hızı ivme kazanmış aynı zamanda yeni yapılacak 
site inşaatları da mevcut bulunmaktadır. Kapalı konut siteleri sayısındaki bu 
on yıllık süreçteki artış aynı zamanda kapalı konut sitesinde yaşamayı tercih 
eden site sakinlerinin oluşturduğu sosyal ve mekânsal ayrışım; toplumsal ya-
pıda da dönüşümler meydana getirmiş ve bu da politik anlamda siyasi karar 
alma noktasında etkisini göstermiştir. Bölge toplumunda meydana gelen de-
ğişim seçmen davranışlarını etkilemiş ve 2024 yılı 31 Mart yerel seçimlerinde 
ilçe uzun yıllar sonra ilk kez Adalet ve Kalkınma Partisi (AKP) yönetimin-
den, Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) ye geçmiştir.

Tablo 3: 2014 Yılı Sancaktepe İlçesi Yerel Seçim Sonuçları
Mahalle
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Mevlâna 
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Kaynak: Yüksek Seçim Kurulundan alınan verilerle yazar tarafından oluşturulmuştur.

Tablo 4: 2014 yerel seçim sonuçlarına göre adayların oy durumu
PARTİ ADAY OY SAYISI OY ORANI
AKP İsmail Erdem 3.514 %49.06
CHP Özgen Nama 979 %34,82
HDP Engin Aras 429 %7.29
MHP İbrahim Özkan 368 %5.48
SP Recai Demiryürek 308 %2.01
BBP Hasan Güngörmez 127 %0.56
BTP Tuncer Usanmaz 64 %0.24

Kaynak: Yazar tarafından, YSK’ dan elde edilen veriler dikkate alınarak üretilmiştir

2014 yerel seçim sonuçlarına göre, günümüze kıyasla kapalı konut si-
tesi kapasitesinin sınırlı olduğu o dönemde, Sancaktepe ilçesi toplumunda 
öngördüğü gibi belediye yönetimi için AK Parti’ye yetki vermiş ve partinin 
belediye başkan adayı İsmail Erdem dönemin Belediye Başkanı olmuştur.

2014-2019 tarihleri arasında Sancaktepe’de çok sayıda Kapalı Konut si-
tesi yapılmaya başlanmış ve bu sitelere yerleşimler başlamıştır. Bu siteler 
Sancaktepe’nin cazibeli konum ve yeşil doğası ile daha seküler ve ekonomik 
olarak gelir düzeyi orta ve üst olan sakinlerin çeşitli ilçelerden buraya göç et-
mesine ve toplumun kültürel ve sosyal olarak dönüşümüne kapı aralamıştır.

Aşağıdaki tabloda 2019 yılı Sancaktepe yerel seçim sonuçlarında AK 
Parti ile CHP’nin yaklaşan oy oranları gösterilmektedir.
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Tablo 5: 2019 Yılı Sancaktepe İlçesi Yerel Seçim Sonuçları
Mahalle Oy Kullanan Seçmen Sayı. AKP/Oran CHP/Oran
Abdurrahmangazi Mahallesi 18.865 9.268 50.7% 8.409  46,6%
Akpınar Mahallesi 11.940 6.342 55,4% 4.744 41,4%
Atatürk Mahallesi 17.064 4.976 30,2% 11.174 67,8&
Emek Mahallesi 13.935 5.740 42.5% 7.410 54,8%
Eyüp Sultan Mahallesi 10.478 6.320 62,6% 3.350 33,2%
Fatih Mahallesi 17.177 9.944 59,8% 6.149 37,0%
Hilal Mahallesi 3.229 1.876 61,2% 1.104 36,0%
İnönü Mahallesi 14.309 3.619 26,0% 10.004 72,0%
Kemal Türkler Mahallesi 11.699 4.733 41,8% 6.296 55,6%
Meclis Mahallesi 15.338 5.806 38,8% 8.722 58,3%
Merve Mahallesi 10.558 6.138 60,2% 3.742 36,7%
Mevlâna Mahallesi 9.117 4.878 55,7% 3.643 41,6%
Osmangazi Mahallesi 23.204 13.773 61,7% 7.656 34,3%
Paşaköy Mahallesi 1.063 652 65,1% 318 31,8%
Safa Mahallesi 10.653 6.613 64,9% 3.266 32,0%
Sarıgazi Mahallesi 13.270 4.331 33,5% 8.315 64,4%
Veysel Karani Mahallesi 12.060 5.756 49,6% 5.528 47,6%
Yenidoğan Mahallesi 12.018 6.416 54,9% 4.956 42,4%
Yunus Emre Mahallesi 11.901 7.543 65,5% 3.668 31,9%

Kaynak: Yazar tarafından, YSK’ dan elde edilen veriler dikkate alınarak üretilmiştir

Tablo 6: 2019 yerel seçim sonuçlarına göre adayların oy durumu
PARTİ ADAY OY SAYISI OY ORANI
AK PARTİ Şeyma Döğücü 114.602 %49,88
CHP Özgen Nama 108.448 %47,20
SP Abdulkadir Çelebi 3.976 %1,73
DSP Seyfi Ergül 581 %0,25
TKP Atilla Özdemir 498 %0,22
DP Gökhan Çakır 487 %0,21
BTP Kâmil Bayram Çınar 448 %0,19

Kaynak: Yazar tarafından, YSK’dan elde edilen veriler dikkate alınarak üretilmiştir

2019 yerel seçim sonucuna göre AK Parti’nin Adayı Şeyma Döğücü, bir 
önceki seçime göre rakip parti adayı Özgen Nama’ ya %2,68 farkla geçerek 
Belediye başkanı seçilmiştir. Dikkat çekici nokta şu ki Abdurrahmangazi 
Mahallesi gibi kapalı konut sitelerinin artış gösterdiği mahallelerde, seçmen 
davranışlarına göre tercihlerde değişim olduğu görülmüştür. Kapalı Konut 
Sitelerinin yaratmış olduğu Toplumsal dönüşüm bir sonraki yerel seçimlerde 
etkisini tamamen göstermiştir.
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Tablo 7: 2024 Yılı Sancaktepe İlçesi Yerel Seçim Sonuçları
Mahalle Oy Kullanan Seçmen Sayı AKP/Oran CHP/Oran
Abdurrahmangazi Mahallesi 24.635 10.164 42,6% 11.939 50,0%
Akpınar Mahallesi 13.313 6.035 47,3% 5.347 41,9%
Atatürk Mahallesi 18.311 4.461 25,2% 12.344 69,6%
Emek Mahallesi 15.236 4.929 33,3% 8.844 59,7%
Eyüp Sultan Mahallesi 13.085 6.396 50,5% 5.096 40,2%
Fatih Mahallesi 20.845 9.808 48,5% 8.198 40,5%
Hilal Mahallesi 3.441 1.573 48,1% 1.459 44,6%
İnönü Mahallesi 15.452 3.245 21,7% 11.007 73,5%
Kemal Türkler Mahallesi 12.932 4.266 34,1% 7.375 58,9%
Meclis Mahallesi 16.429 4.966 31,0% 9.916 61,8%
Merve Mahallesi 11.851 5.732 49,8% 4.776 41,5%
Mevlâna Mahallesi 11.307 4.753 44,0% 5.123 47,4%
Osmangazi Mahallesi 27.539 13.749 51,6% 10.513 39,5%
Paşaköy Mahallesi 1.156 537 49,2% 501 45,9%
Safa Mahallesi 13.031 6.596 52,4% 4.851 38,5%
Sarıgazi Mahallesi 14.140 3.835 28,0% 9.050 66,1%
Veysel Karani Mahallesi 14.574 5.783 41,2% 7.149 50,9%
Yenidoğan Mahallesi 13.871 6.222 46,1% 6.270 46,5%
Yunus Emre Mahallesi 14.684 7.602 53,6% 5.260 37,1%

Kaynak: Yazar tarafından, YSK’dan elde edilen veriler dikkate alınarak üretilmiştir.

Tablo 8: 2024 Yerel Seçim Sonuçlarına Göre Adayların Oy Durumu
PARTİ ADAY OY SAYISI OY ORANI
CHP Alper Yeğin 135.018 %50,59
AKP Şeyma Döğücü 110.652 %41,46
YRP Cemil Cebir 8.036 %3,01
ZP M. Akif Cenkci 4.269 %1,59
İP Cemal Doğan 2.064 %0,77
SP Abdulkadir Arslan 1.837 %0,68
HÜDA P. Mehmet Şimgar 981 %0,36

Kaynak: Yazar tarafından, YSK’dan elde edilen veriler dikkate alınarak üretilmiştir

2024 yılındaki Yerel Sonuçları çalışmanın amacını doğrulamış nitelik-
tedir. Kapalı konut siteleri ile AK Parti seçim oranı arasında ters bir ilişki 
vardır. 2024 yerel Seçim sonuçlarına göre AK Parti; Belediye Başkan Adayı 
Şeyma Döğücü ile %41,46 oy alarak, %50,59 oy alan Alper Yeğin’in Belediye 
Başkan Adayı olduğu CHP’nin, %9,13 lük oy farkı oranı ile gerisine düşmüş-
tür. Uzun zaman sonra bölgede belediye yönetimi parti değiştirmiştir.
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Sonuç
Kapalı konut siteleri güvenlik unsuru, çocuk oyun parkları, spor ve kül-

türel faaliyetlere imkân tanıyan tesisler, kafeler gibi sosyal donatılara sahip-
tir. Yerel Yönetim Hizmetlerinin birçoğunu bu bağlamda bünyesinde barın-
dıran kapalı konut siteleri, hizmet yönünden sakinlerinin çoğu ihtiyaçlarına 
cevap vermektedir. Kapalı konut sitelerini tercih eden bireylerin bu siteleri 
tercih etme sebepleri genellikle benzer özellik göstermektedir ve bu siteler 
belirli sosyo ekonomik kesime hitap etmektedir. Mekânsal olarak bulunduğu 
bölgede bir ayrışma yapan bu siteler aynı zamanda ilçe halkının toplumsal 
profilinin değişmesine yol açabilmektedir. Bu toplumsal yapıda meydana 
gelen değişimle beraber, bölge halkının siyasal tercihinin de değiştiği izlen-
mektedir. Kapalı konut site sayısının bir hayli arttığı İstanbul’un Sancaktepe 
İlçesinde kapalı konut sayısı ile AK Parti oy oranı arasında ters yönlü bir 
orantı olduğu gözlenmiştir. Kapalı konut sitelerinde ikamet eden seçmenle-
rin AK Partili belediye ile gönül bağı kurma noktasında istekli olmadıkları 
belirlenmiştir. Bu bağlamda pek de belediye hizmetine ihtiyaç duymayan ve 
benzer kültürel değerlerle yaşam tarzına sahip olan kapalı site sakinleri top-
lumsal bir dönüşümü gerçekleştirmiştir. Aynı zamanda yerel seçimleri, hiz-
met anlamında belediyeden beklenti olarak değil, siyasi parti eğilimi olarak 
düşünüp, bölge belediye yönetimini belirledikleri görülmüştür.
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Giriş

Yurttaşlık, ilk kez antik çağda Yunan şehir devletlerinde ortaya çıkmış-
tır. Geçmişten günümüze yaşanan gelişmeler sonrasında kapsamı genişleye-
rek farklı tanımlarla ifade edildiği görülmektedir. Bugün vatandaşlık kavra-
mı kişiyi devlete bağlayan bağ olarak tanımlanmaktadır. Birçok ülke vatan-
daşlarına temel haklarını dışında, seçme ve seçilme hakkı, ifade özgürlüğü, 
inanç ve ibadet özgürlüğü, sosyal haklar, mülkiyet hakkı vb. hakları anayasal 
güvence altına alarak sunmaktadır.

Demokrasi halkın egemenliği ve halkın iktidarı şeklinde tanımlanmak-
tadır. Halkın egemenliğine dayanan demokrasi geniş anlamıyla halk tara-
fından seçimlerle belirlenen kişilerin halk adına yönetimi olarak bilinmekte-
dir. Demokrasi iktidar için yöneticileri belirlemek dışında halkın karar alma 
süreçlerine katılımı, karar alıcıları ve kararları etkileme eylemini de kapsa-
maktadır. Buna katılımcı demokrasi denilmektedir. Katılımcı demokrasiyi 
gerçekleştirmek bağlamında vatandaşlar özellikle yerel karar alma süreçle-
rine dahil olmaktadır. Seçimlere katılım en çok tercih edilen katılım meka-
nizmasıdır. Bunun dışında sivil toplum kuruluşları, kent konseyleri, gönüllü 
katılım, ihtisas komisyonları, katılımcı bütçeleme, dilekçe ve bilgi edinme 
hakkı ve kitle iletişim araçları katılımın gerçekleştirildiği mekanizmalar-
dır. Demokrasiyi canlı tutmak, sürdürmek ve geliştirmek yerel katılımın en 
önemli amacıdır. Yerel düzeni korumak, eşitlik ve barış ortamı sağlamak ve 
dayanışma, iş birliği ve kalkınmayı sağlamak açısından yerel katılım oldukça 
önemlidir.

Bu çalışmada yerel katılımın önemi ve katılımcı mekanizmaların neler 
olduğu sorusuna cevap aranmıştır. Birinci bölümde yurttaşlık kavramının ta-
rihsel gelişiminden bahsedilmiştir. Katılımcı demokrasi ve temsili demokra-
* Yüksek Lisans Öğrencisi, İstanbul Medeniyet Üniversitesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi, 
aysenurkaymaz29@gmail.com ORCID No: 0009-0004-4409-0770.
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sinin karşılaştırılması yapılmıştır. Katılımcı yurttaşlık tanımlanmıştır. İkinci 
bölümde yerel katılımın önemi ve yerel karar alma mekanizmaları açıklan-
mıştır. Üçüncü bölümde araştırmanın genel bir değerlendirmesi yapılmıştır.

Yurttaşlık ve Katılımcı Demokrasi Kavramları
Yurttaşlığın Tarihsel Gelişimi
Yurttaşlık, ilk kez antik çağda Yunan şehir devletleri özelinde şekille-

nen ve kurumsal kimliğin inşası sürecinde aidiyet bağının sağladığı haklara 
sahip olan kişilere verilen anlamlı, yerel ve kapsamlı bir statüdür (Ekinci, 
2009). Geçmişten günümüze yaşanan gelişmelerin ışığında anlamı ve kapsa-
mı genişleyerek farklı tanımlarla ifade edildiği görülmektedir. Şahbudak’a 
(2010:28) göre “Yunan şehir devletlerinde (polis) yurttaş; kölelerden ve ya-
bancılardan ayrıcalıklı olarak şehrin siyasal hayatına doğrudan katılma hak-
kı olan birey anlamına gelmekteydi.” Yurttaşlık, bireyin devlet ile olan kar-
şılıklı hak, görev ve yükümlülük ilişkilerini belirleyen hukuksal bir bağdır 
(Gökşen, 2022). Başka bir ifadeyle yurttaşlar, belirli haklara sahip özgür kişi-
lerden oluşan polisin yerli halkına denilmiştir (Ağaoğulları, 2013).

Antik Yunan döneminde yurttaşlar, siyasete katılma hakkına doğuştan 
sahip olmuştur. Atina polisinde yurttaşlar sadece erkeklerden oluşmaktadır. 
On sekiz yaşında ve üzerinde ve ebeveyni de özgür olan her erkek yurttaş 
sayılmaktadır (Coleman, 2000 akt. Sevinç, 2021). Bu hak, toplumsal haya-
ta katılmalarına rağmen hukuki olarak bir değer taşımayan kadın, köle ve 
yabancıların sahip olduğu bir statü değildir. Yönetimde söz söyleme hakkı 
yurttaşların en önemli haklarından biridir. Tam ve eksiksiz erkekler siyasi sü-
reçlere doğrudan katılarak yönetim işini gerçekleştirebilmektedir. Toplumda 
her yurttaş eşit statüde değildir. Buna bağlı olarak toplumda sınıflar ortaya 
çıkmıştır. Sınıflar toprak sahibi soylular, ticaret ve zanaat ile zenginleşen orta 
sınıf, küçük toprak sahibi köylüler ve mal varlığı olmayan emekçiler şeklinde 
dört kademeden oluşmaktadır (Ağaoğulları, 2013). Yurttaşlar memur olma, 
askerlik yapma, seçme ve seçilme hakkına sahiptir. Soylular yasama ve yargı 
yetkilerine sahip yönetici olma hakkına sahipken, düşük kademelerde yer 
alan yurttaşlar ise sadece halk meclisine katılma hakkına sahiptir (Sevinç, 
2021). Bu haklar yurttaşlığın katılımcı özelliklerini göstermektedir (Şeker ve 
Gül, 2023).

Antik Roma Döneminde ise yurttaş olmak Polislerde yurttaş olmaktan 
oldukça farklıdır. Polislerde yurttaşlığın ilk kuralı polisin kendisine ait ol-
maktır. Roma’da ise bu anlayış şehir yönetimine değil doğrudan merkezi 
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otoriteye bağlılık olarak farklılık göstermektedir. Aynı zamanda Roma va-
tandaşlığı doğum yolu ile kazanılan bir statüdür. Yurttaşlık, katılım ve statü-
yü aynı anda içeren yurttaşlık ve sadece statüyü içeren yurttaşlık olmak üze-
re iki türden oluşmaktadır. Dolayısıyla ilk başlarda siyasal katılımla ilgili hak 
ve görevlerin verildiği yurttaşların sayısı oldukça sınırlıdır (Gökşen, 2022 ve 
Şeker ve Gül, 2023). Roma toplumu zengin aristokratlar ve işçi sınıflarından 
oluşmuştur. Siyasal katılımı barındıran vatandaşlık hakkı uzun bir süre aris-
tokrat sınıfa mensup iken işçi sınıfının verdiği mücadele sonucunda eşit va-
tandaşlık hakları elde edilmiştir. Roma İmparatorluğu sınırlarında yaşayan 
herkes din, ırk, gelir ve kimlik ayrımı gözetilmeden Roma vatandaşı olarak 
kabul edilmiştir (Düzenli, 2010).

Orta Çağ’da Hristiyanlığın yaygınlaşmasıyla vatandaşlık anlayışı öne-
mini kaybetmiştir. Topluluk ve imparatorluğa duyulan aidiyet kiliseye aidi-
yet olarak devredilmiştir (Şeker ve Gül, 2023). Kilisenin, geleneklerin ve aris-
tokrasinin toplum ve bireyler üzerindeki baskıyı arttırmasıyla antik dönem-
de sahip olunan vatandaşlık hakları sınırlandırılmış, bireysellik geri planda 
kalmıştır (Şahbudak, 2010).

Yurttaşlık 1789 yılında gerçekleştirilen Fransız ihtilali neticesinde or-
taya çıkan ulus devlet modelinde yeniden şekillenmiştir. Fransa’da Ulusal 
Meclis kendini kurucu meclis olarak ilan etmesiyle eş zamanlı olarak 26 
Ağustos 1789 yılında İnsan ve Yurttaşlık Hakları Bildirgesi’ni kabul etmiştir. 
Bu bildiride, tüm vatandaşlar için kanun önünde eşitlik, kamu görevlerinde 
eşitlik, konuşma, basın- yayın ve ifade özgürlüğü, vergide adalet ve eşitlik, 
dini inanç özgürlüğü, egemenliğin millete ait olması gibi ilkeler yer almak-
tadır (Göze,1989). Günümüzde vatandaşlık anlayışının temelini bu bildiri 
oluşturmaktadır.

Geçmişte cinsiyet ve ekonomik durumlar göz önüne alınarak belirlenen 
yurttaşlık tanımı modern zamanda oldukça değişmiştir. Bugün vatandaş-
lık kavramı kişiyi devlete bağlayan bağ olarak tanımlanmaktadır. Devletin 
kendisine sağladığı medeni ve siyasi hakları kullanan, devletin kanunlarına 
uyan ve yükümlülükleri altına giren kişi ise vatandaş olarak kabul edilmek-
tedir (Töre, 2017). Her ülke anayasasında vatandaşlık ve hakları konusunda 
birtakım ilkelere yer vermiş ve bu hakları güvence altına almıştır. Temel in-
san haklarının yanı sıra kişinin özgürlüğünün korunması, sosyal güvenlik 
hakları, özel hayatın gizliliği, konut dokunulmazlığı, konuşma ve ifade öz-
gürlüğü, inanç ve dini ibadetlerini yerine getirme özgürlüğü, toplanma hak 
ve hürriyetleri, mülkiyet hakkı, aile ve çocuk hakları, çalışma hakları, eğitim 
hakları vb. gibi haklar ülke vatandaşlarına sağlanmaktadır.
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Katılımcı Demokrasi ve Temsili Demokrasi
Demokrasi Yunanca halk anlamına gelen demos ve egemenlik, iktidar 

anlamlarına gelen kratein kelimelerinin bir araya gelmesiyle oluşmuştur. 
Dolayısıyla demokrasi için halkın egemenliği ve halkın iktidarı şeklinde ta-
nımlar yapmak mümkündür. Demokrasi ideali belli kurallar ve sınırlar içeri-
sinde çizilen halkın egemenliğine dayalı ortaya çıkan bir yönetim modelidir. 
Ancak ideal olan her zaman uygulanmamıştır. Demokrasiyi tam anlamıyla 
açıklayabilmek için olması gereken (Normatif) demokrasi ve olan (Realist) 
demokrasi şekliyle değerlendirmek gerekmektedir (Demir, 2010 ve Yaman, 
2018).

Halkın egemenliğine dayanan demokrasi geniş anlamıyla halk tarafın-
dan seçimlerle belirlenen kişilerin halk adına yönetimi olarak bilinmektedir. 
Ancak halkın doğrudan veya dolaylı olarak gösterdiği bu irade demokrasi 
kavramının tanımının ve kapsamının çeşitlenebilmesine işaret etmektedir. 
Katılımcı demokrasi ve temsili demokrasi terimleri halkın iradesinin farklı 
şekillerde gösterimini ortaya koymaktadır.

Demokrasi iktidar için yöneticileri belirleme eylemi dışında halkın ka-
rar alma süreçlerine katılımı, karar alıcıları ve kararları etkileme eylemini de 
kapsamaktadır. Bu durum katılımcı demokrasinin temelini oluşturmaktadır. 
Karar alma süreçlerinde aktif ve söz sahibi olmak katılımcı demokrasinin en 
önemli özelliklerinden biridir (Dağ, 2018). Seçmenlerin siyasi süreçlere katıl-
masının birçok şekli vardır.

Oy vermek, siyasi parti, organizasyonlar ve STK üyesi olmak, kent, ma-
halle vb. konseyler oluşturmak ve bunlara katılmak, toplantılar yapmak, 
grev, gösteri vb. etkinlikler düzenlemek, halk oylaması yapmak, dilekçe yaz-
mak ve medyayı kullanmak gibi eylemler katılımcı/aktif demokrasiyi gerçek-
leştiren ögelerdir. Katılımcı demokrasinin amacı, temsili demokrasinin ge-
rekli bileşenlerini göz önüne alarak yardımcı unsurlarıyla birlikte doğrudan 
demokrasiyi sağlamak ve mevcut demokratik yapıları katılımcı bir sisteme 
dönüştürmektir (Yaman, 2018).

Temsili demokrasi, vatandaşların siyasi haklarını kendilerinin belirledi-
ği temsilciler yoluyla kullandıkları bir model olarak ortaya çıkmıştır. Temsil 
etmek halk tarafından devredilen yetkilerin onların adına kullanılmasını ni-
teleyen tabirdir. Halkın egemenliğine dayalı temsili demokraside ana unsur 
yasalar çerçevesindeki seçimlerdir. Temsili demokrasinin amacı, demokrasi-
lerde çoğunluğun kararlarını uygulamaktır. Temsilcilerin meşruiyetinin sağ-
lanması da buna dayandırılmaktadır (Nacak, 2014 ve Güvenç, 2021).
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Katılımcı ve temsili demokrasiler karşılaştırıldığında her iki modelde de 
meşruiyet sağlama yüksek olsa da aynı ölçüde değildir. Temsili demokraside 
seçimlerden elde edilen sonuçlar neticesinde çoğunluğun iradesi meşruiyeti 
sağlasa da azınlıkta olan seçmenlerin iradesi geri planda kalmaktadır. Aynı 
zamanda temsili demokrasi modelinde siyasi partilerin varoluş amacı siyasal 
temsili ve katılımı sağlamasıdır.

Siyasi partilerin öneminin artması ve amacına yönelik bir araç iken ama-
ca dönüşmesi temsili demokrasi sisteminin işleyişinde bir problem oluştur-
maktadır. Bu nedenle modelin güvenilirliğini zedelenmektedir (Nacak, 2014). 
Katılımcı demokrasi modelinde ise seçimler dışında çoğunluğun iradesinin 
yanında azınlığın iradesi diğer karar alma süreçlerine etki ettiğinden dolayı 
daha demokratik ve meşru olması bakımından güvenilir ve kapsamlıdır.

Katılımcı Yurttaşlık
Anayasal çerçevede belirlenen şekillerde toplumsal ve siyasi karar alma 

süreçlerinde aktif olarak yer almak katılımcı yurttaşlığın tanımlarından bi-
ridir. Aktif yurttaş olmak bireylerin karar alma mekanizmalarına doğrudan 
katkıda bulunması ödev ve sorumluluklarının bilincinde hareket ettiğinin bir 
göstergesidir. Dilekçe yazmak, toplantı ve kampanyalar düzenlemek ve bun-
lara katılmak, siyasi parti ve organizasyonlara üye olmak, yasal bir eyleme 
katılmak, bildiri yayınlamak, resmi kurumlara danışmanlık yapmak, bütçe 
belirleme sürecine katılım gibi faaliyetler sürdürülerek katılımcı vatandaşlık 
gerçekleştirilmektedir (Dağ, 2018 ve Dumlu, 2018).

Belediyelerde Karar Alma Süreçlerine Katılım
Yerel yönetim birimlerinden biri olan belediyeler halka karşı sorumludur. 

Kaliteli hizmet sunumu, erişilebilirlik, sosyal, kültürel ve ekonomik refahın 
sağlanması vb. gibi amaçlara sahiptir. Tüm bunları icra ederken karar alma 
süreçlerindeki tek aktör değildir. 5393 Sayılı Belediye Kanunu’nun 13. mad-
desinde yer alan “herkes ikamet ettiği beldenin hemşerisidir. Hemşerilerin, 
belediye karar ve hizmetlerine katılma, belediye faaliyetleri hakkında bil-
gilenme ve belediye idaresinin yardımlarından yararlanma hakları vardır” 
ifadesiyle hemşerilik hukukuna dayanılarak yerel halkın süreçlere katılımı 
desteklenmektedir. Belediyeler; yurttaşlar, sivil toplum kuruluşları, baskı 
grupları vb. gibi mekanizmalar ile sürece beraber katılmaktadır. Yerel halkın 
karar alma süreçlerine katılması ve etkisi oldukça önemli düzeydedir. Peki, 
halkın siyasal süreçlere aktif katılımı neden önemlidir?
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Katılımın amacı bireylerin demokratik değer ve süreçleri benimseme-
sinin yanında bu değer ve süreçlere bağlılığının sürdürülmesidir (Duran, 
2005). Aynı zamanda yöneticilerin halkın desteği ile toplumsal kabul alması 
da katılım düzeyi ile eş değerdedir (Silsüpür, 2021). Demokrasiyi canlı tut-
mak, sürdürmek ve geliştirmek katılımın en önemli amacıdır.

Ekonomik kalkınma hem halkın hem de yöneticilerin menfaatlerini ger-
çekleştirmek için özellikle yerel düzeyde desteklenmelidir. Tüm bireylerin 
güven ve adalet içerisinde yaşaması amacıyla sosyal hayatın düzenini ko-
rumak ve eşitsizlikleri ve çatışmaları azaltmak, karar verme kalitesini iyileş-
tirmek, belediyelerin hesap verebilirliği ve şeffaflık ölçütlerini takip etmek, 
alınan kararların meşruiyetini arttırmak ve yerel düzeyde toplumsal daya-
nışmayı arttırmak gibi nedenlere bağlı olarak aktif katılım gerçekleştirmek 
önemlidir (Ataman, 2022).

Karar Alma Mekanizmaları
Siyasal karar alma süreçlerine katılım çok çeşitli yollarla sağlanabilmek-

tedir. Yerel seçimlere katılım, kent konseyleri, gönüllü katılım, katılımcı büt-
çeleme, sivil toplum kuruluşları, ihtisas komisyonları, dilekçe ve bilgi edin-
me hakkı ve kitle iletişim araçları karar alma süreçlerine katılımın gerçekleş-
tirildiği kanallardır (Görücü, 2021).

Seçimlere Katılım
T.C. Anayasasının 67. maddesinde “vatandaşlar, kanunda gösterilen 

şartlara uygun olarak seçme, seçilme ve bağımsız olarak veya bir siyasi parti 
içinde siyasi faaliyette bulunma ve halkoylamasına katılma hakkına sahiptir” 
ifadesi yer almaktadır.

Belirtilen şekliyle seçme ve seçilme hakkı, 18 yaşını dolduran her Türk 
vatandaşının tercih edebileceği aktif katılma yollarından biridir.

Her beş yılda bir yapılan seçimlerde veya halkoylamalarında halk seçim 
sandıklarına giderek destekledikleri aday veya parti için oy kullanmaktadır.

2972 sayılı Mahalli İdareler ile Mahalle Muhtarlıkları ve İhtiyar Heyetleri 
Seçimi Hakkında Kanun’unu 10. maddesinde şöyle denilmektedir: “Anayasa 
ve Kanunlarda yazılı şartlara uygun olarak, seçilme yeterliğine sahip olan 
her vatandaş, bir siyasi parti listesinden veya bağımsız olarak, il genel meclisi 
üyeliğine, belediye başkanlığına veya belediye meclisi üyeliğine adaylığını 
koyabilir”. Yani aday olma kriterlerini taşıyan her Türk vatandaşı seçilme 
hakkını kullanabilmektedir.
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18 yaşını doldurmuş, en az ilkokul mezunu, askerlik ile ilişiği olmayan 
ve kanunda belirtilen seçilmeye engel teşkil eden suçlardan hüküm giyme-
miş olan her Türk vatandaşı aday olabilmektedir.

YIL SEÇMEN SAYISI KATILMA ORANI
1963 5.604.620 %67.52
1968 6.988.760 %57.02
1973 10.750.468 %57.30
1977 14.702.541 %50.63
1984 11.981.906 %88.64
1989 18.091.625 %78.10
1994 23.261.235 %90.62
1999 28.774.081 %85.37
2004 34.213.138 %73.26
2009 39.717.580 %84.17
2014 52.695.832 %89.20
2019 57.058.636 %84.37
2024 57.708.541 %78,11

Tablo 7: Türkiye’de Belediye Seçimlerine Katılım
Kaynak 1: https://www.ysk.gov.tr/tr/mahalli-idareler-genel-secimleri-arsivi/2650

Seçimler, karar alma süreçlerinde en çok katılım gösterilen mekaniz-
madır. Türkiye Cumhuriyeti kurulduğundan bu yana yapılan belediye se-
çimlerinde katılım oranları seçmen sayılarının yarısından fazladır. Belediye 
seçimlerine katılım oranının oldukça yüksek olduğu tablolardaki verilerden 
anlaşılmaktadır. Halk sandığa giderek tercihini yapmıştır ve karar almada 
yönetici aktörleri seçerek sürece katılım göstermiştir.

Sivil Toplum Kuruluşları
Sivil toplum kuruluşları, kamuoyunu aydınlatma ve yönlendirme amacı 

taşıyan gönüllü kuruluşlardır. STK’lar toplumsal sorunlara yönelik çözümler 
üretme ve çözüm üretme sürecinde siyasi aktörleri yönlendirmek için faali-
yet göstermektedir. Bu doğrultuda vatandaşların karar alma sürecine dahil 
olmasını sağlayan önemli bir aktördür (Taştekin, 2020). Yerel kamuoyu oluş-
turma, sürdürülebilir kalkınmayı sağlama, projelere katkıda bulunma, halkı 
yönlendirme ve bilgilendirme gibi çalışmalarıyla karar almayı etkileyen bir 
katılımcı mekanizma olmaktadır (Kaypak ve Bimay, 2017). Aynı zamanda 
STK’lar baskı grupları, kent konseyleri, belediye meclisler ve ihtisas komis-
yonları ile karar almada iş birliği içerisinde bulunmaktadır (Taştekin, 2020).
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Tanışma toplantısı / Ziyaretler 14%
Bilgi paylaşımı 14%
Talepte bulunmak 10%
Bilgi almak 9%
Birlikte proje yürütmek 9%
Yerel savunuculuk çalışmaları 8%
Uzmanlık faaliyetleri 6%
Strateji üretmek 6%
Araştırma yapmak 5%
Belediyelerin yürüttüğü kampanyaları yaygınlaştırmak 5%
Maddi destekler 4%
Şikâyette bulunmak 4%

Tablo 8: STK’ların yerel yönetimlerle (belediyelerle) irtibatta olduğu durumlar
Kaynak 2: https://www.sivilsayfalar.org/wp-content/uploads/2022/09/Siyaset-ve-Sivil-Toplum-Arastirma-

Raporu-Agustos-2022.pdf

Yukarıdaki tabloda sivil toplum kuruluşlarının karar alma sürecinde be-
lediyelerle iletişimde olduğu durumlar oranlarıyla birlikte yer almaktadır. 
Toplantılar, bilgi alışverişi, talepler, ortak proje yürütme, strateji üretme, 
araştırma yapma, maddi destekler vb. durumlarla belediyenin karar almasın-
da rol oynayan ve katılımı sağlayan bir mekanizma olduğu görülmektedir.

Kent Konseyleri
Kent Konseyleri, 5393 sayılı Belediye Kanunu’nun 76. maddesinde 

“Kent konseyi, kent yaşamında; kent vizyonunun ve hemşerilik bilincinin 
geliştirilmesi, kentin hak ve hukukunun korunması, sürdürülebilir kalkın-
ma, çevreye duyarlılık, sosyal yardımlaşma ve dayanışma, saydamlık, hesap 
sorma ve hesap verme, katılım ve yerinden yönetim ilkelerini hayata geçir-
meye çalışır” şeklinde belirtildiği üzere halk katılımını destekleyen ve belli 
amaçlara sahip bir katılım mekanizmadır. Kent konseyleri vatandaşların bir 
araya gelerek yerel halkı ilgilendiren konularda karar almaya yardımcı bir 
yapıdır. Vergi ve imar konuları hakkında alınan karar sürecine halkın katılı-
mı yüksektir (Görücü, 2021).

Kent konseylerinin amacı vatandaşların yüksek yerel katılımını sağlaya-
rak yerel yönetişimi gerçekleştirmek ve demokrasiyi hayata geçirmektir. Aynı 
zamanda sivil toplumun karar mekanizmalarında aktif yer almasını sağla-
mak ve yönetişimi etkili hale getirmektir. Bu amaçla hemşerilik bilincinin ge-
liştirilmesi ve çok ortaklı bir yönetim modelinin benimsenmesi beklenmek-
tedir (Özdemir, 2011 ve Kestellioğlu, 2011). Kent Konseyi Yönetmeliği’nin 6. 
Maddesinde;
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“Kente ilişkin temel stratejiler ve faaliyet planlarının belirlenmesinde, uy-
gulama ve izleme süreçlerinde tüm kenti kapsayan ortak bir aklın oluştur-
masına katkıda bulunmak; Yerellik ilkesi çerçevesinde katılımcılığı, demok-
rasiyi ve uzlaşma kültürünü geliştirmek; Çocukların, gençlerin, kadınların 
ve engellilerin toplumsal yaşamdaki etkinliklerini arttırmak ve yerel karar 
alma mekanizmalarında aktif rol almalarını sağlamak; Kent yönetiminde 
saydamlık, katılım, hesap verebilirlik, öngörülebilirlik ilkelerinin uygulan-
masına katkıda bulunmak”

ifadeleriyle Kent Konseylerinin başlıca görevleri belirlenmiştir.

Gönüllü Katılım
Toplum menfaatine yönelik sunulan hizmetler belediyeler dışında va-

tandaşlar, özel veya gönüllü kuruluşlar ve topluluklar tarafından gönüllü-
lük esasına dayalı olarak yerine getirilmektedir (Altın ve Şahin, 2019). Bu 
katılım mekanizması gönüllü katılımdır. Bu katılım türü 5393 sayılı Belediye 
Kanunu’nun 77. maddesinde

“Belediye; sağlık, eğitim, spor, çevre, sosyal hizmet ve yardım, kütüphane, 
park, trafik ve kültür hizmetleriyle yaşlılara, kadın ve çocuklara, engellilere, 
yoksul ve düşkünlere yönelik hizmetlerin yapılmasında beldede dayanış-
ma ve katılımı sağlamak, hizmetlerde etkinlik, tasarruf ve verimliliği ar-
tırmak amacıyla gönüllü kişilerin katılımına yönelik programlar uygular”

şeklinde açıkça belirtilmiştir. Gönüllü katılım belediye hizmetlerinin servis 
edilmesinde önemli bir yer tutmaktadır. Hizmetlerin maliyetinin düşmesi, 
hizmet kapasitesinin ve kalitesinin gelişmesi açısından belediyeleri besle-
mektedir (Palabıyık, 2021). Vatandaş açısından da toplum içerisinde uyumlu 
çalışma, sorunlarına çözüm bulma, dayanışma ve birlik duygusunu pekiştir-
mektedir (Altın ve Şahin, 2019).

Katılımcı Bütçeleme
Vatandaşların yerel düzeyde bir önceki yılın bütçe çıktıları ile bir sonraki 

yılın bütçesini oluşturmak için doğrudan dahil oldukları karar alma süreci 
katılımcı bütçeleme olarak adlandırılmaktadır. Bütçede belirlenen gelir ve 
giderlerin nasıl harcanacağı konusunda alınacak kararlarda vatandaşların 
ve sivil toplum kuruluşlarının da söz sahibi olmasına olanak sağlayan bir 
mekanizmadır. Katılımcı bütçeleme; katılımı, hesap verilebilirliği, şeffaflığı 
ve yerel yönetişimi gerçekleştirmeyi amaçlamaktadır. Katılımcı bütçeleme 
vatandaşların aktif katılım göstermesini, demokrasinin gelişimi ve modern 
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mali yönetişimin sürdürülmesinde önemli bir rol oynamaktadır (Yalçın, 2015 
ve Altıngöz Zarplı, 2022).

İhtisas Komisyonları
5216 sayılı Büyükşehir Belediye Kanununda belirtildiği üzere belediye 

meclisi bünyesinde kurulan ihtisas komisyonları gündemdeki konularla ilgi-
li olmak üzere meslek kuruluşları, üniversiteler, sendikalar, uzmanlaşmış si-
vil toplum örgütleri temsilcileri ve seçilmemiş uzman kişilerden görüş alabi-
lir ve toplantılara davet edebilmektedir. Bu doğrultuda vatandaşın görüşüne 
başvurmak suretiyle sürece dahil edilmeleri katılımcılığın bir göstergesidir.

Kitle İletişim Araçları, Dilekçe ve Bilgi Edinme Hakkı
Kitle iletişim araçları özellikle seçim dönemlerinde oldukça sık kullanıl-

maktadır. Toplumu bilgilendirmek ve farklı görüşlerin paylaşıldığı ve üze-
rinde konuşulabildiği bir platform olan iletim araçları katılımcı vatandaşlığı 
sağlayan önemli mekanizmalardan biridir (Silsüpür, 2021). İnsanlar üyesi 
olduğu siyasi partinin veya yerel seçimi kazanması için destekledikleri kişi 
ya da partiler için destek mesajları, yazılar, videolar, görseller vb. paylaşım-
larda bulunarak katılımda aktif rol almaktadır. Özellikle sosyal medya kitle 
iletişiminde en etkili araçtır. Bir diğer katılım mekanizması olan dilekçe ana-
yasal olarak sahip olunan bir haktır. Soru sormak, cevap vermek, bilgi edin-
mek, şikayet, öneri ve taleplerde bulunmak amacıyla yazılmaktadır. Siyasi 
süreçlerde milletvekilleri, parti görevlileri, belediye görevlileri vb. kişilerle 
iletişim kurmanın bir yoludur. Bilgi edinme hakkı, belediyeler tarafında ya-
pılan işlemlerin kapsamı, kalitesi ve sonuçlarını öğrenmek için kullandıkları 
bir diğer mekanizmadır. Sorgulayan ve öğrenen vatandaş elde ettiği bilgiler 
doğrultusunda karar almak, yerel düzeni sürdürmek ve yerelin menfaatleri 
için çalışmak gibi faaliyetleri gerçekleştirebilmektedir. Bu sayede katılımcı 
yurttaş olmanın gerektirdiği gibi sürece dahil olmaktadır (Görücü, 2021).

Sonuç
Yurttaşlık, antik Yunan’da polis devletlerinde ortaya çıkan, halkın polise 

aidiyet bağıyla bağlı olduğu bir statüyü temsil etmektedir. Dar anlamlı ve 
sınırlı kişilerin sahip olduğu yurttaşlık statüsü antik çağdan günümüze ka-
dar yaşanan gelişmeler sonucunda bir dizi değişikliğe uğramıştır. Geçmişte 
sadece sağlıklı erkeklerin ve zenginlerin sahip olduğu bu statü artık herhan-
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gi bir çocuğun anne karnına yerleşmesiyle elde ettiği haklardan biri haline 
gelmiştir. Vatandaşlar siyasal birtakım haklara sahiptir. Siyasal hakların kul-
lanımı ile demokrasiyi korumak ve geliştirmek amacıyla aktif katılımı ger-
çekleştirerek süreçlere dahil olmaktadır. Türkiye’ de belediyeler kapsamında 
katılımcı yurttaş olmak seçme ve seçilme hakkını kullanmak ve halkoylama-
sı, kent konseyleri, sivil toplum kuruluşları, ihtisas komisyonları, katılımcı 
bütçeleme, gönüllü katılım, dilekçe ve bilgi edinme hakkını kullanmak ve 
kitle iletişim araçlarının kullanımı ile mümkündür. Yerel katılımın gerçek-
leştirilmesine yönelik kullanılan katılım mekanizmaları; vatandaşların de-
mokrasiyi sürdürme, karar alma sürecinde belirleyici olma, yereli ekonomi, 
sosyal ve kültürel bağlamda destekleme ve toplumsal dayanışma ve birlik 
duygusunu geliştirme amacı taşımaktadır.
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Furkan TAŞ*

Giriş

11 Eylül 2001 tarihinde meydana gelen terör saldırısı hem Amerika 
Birleşik Devletleri’nde hem dünya siyasetinde uzun bir süre gündemde yer 
tutmuştur. Bu saldırı daha önce akademide çok fazla çalışılmayan terörizm 
konusunun popülerlik kazanmasına sebep olmuştur. Sonrasında bu alanda 
birçok önemli çalışma yapılmıştır. Bir dönüm noktası olması nedeniyle terö-
rizm alanında en çok çalışılan vaka 11 Eylül saldırılarıdır.

Bu çalışmada 21. yüzyılda Amerika Birleşik Devletleri’nde gerçekle-
şen terör saldırıları ve Amerika Birleşik Devletleri başkanlarının saldırılar-
dan sonra bulundukları söylemler incelenecektir. Araştırma konusuna 11 
Eylül’den günümüze kadar olan terör saldırıları dahil edilecektir. Çalışmada 
ilk önce terörizm hakkında genel bir literatür taraması yapılacaktır. Literatür 
taramasında terör sözcüğünün anlamı, ilk kullanımı, siyasi bir araç olarak 
terörizm sözcüğüne evrilmesi, diğer olumsuz davranışlardan nasıl ayırt edil-
diği, terörizm ve politik şiddet arasındaki ayrım gibi konular ele alınacaktır. 
Ayrıca terörizmin sembolü, yöntemi, kullandığı ekipmanlar, motivasyonu 
ve arzusu gibi meselelere değinilecektir. Terörizmin farklı tanımları da bu 
bağlamda karşılaştırılacaktır. Literatür taramasının ardından 11 Eylül’den 
günümüze kadar Amerika Birleşik Devletleri’nde gerçekleşen terör eylem-
leri incelenecektir. Sonrasında siyasetçilerin ve politika yapıcıların bu saldı-
rılar hakkındaki söylemleri analiz edilecektir. Çalışmanın son kısmında ise 
siyasetçilerin terör karşıtı söylem ve politikalarındaki değişimler okuyucuya 
aktarılacaktır.

* Yüksek Lisans Öğrencisi, Milli Savunma Üniversitesi, furkant665@gmail.com ORCID No: 0009-0009-0082-7706.
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Makalenin amacı, Amerika Birleşik Devletleri’nde meydana gelen terör 
saldırılarını incelemek ve politik aktörlerin bu saldırılardan sonra yapmış ol-
duğu açıklamalar üzerinde söylem analizi yapmaktır. Saldırılar hakkındaki 
veriler ve dönemin siyasetçilerinin söylemlerini içeren metinler dönemin ha-
ber kaynaklarından alınmıştır. Çalışmada terör ve terörizm kavramlarıyla il-
gili literatür taraması yapılmıştır. Artan terör olaylarına karşı devletler ne tür 
yasalar yaptığı ve organizasyonlar kurduğu hakkında devletlerin güvenlik 
güçlerinin resmi web sayfalarında incelemeler bulunulmuştur.

Terör Kavramı
Terör kavramı üzerinde araştırmacılar ve politikacılar arasında anlaş-

mazlıklar mevcuttur. Hangi grupların terör grubu hangi grupların siyasi bir 
grup olduğu söylemi siyasetçiler arasında farklılaşıyorken araştırmacılar da 
terör kavramında çeşitli tanımlar sunmaktadır. Bu tanımlar da kendi arala-
rında çelişirken bir örgüt için terör örgütü tanımı yapılması da aynı oranda 
zorlaşmaktadır. Bu yüzden çalışmamızda öncelikle terör ve terörizm, terör 
ve şiddet arasındaki bağlantı, terörün politik şiddet ile ayrımı ve savaş biçimi 
olarak terör kavramlarına odaklanılacaktır.

Radikalizm, Terör ve Terörizm
Terör kavramını incelemeden önce radikalizm kavramına odaklanmak 

faydalı olacaktır. Çünkü bir birey radikal düşüncelere kapılmadan önce terör 
örgütüne katılamaz. Ayrıca her terör örgütü, kurulduğu bölgeye veya var ol-
duğu zamana göre, radikal fikirlere sahiptir. Radikal kelimesinin ana kök dili 
Latincedir. Kelime Latince “radix” kelimesinden Avrupa dil ailesindeki dille-
re geçmiştir. Türkçeye ise Fransızca’dan köke ait, kökten, siyasette reformları 
savunan anlamlarına gelen “radical” kelimesinin bir çevirisi olarak geçmiştir 
(Kurum & AVCI, 2014). Türkçede ise radikal kavramı “kökten, köktenci” (Türk 
Dil Kurumu, 2025) radikalizm kavramı da kelimenin türemiş hali olan “kök-
tencilik” anlamlarına gelmektedir (Türk Dil Kurumu, 2025). Radikalleşme ise 
“bireylerin veya grupların algılamış oldukları haksızlık ve yoksunluğa kar-
şı, belirli bir süreçte vermiş oldukları reaksiyonların şiddet içeren eylemlere 
ulaşma aşaması olarak tanımlanmaktadır.” (KILIÇ & SELÇUK, 2023). Her 
radikal görüşe sahip birey terörist değildir ama her terörist radikal görüşe 
sahiptir. Radikal birey ile terörist arasındaki fark şiddet eşiğini geçmesi veya 
geçmemesidir. Özetle radikalizm fikirleri, terörizm ise eylemleri temsil et-
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mektedir. Lakin radikal düşüncelere sahip bireyler terör örgütlerinin propa-
gandalarıyla şiddet eşiğini kolayca geçme potansiyeline sahiptir.

Türkçede “karşı tarafa korku salma, cana kıyma, malı yakıp yıkma; yıldı-
rı, tedhiş” (TDK, 2024) gibi anlamlara denk gelen terör kelimesi, Batı dillerine 
ve sonrasında Türkçeye Fransızcadan geçmiştir. Terör kelimesine tarihte ilk 
kez Dictionnarire de l’Academie Française’nin 1789 yılında yayınlanan ekin-
de rastlanmaktadır (ULUÇAKAR & B. Mert DEMİR, 2021) .Fransızcada terör 
anlamına gelen “terreur” kelimesi “bir toplumda bir grubun halkın direni-
şini kırmak için yarattığı ortak korku” anlamına gelmektedir (Kurt, 2019). 
Türkçeye Fransızcadan geçen terör kelimesi aslen Latince olup kelimenin ori-
jinal hali “terrere” dir. Sözcük Latince korkudan sarsıntı geçirme veya korku-
dan dehşete düşmeye sebep olma anlamlarına gelmektedir (Elazığ Emniyet 
Müdürlüğü, 2024).

Terör kavramını akademik anlamda ilk defa kullanan akademisyenler-
den biri olan Thomas Perry Thornton terörü şiddet arzusunu ve tehdidini 
kapsayan normal olmayan yollarla insanların politik davranışlarını etkile-
mek amacıyla yapılan sembolik eylem olarak tanımlamıştır (Kurum & AVCI, 
2014). Terör kavramı siyasi bağlamda ise ilk olarak Fransız Devrimi sırasında, 
hükümeti ele geçiren devrimcilerin iç düşmanlara karşı yaptığı baskıya ve 
yürüttüğü infazlara işaret eden bir kavram olarak kullanılmıştır (Abubaker, 
2021). Başlangıçta yalnızca Fransa Hükümeti’nin 1793–1794 yıllarındaki kanlı 
terör dönemini tanımlamak için kullanılan terörizm kavramı, sonraki süreçte 
anlam değişimine uğramış ve devlet dışı aktörlerin eylemlerini tanımlamak 
için kullanılmaya başlamıştır (Sire, 2021; Borum, 2003).

Siviller için de aynı durum geçerlidir. Terörist sıfatıyla damgalanmış bir 
vatandaş hem devlet hem de toplum tarafından izole edilir. Devletler terö-
rist şiddete başvurarak politik bir söylem gerçekleştirenlere karşı ağır cezalar 
uygular. Bunlar hem idam cezaları hem de müebbet hapis cezaları olabilir ve 
hatta idam cezaları demokratik ülkelerde dahi görülebilir. Örneğin demokra-
tik ülkelerden biri olan Amerika Birleşik Devletleri’nde Boston maratonu sal-
dırısını gerçekleştiren Dzhokhar Tsarnaev 2013 yılında jüri tarafından idam 
cezasına çaptırılmıştır (BBC NEWS Türkçe, 2024).

Terör kelimesi Fransız Devrimi’nde ve sonraki süreçte kökenine uygun 
şekilde korkutma eylemi anlamında kullanılmıştır. Terör kelimesinden türe-
yen terörizm ise, belirli bir sosyal veya politik etki elde etmek amacıyla şid-
det kullanımını veya şiddet kullanımı ile tehdit anlamına gelen bir kelime-
dir (Horgan, Terörizm Psikolojisi, 2005). Bu tanıma göre terörizm siyasi bir 



286

Demokrasi ve Etkin Yurttaşlık

araçtır. Terörizmi bir araç olarak kullanan hareketler, gruplar ve topluluklar 
ise terör örgütü olarak tanımlanmaktadır. Ancak bu tanım yeterli değildir. 
Terör örgütlerini şiddet veya şiddet tehdidi kullanan diğer yapılardan ayırt 
edebilmek için örgüt yapılanmasına ve örgütün işleyişine dair unsurlar da 
tanıma eklenmelidir.

O halde daha kapsamlı bir tanıma göre terör örgütleri; mevcut düzen 
karşıtı, sosyopolitik veya dini ideolojilerden güç alan, devletle kıyaslandı-
ğında görece küçük bir yapıya sahip olan ve hedef aldığı rejime karşı faali-
yetlerini çoğunlukla gizlice sürdüren topluluklardır. Bunlar hedef aldıkları 
bir rejimi şiddet kullanarak veya baskı tehdidiyle devirmeye, bu rejimin is-
tikrarını bozmaya veya kararlarını etkilemeye çalışırlar. Terör örgütlerinin 
tamamı amaca giden her yol mübahtır sloganını benimsemişlerdir. Bu fikirden 
kaynaklı terör örgütleri siyasi emellerini gerçekleştirmek amacıyla çok ciddi 
ağır suçlar işlemektedir (YILDIZ, 2023). Özellikle bu suçlar sivil öldürme ve 
örgütü finanse edebilmek için kara para aklama, uyuşturucu kaçakçılığı ve 
sivil insanlardan haraç kesmedir.

Terörist örgütler gücünü yurtiçinden veya dışından alabilirler (Horgan, 
Terörizm Psikolojisi, 2005). Yurtiçinden alınan destek vatandaşlardan, siya-
si partilerden ve sivil toplum örgütlerinden gelebilir. Destekler hem maddi 
hem manevi şekilde olabilir. Ayrıca yurtiçi desteğin terör örgütüne yansı-
ması propaganda şeklinde olabilir. Yurtdışı desteği olarak ise terör örgütüne 
destek veren yabancı ülkeler, uluslararası sivil toplum örgütleri ve uluslar 
devlet organizasyonları örnek gösterilebilir. Özellikle milliyetçi ideolojiye 
dayanan ve dini ideolojiye dayanan terör örgütlerini destekleyen soydaş ve 
dindaş devletler her zaman mevcuttur ve onlar desteğini soydaş ve dindaş 
devletlerden alabilir.

David C. Rapoport’a göre modern çağda terörizmin dört dalgası vardır. 
İlk dalga 1880’li yıllarda Doğu Avrupa, Balkanlar, Asya ve Rusya’da baş-
lamıştır. Rapoport bu dalgaya anarşist dalga ismini vermiştir. Bu dalgada 
direkt olarak devlet görevlileri, krallar ve prensler hedef alınmıştır. Siyasi 
emelleri olan bu terörist gruplar bu hedeflere zarar vererek siyasi amaçları-
na ulaşmayı amaçlamışlardır. İkinci dalga. İkinci Dünya Savaşından sonraki 
decolonization döneminde ortaya çıkmıştır. Bu dalgada sömürge toprakları 
bağımsızlık kazanmak amacıyla şiddete başvurmuşlardır. Özellikle burada 
hedefler askeri devlet memurlarından ve yöneticilerden ziyade burjuva sını-
fına kaymıştır. Hedef kaymasının en büyük sebebi terörist grupların devleti 
ayakta tutan gücün yöneticilerden çok burjuva sınıfının olduğunun farkına 
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varmalarıdır. Üçüncü dalga ise sol hareket dalgasıdır. Bu dalgada demir 
perdenin Sovyet bloğu dışında kalan ülkelerde artan sol terör hareketleri-
nin oluşturmuş olduğu terör dalgasıdır. Dördüncü dalga ise İran Devrimi 
sonrasında İslami terör örgütlerinin ortaya çıkışıyla başlamıştır. Bu örgütler 
ise halifeliği geri getirmeyi ve İslam ülkeleri üzerindeki Batı hegemonyasını 
ortadan kaldırmayı amaçlamaktadırlar (BİÇER, 2020).

Terör ve Şiddet
Louise Richardson terörizm kavramıyla ilgili tek kesinliğin kelimenin 

olumsuz bir anlamda kullanılması olduğunu belirtmiştir (Horgan, Terörizm 
Psikolojisi, 2005). Lakin olumsuz anlamda kullanılan ve terörizmle karıştırı-
lan birçok kavram mevcuttur. Örneğin sokakta insanları silahla tehdit eden 
bir vatandaş için terörist sıfatı kullanmak doğru değildir. Yine de bu kişinin 
yaptığı eylem için günlük hayatta sokakta terör estirdi gibi cümleler kullanıl-
maktadır. Bu tip cümlelerde kelime Latincedeki orijinal anlamında kullanı-
lır ama eylemi yapan birey terörist olarak nitelendirilmez. Bunun en büyük 
nedeni terörist sözcüğünün günlük konuşma dilinde dahi siyasi bir anlam 
yüklenmiş olmasıdır. Politik bir amaca sahip olmayan saldırgan insanlar için 
etrafa korku saçsalar dahi terörist yerine cinnet geçirmiş, eli silahlı vatandaş, 
suçlu ve cani gibi sıfatlar kullanılır. Öte yandan bir birey saldırganca bir ey-
lemde bulunurken politik bir söylem kullanıyor ve politik bir amaç güdü-
yorsa bu kişi terörist olarak kabul edilir. Bu yüzden olay terör vakası sayılır. 
Kısaca, terör şiddetini diğer klasik şiddetlerden ayıran en önemli ayrın terör 
eyleminin bir politik amacın olmasıdır.

Terör-Politik Şiddet Ayrımı
Terörizm ve politik şiddet terimleri sıklıkla birbirinin yerine kullanıl-

maktadır. Bunun en büyük sebebi ikisinin de politik amaçlı bir eylem içerme-
sidir. Ancak ikisinin aynı kavram olduğunu söylemek doğru olmayacaktır. 
Terörizmle politik şiddet arasındaki farkı Ken Heskin şu şekilde açıklamıştır:

Terörizm, resmi statüsü olmayan gruplar tarafından gerçekleştirilen siyasi 
amaçlı şiddet eylemlerini tanımlamak için kullanılan aşağılayıcı bir terim-
dir. Politik şiddet ise tamamen aynı olguya dair, toplumdan büyük ölçüde 
sempati gören çeşitli eylem ve olayları da kapsayacak şekilde genişletilmiş 
bir anlam da içeren kapatıcı bir kavramdır. (Heskin, 1985, s. 481)

Belirtilen ayrıma göre terör ile politik şiddetin arasındaki belirgin fark 
eylemi yapanın meşrutiyetidir. Örneğin, PKK terör örgütünün Kuzey Irak’ta 
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beş seneden fazla rehin tuttuğu on güvenlik personelini ve üç sivil Türk va-
tandaşını Gara bölgesinde 10 Şubat 2021 tarihinde infaz etmesi bir terör eyle-
midir (BBC News Türkçe, 2024). Öte yandan Suriye’de Esad rejiminin siville-
re olan harekatları ve cezaevlerindeki işkence ve infazları terör değil politik 
şiddet örneğidir. Her iki olayda da politik amaçlar uğruna şiddet kullanıldığı 
görülür. Ancak ilk örnekte şiddet için yasal bir dayanak yoktur. PKK ulusla-
rarası arenada terör örgütü olarak tanımlanmıştır ve bu nedenle PKK terör 
örgütünün hiçbir eylemi meşru değildir. İkinci örnekte ise Esad rejiminin, 
uluslararası siyasetteki tepkilere rağmen, Suriye’de aktif bir rejim ve yasal bir 
hükümet olduğu görülmektedir.

Terörün Aracı Olarak Şiddet
Pek çok terörist grup için silah ve bombalar baskıcı algıladıkları kim-

selere karşı sürdürdükleri özgürlük mücadelesinin sembolüdür (Horgan, 
Terörizm Psikolojisi, 2005). Dünyada insanları korkutmanın en basit ve en 
etkili yollardan biri ateşli silahlar ve bombalardır. Küçük bir tabanca dahi 
belirli bir toplumu korkutmak için yeterlidir. Toplum bombalardan ve silah-
lardan korktuğu için, eylem şiddeti kendisine ve ailesine yakınlaştığı vakit 
terör gruplarının isteklerine boyun eğebilir. Eğer ki boyun eğmek istemezler-
se terör eyleminin olduğu bölgeden uzaklaşmak isteyebilir. Bunu Suriye’de 
terör örgütü PKK/YPG’den temizlenen Tel Rıfat’ta terör örgütü yüzünden 
göç eden insanlardan görebiliriz (STAR, 2024). Bu yüzden, siyasi değişim is-
teyen şiddete eğilimli gruplar terörizmin taktiksel bir araç olarak çekiciliğine 
kapılırlar.

Terör alanında uzmanlaşan iki ünlü akademisyen Friedland ve Merrari’ye 
göre terörist şiddeti, görünürde rastgele olan bir şiddet eyleminin, terörist 
grubun ülkenin gündemini değiştirerek “aksi takdirde ilgisiz kalacak olan 
toplumun farkındalığına neden olacağı” ve terörist şiddetin uzun süre de-
vam etmesi ihtimaliyle karşı karşıya kalan toplumun, eninde sonunda terö-
ristlerin taleplerini kabul edeceği varsayımları üzerine kuruludur (Horgan, 
Terörizm Psikolojisi, 2005). Bu varsayım terörist gruplar için temel motivas-
yon kaynağı olarak düşünülebilir. Dünyadaki her ordunun, siyasi grubun ve 
hareketin bir amaca ve bu amacı diri tutacak bir motivasyon kaynağına ih-
tiyacı vardır. Bir ülkenin ordusuna mensup bir askerin motivasyon kaynağı 
kendisinin orduda gerçekleştirdiği eylemleri sayesinde ülkesinin ilelebet var 
olacağı düşüncesidir. Teröristlerin motivasyon kaynakları ise hedef aldığı 
kitle veya rejimin eninde sonunda onların isteklerine boyun eğeceği düşün-
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cesidir. Bu motivasyon terörist gruplara uzun vadeli hedeflerinde bir eylem 
pratikliği kazandırır. Bu motivasyon, bazılarının bütün üyeleri etkisiz hale 
getirilmiş olsa dahi, terör örgütlerine sempati duyan insanların terör örgütle-
rinin gelecek dönemlerde başarılı olabileceğine inanmasını sağlar. Bu durum 
terör örgütlerinin uzun vadeli ayakta kalmasına neden olur.

Dünyadaki her bir siyasi grubun, ordunun, hareketin belirtildiği gibi bir 
amacı, bu amacı diri tutacak motivasyona ve bu motivasyonlarını destekle-
yecek arzulara ihtiyaçları olur. Teröristlerin amacı yukarıda da belirtildiği 
gibi hedef aldıkları rejimi devirmek, bu rejimin istikrarını bozmak ve kararla-
rını etkilemektir. Motivasyonları ise bu rejimin eninde sonunda devrileceği-
ne veya yeterince yıpranacağına dair güçlü bir inançtır. Bunu destekleyecek 
arzu ise kalabalıklar tarafından izlenmektir. Brian Jenkins’e göre “teröristler 
çok fazla insanın ölmesini arzulamaz, sadece çok fazla insanın kendilerini 
izlemesini arzu ederler” (Jenkins, 1987, s. 583). Bu arzudan dolayı teröristler 
medyanın ilgisini çekmek, topumun da dikkatini çekmek için ateşli silahlı 
ve bombalı eylemler gerçekleştirir. Aslında detaylı incelendiğinde silah ve 
bomba kullanımı belirtilen arzuya hizmet eder.

Terör ve Savaş
Thackrah’ın, yaptığı tanıma göre terörizm isyan, sokak şiddeti, sivil 

grev, ayaklanma, kırsal gerilla savaşı ve darbeyle eş anlamlıdır (Horgan, 
Terörizm Psikolojisi, 2005). Thackrah’ın bu tanımına göre terörizm bir savaş 
biçimi olarak tanımlanabilir. Lakin yaygın inanca göre savaş meşru devletler 
arasındaki çatışmaları tanımlamak amacıyla kullanılan bir terimdir (Horgan, 
Terörizm Psikolojisi, 2005). Devletler kendi aralarındaki çatışmada çoğun-
lukla konvansiyonel savaş taktiklerini kullanırlar. Dolayısıyla Thackrah’ın 
tanımındaki gerilla savaşı ifadesi terörist bir gruba devlet sıfatı yakıştırması 
yapmaktadır. Böylece teröristlerin hükümetler gibi dış politika, iç politika, 
maliye ve benzeri konularla ilgilenen yasal yapılanmaları yoktur. O halde 
bu tanım devlet ile terörist bir grubun arasındaki ayrımı dikkate almadığı 
için kusurludur. Bruce Hoffman Inside Terrorism kitabında devlet ile terörist 
grubun eylemleri arasındaki ayrımı şu şekilde belirtir:

Savaşlarda bile bazı türden silahların (örneğin, delik uçlu veya domdom 
mermileri, göz yaşartıcı biber gazı, kimyasal veya biyolojik savaş araçları) 
kullanımını önleyen, çeşitli taktikleri belirli türden hedeflere saldırılma-
sını yasaklayan bazı kurallar ve kabul edilmiş davranış normları vardır. 
Buna göre, pratikte her zaman uygulanmasa da teoride, 1860’larda, 1899’da 
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1907’de ve 1949’da ünlü Cenevre ve Haag Savaş Sözleşmelerinde yazılı hale 
getirilmiş olan savaş kuralları savaşa katılmayan sivilleri saldırılardan ko-
rumakla kalmaz, ayrıca sivillerin esir alınmasını yasaklar, yakalanan veya 
teslim olan askerlere (savaş tutsakları) nasıl muamele edileceğine yönelik 
düzenlemeleri uygulamaya koyar, sivillere veya savaş tutsaklarına misille-
me yapılmasını yasaklar, tarafsız bölgeleri ve tarafsız devletlerin vatandaş-
larının haklarını korur, diplomatların ve diğer resmi görevlilerin dokunul-
mazlığını destekler. (Hoffman, 2017, s. 34).

Bütün hükümetlerce tanınan terörist gruplar yukarda paragrafta belir-
tilen Cenevre ve Haag Savaş Sözleşmelerinde bulunan maddelerden birini 
veya birçoğunu ihlal etmiştir. Örneğin, yurt dışında bulunan Türk diplomat-
lara suikast düzenleyen Ermeni terör örgütü ASALA, yakalanan veya teslim 
olan askerleri infaz eden PKK terör örgütü ve 11 Eylül 2001 de Amerika’da 
İkiz Kuleler saldırısında sivillere yönelik misilleme yapan El-Kaide terör ör-
gütü belirtilen savaş hukukuna uymamıştır. Teröristlerin bu türden sınırları 
tanımıyor olması, hiç şüphesiz onların terörist olarak tanımlanmasına kat-
kıda bulunmaktadır. R. Linn Terrorism, Morality, and Soldiers Motivation to 
Fight: An Example from Israel Expreience in Lebanon başlıklı makalesinde “yal-
nızca savaş kurallarına uymayan, düşmanın kim olduğunun farkında olan 
ve yalnızca rütbeli askerlere saldıran gerilla savaşçılarından farklı olarak 
teröristler, ‘savaş savaştır ve herhangi bir etik sınır belirleme çabası gerek-
sizdir’ diyerek savaşçı-savaşçı olmayan ayrımını bulandırırlar” ifadeleriyle 
durumu belirtmiştir (Linn, 2008, s. 141). Bu bulandırma altında teröristler 
savaşta her yol mübahtır anlayışıyla davranırlar. Bu yüzden savaştaki bütün 
etik değerleri ve kanunları reddederler. Dolayısıyla terörist grupların devlet-
lerin aksine herhangi bir savaş kuralı yoktur.

Bittabi Cenevre sözleşmesini ihlal eden devletler mevcuttur (Sun, 2025). 
Savaş hukukuna uymayan devletler savaşı kaybettiği takdirde kazanan dev-
letler tarafından ağır yaptırımlara maruz bırakılmaktadır. Bu yaptırımlar 
özellikle silah ve askeri alanda uygulanmaktadır. Bunun en büyük sebebi sa-
vaş hukukuna uymayanların gelecekte çıkabilecek savaşlarda bir taraf olarak 
bulunmasını engellemektir. Lakin savaşı kazanan devlet savaş hukukuna uy-
maz ise devletin uluslararası mahkemelerde tarafsız devletlerce yargı önüne 
çıkartılması hedeflenmektedir. Burada en önemli etken devletin meşru olma-
sıdır ve uluslararası arenada tanınmasıdır (GEYİK, 2016).
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Demokrasi ve Terör
Demokrasi ve terör arasındaki ilişki, akademik literatürde sıklıkla tar-

tışılan bir meseledir. Karmaşık ve çok katmanlı olduğu için bu dilemmayı 
çözmek zordur. Bu nedenle mesele hakkındaki farklı teorik yaklaşımları ve 
bulguları incelemek gerekir.

Literatürde demokrasi ve terör arasında üç temel teorik bağlantının oldu-
ğu öne sürülür. Terörü Azaltıcı Etki yaklaşımına göre demokratik devletler 
siyasi haklar ve sivil özgürlükler vererek vatandaşların şikayetlerini barışçıl 
yollarla dile getirmelerini sağlar. Bu durum, şiddet içeren eylemlere olan ih-
tiyacı azaltarak terörü hafifletir. Bu nedenle daha çok sivil özgürlüğe sahip 
ülkelerde teröristlerin ortaya çıkma olasılığı daha azdır (Baek & Bouzinov, 
2021). Sivil özgürlükler ayrıca şikayetlerin dile getirilmesini ve çözüme ka-
vuşturulmasını sağlar ve bu terörizmin en aza indirilmesini mümkün kılar 
(Magen, 2018).

Terörü Teşvik Edici Etki yaklaşımına göre ise, demokrasilerin sağladı-
ğı sivil özgürlükler terör örgütlerinin yapılanmaları ve eylemlerini organize 
etmeleri için daha fazla fırsat tanır. Demokrasi ile yönetilen ülkelerde yürüt-
me üzerindeki kısıtlamalar, terörle mücadele politikalarının uygulanmasını 
zorlaştırabilir (Baek & Bouzinov, 2021). Basın özgürlüğü de terörist grupları 
daha geniş kitlelere ulaştırarak onlara eylemlerini duyurma fırsatı sunar. Bu 
durum, demokratik ülkelerde terör örgütlerinin eleman devşirmesini kolay-
laştırır. Böylece demokratik ülkeler terör örgütleri için daha cazip bir kuluç-
ka olur (Lutz & Lutz, 2010).

Son olarak, giderek daha çok kabul gören Eğrisel İlişki yaklaşımına göre, 
demokrasi ile terör arasındaki ilişki doğrusal değildir. Yani, terör eylemleri 
orta ve kısmi seviye demokrasilerde zirveye ulaşır. Bu tür demokrasiler, si-
yasi şiddeti bastırma yeteneğinden yoksun zayıf kurumlara sahiptir ve hu-
kukun üstünlüğünü iyi tesis edememiştir. Bu da terörü daha mümkün kılar 
(Baek & Bouzinov, 2021). Otoriter rejimler muhalefeti acımasızca bastırabi-
lirken, gelişmiş demokrasiler anlaşmazlıkları barışçıl siyasi katılım ile çöze-
bilirler. Ancak ne tamamen otoriter ne de tamamen demokratik olan ülkeler 
terör saldırılarına en çok maruz kalanlardır (Magen, 2018).

Yapılan araştırmalar, bu teorik yaklaşımları daha anlaşılır kılar. Baek ve 
Bouzinov (2021) tarafından 1984-2017 yılları arasında yapılan çalışmada 124 
ülkenin verileriyle demokrasi-terör ilişkisinin farklı seviyelerdeki demokra-
silerde nasıl gerçekleştiği incelenmiştir. Çalışmada Eğrisel Etki yaklaşımı ka-
nıtlanmıştır. Yani demokratikleşmenin terörü artırıcı etkisinin, bir ülke orta 
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seviye demokrasi haline geldiğinde en üst dereceye ulaştığı bulunmuştur. 
Ancak bu ülkelerde demokrasi daha üst düzeye ulaştığında terörün önemli 
ölçüde azalmadığı ve sadece en üst düzey demokrasilerde büyük bir düşü-
şün olduğu saptanmıştır.

Amichai Magen tarafından yapılan çalışmada (2018) ise, 11 Eylül sonrası 
dönemi kapsayan Global Terörizm Veritabanı (GTD) verileriyle çok gelişmiş 
demokrasilerin önemli ve artan bir üçlü demokrasi avantajına sahip olduğu id-
dia edilmiştir. Bu avantajlar diğer rejim tiplerine göre daha az terör saldırısı 
yaşamaları, saldırı sayısındaki artış oranının düşüklüğü ve terörle bağlantılı 
ölümün daha az gerçekleşmesi şeklinde sıralanabilir. Magen’e göre bunlar, 
demokratik gelişmişliğin ve sivil özgürlüklerin terörü azaltmada birer avan-
taj olduğunu göstermiştir. Gelişmiş demokrasiler vatandaşların güvenlik 
kaygılarıyla ilgilenen bir rejime sahip olduğu için istihbarata, altyapı koru-
masına ilk müdahale ekiplerine ve uzmanlaşmış tıbbi bakıma daha fazla ya-
tırım yaparak can kayıplarını minimize etmiştir. Ayrıca Magen’ın bulguları 
kısmi demokrasilerin teröre en çok maruz kalan rejimler olduğunu göstere-
rek Eğrisel İlişki yaklaşımını desteklemektedir (Magen, 2018).

Lutz ve Lutz (2010) ise 1972-1995 dönemini kapsayan uluslararası terör 
saldırıları verilerini ve Freedom House’un demokrasi derecelendirmeleri-
ni kullanarak bir çalışma yapmıştır. Bu çalışmadaki analizde otoriter dev-
letlerin uluslararası terörü kontrol etmede çok daha etkili olduğunu ortaya 
çıkarmışlardır. Bu durum, demokrasinin terörle mücadelede her zaman bir 
çözüm olmayabileceğini göstermektedir.

Terör eylemleri, demokrasinin gerilemesine yol açabilecek mekanizma-
lara da sahiptir. Aziz Huq’a göre (2018), terörün demokrasi üzerinde olum-
suz etki yaratabileceği üç potansiyel mekanizması bulunmaktadır. İlk olarak, 
terör olayları, siyasi rekabeti kısıtlayan veya bastıran olağanüstü hal yetki-
lerinin kullanılmasına neden olabilmektedir. Huq, bu vakalarda terörün be-
lirleyici bir neden değil, demokrasiyi bozmaya eğilimli rejimler için bir araç 
olduğunu öne sürmektedir. İkinci olarak, terör tehdidi, hükümetleri devlet 
yapısında, orta ve uzun vadede demokrasiden uzaklaşmayı kolaylaştıracak 
sistemsel reformlar yapmaya yönlendirebilir. Bu değişiklikler, yeni gözetim 
veya baskı yetkilerinin edinilmesini veya yeni baskıcı kurumların oluşturul-
masını sağlayabilir. Son olarak ise, terör eylemlerinin artması yeni bir popü-
list siyaset tarzının ortaya çıkmasına yol açabilir. Popülist politikacılar de-
mokrasinin temel ilkelerine karşı olma eğilimindedir. Kamuoyunda korku-
nun körüklenmesi özellikle sağ-popülist siyasetin göçmen karşıtı duyguları 
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artırmasını sağlayabilir. Bu da demokrasinin temel ilkelerini kabul etmeyen 
partilerin ve liderlerin yükselişine neden olabilir.

Sonuç olarak, demokrasi ve terör arasındaki ilişkinin tek boyutlu ol-
maktan uzak olduğu söylenebilir. Demokrasi bir yandan terörü engelleye-
bilecek fırsatlar sunarken, diğer yandan terör örgütlerine faaliyet alanı ve-
rebilir. Ayrıca, terör tehdidi, demokrasinin kendi içinde yıpranmasına yol 
açan süreçleri hızlandırabilir. Bu karmaşıklık, teröre dair siyasi söylemlerin 
analizinde dikkate alınmalıdır. Özellikle ABD örneğinde terör saldırılarının 
ardından siyasetçilerin terörü nasıl bir araç olarak kullandıklarına dair tar-
tışmalar, bu karmaşık ilişkinin siyasi manipülasyon potansiyeli olduğunu 
ortaya çıkarmaktadır.

Amerika Birleşik Devletlerinde Terörizm ve Terör Karşıtlığı
II. Dünya savaşının ardından dünyanın önemli bir bölümü üzerinde üs-

tünlük kuran Amerika Birleşik Devletleri, dış politikadaki ve savaşlardaki 
aktif rolüne rağmen uzun süre boyunca ana karasına bir saldırı olmamış-
tır. Buna rağmen 21. yüzyılda tarihin en büyük terör saldırısından biri olan 
11 Eylül Saldırıları dahil olmak üzere çeşitli terör saldırılarına maruz kal-
maktan kurtulamamıştır. Bu saldırılar, kronolojik olarak 2001 İkiz Kuleler 
Saldırısı, 2013 Boston Maratonu Bombalaması, 2015 San Bernardino Saldırısı, 
2016 Pulse Gece Kulübü Saldırısı olarak sıralanmaktadır. Bu saldırılar za-
manın ABD gündeminde uzun bir süre yer tutmuş olduğundan araştırma 
konusuna dahil edilmiştir. Saldırılar incelenirken çeşitli haber kaynakların-
dan dönemin söylemleri analiz edilecektir. Bu saldırılarda hem terör örgüt-
leri tarafından üstlenilenler olup hem de onların sempatizanları tarafından 
yapılıp örgüt tarafından üstlenilmeyen saldırılar mevcuttur. Bu durumda 
saldırıların terör saldırısı olup olmadığı yönünde bazı sorunlar ortaya çıkar-
maktadır. Ayrıca saldırıların yöntemleri de farklılık göstermektedir. Yöntem 
olarak kullanılan alet türü farklılığı ön plana çıkmaktadır. Saldırılar detaylı 
incelendiği vakit, silah kullanımı, bomba kullanımı ve taşıt kullanımı gibi 
farklılıklar görülmektedir. Bu farklılıklar ve saldırıları üstlenen terör örgütle-
rinden dolayı ABD’de farklı söylemler oluşmaktadır.

11 Eylül İkiz Kuleler Saldırısı
11 Eylül İkiz Kuleler Saldırısı, El-Kaide adlı terör örgütünün 11 Eylül 

2001 tarihinde Amerika Birleşik Devletleri topraklarında gerçekleştirdiği 
dört eşzamanlı saldırıyı belirtmek için kullanılan isimdir. Yani saldırı New 
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York’taki İkiz Kulelere yönelik olmamıştır. Virginia’daki Pentagon komp-
leksini hedef alan bir yolcu uçağı ve Washington’da bulunan Beyaz Saray’ı 
hedef alan ancak yolcuların ve ekibinin müdahalesiyle kırsal alana düşen 
uçak da saldırıların bir parçasıdır (ÖZPEK, 2012). Bu saldırı Amerika Birleşik 
Devletleri tarihinde gerçekleşen ilk terör saldırısı olması bakımından terö-
rizm tarihinde önemli bir yere sahiptir.

Eş zamanlı saldırılarda New York’ta 2753 kişi, Pentagonda’da 184 kişi, 
düşen uçakta ise 40 kişi hayatını kaybetmiştir (9/11 MEMORIAL & MUSEUM, 
2025). Bu terör saldırısı Rapoport’un tanımlamasına göre, terörün 4. dalga-
sında gerçekleşmiş bir saldırıdır. Terör saldırısı olarak sınıflandırılma sebebi 
bir terör örgütü tarafından tasarlanmış ve o terör örgütünün siyasi propa-
gandası amacı için gerçekleştirilmiş olmasıdır. Bu saldırı terör çalışmalarının 
artmasına ve bu alanda birçok akademik çalışma yapılmasına sebep olmuş-
tur (Jackson, 2009).

Saldırıların insanların zihninde İkiz Kuleler Saldırısı olarak kalmasının 
en büyük sebebi, özellikle kulelere yapılan saldırıların insanların zihninde 
derin izler bırakmasıdır. ABD hegemonyasını temsil eden ve ABD’yi betim-
leyen her resimde bulunan İkiz Kulelerin bir örgütün saldırısı ile yıkılması 
bütün dünyada saldırının İkiz kuleler saldırısı olarak akıllarda kalmasına se-
bep olmuştur. Saldırı Batı dünyasında öfke, korku ve şaşkınlık gibi duygula-
rına neden olurken, dünyanın geri kalanında bulunan radikal İslamcı kesim-
lerde hayranlık ve büyülenme gibi duygulara yol açmıştır. (TOSUN, 2021).

Saldırı El Kaide terör örgütü tarafından üstlenilmiştir. Afganistan coğ-
rafyasında ortaya çıkan El Kaide, kurulduğu coğrafyanın çevresinde çeşitli 
milletlerin olmasının da etkisiyle çok uluslu olma niteliğine sahip ve İslami 
köktenciliği savunan bir terör örgütüdür. Örgüt Sovyetler Birliği’nin 1988’de 
Afgan coğrafyasından çekilmesi ile kurulmuştur. Örgütün gelişmesinde en 
büyük paya sahip olan lider, 11 Eylül saldırılarının da arkasında olan Usame 
Bin Ladin’dir (DEVECİ, 2024). Örgütün iki ana hedefi vardır. Bunların birin-
cisi Afgan topraklarından ABD çıkarılması ve yapılacak eylemlerle artık Batı 
dünyasının gözünde İslam’ı eski gücüne kavuşturup Batıyı korkutmaktır. 
İkinci amaç ise halifelik makamını tekrar kurmak ve makamın İslam ülke-
lerinde etkinliğini arttırarak Batı dünyasına karşı cihat etmektir (Kilcullen, 
2005).

El Kaide saldırıyı 7 Ekim 2001 tarihinde Katar’da faaliyet gösteren Al-
Jazeera kanalında yapılan yayında üstlenmiştir (BBC NEWS, 2025). El-Kaide 
lideri Usame Bin Ladin, yapılan yayında askeri üniforma giyinmiş ve mağara 
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önünde videoya alınmıştır. Askeri üniforma kullanarak yapmış olduğu sal-
dırının bir askeri operasyon gibi kamuoyuna sunma çabası görülmektedir 
ve mağara ise operasyonun ne tür şartlar altında planlandığının zorluğunu 
göstermektedir.

29 Ekim 2004 tarihinde yayınlanan videoda Usame Bin Ladin örgütün 
Amerika’daki kulelerin yıkılması gerektiğine karar verdiğini belirtmiştir. 
Bu videoda askeri üniforma giymeyerek bu sefer sarı ve beyaz cübbeler giy-
mektedir. Bu kıyafetlerden anlaşılacağı üzere Arap kültürünü yansıtmak-
tadır. Kahverengi bir arka planı seçerek ise Arap çöllerini yansıtmaktadır 
(ALJAZEERA, 2025). Burada kendisinin mensup olduğu Arap unsurunu ön 
plana çıkarmaktadır (Britannica, 2025). Kendilerinin özgür bir halk olduğu-
nu ve ulusal özgürlüğünü yeniden kazanmak için mücadeleye hazır olduğu-
nu duyurmuştur. El Kaide kasetin devamında kendisini ABD zulmüne ma-
ruz kalmış bütün Müslümanların temsilcisi olarak öne sürmektedir. Videoda 
Lübnan ve Irak’ın harap halde olmasından ABD’yi sorumlu tutan El Kaide, 
onu İslam’ın bir düşmanı olarak belirlemiştir. Amerikan halkına güvenlikle-
rinin Demokrat Parti’nin başkan adayı John Kerry’nin, mevcut ABD başkanı 
George Bush’un veya El-Kaidenin değil kendilerinin ellerinde olduğunu be-
lirten Bin Ladin, bu sözlerle video kasetinin yayınlanmasından 4 gün sonra 
gerçekleştirilecek o seçimler hakkında da Amerikan halkını tehdit etmiştir 
(ALJAZEERA, 2025).

Video kasetinin yayınlanmasından sonra ABD başkanı Bush “Amerikalılar 
ülkemizin bir düşmanı tarafından korkutulamayacak veya etkilenmeyecek. 
Ayrıca bu teröristlerle savaş halindeyiz ve galip geleceğimizden eminim” ifa-
delerini kullanmıştır. Seçimlerde Bush’un rakibi olan Demokrat Parti adayı 
John Kerry ise Usame Bin Ladin’in tehditlerini kınamış ve “Amerikalılar ola-
rak, Usame Bin Ladin’i ve teröristleri avlama ve yok etme kararlılığımızda 
kesinlikle birleşmiş durumdayız” ifadelerini kullanmıştır. (CBC News, 2024). 
Her iki aday da açıklamalarında terör karşıtı söylemler kullanmış olsa da ya-
şanan olayı iç siyaset için bir araç olarak kullanmaktan da çekinmemişlerdir. 
John Kerry Bush’u Usame Bin Ladin’i daha erken yakalayamadığı için eleş-
tirmiş ve “Terörle daha etkili bir savaş yürütebilirim” ifadesiyle kendi politik 
konumunu güçlendirmeye çalışmıştır (FOX News, 2024).

11 Eylül sonrası dönemde Amerika Birleşik Devletleri terörle mücadele 
etmek için net ve etkili terör karşıtı politikalar geliştirmiştir. Yurt dışı operas-
yonları ve işgaller bu politikaların bir sonucu olarak gerçekleşmiştir. Amerika 
Birleşik Devletleri vatandaşlarının özellikle Irak’ın topyekun işgalinde hükü-
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meti ve orduyu desteklemesi, halkın da teröre karşı her türlü eyleme onay 
verdiğinin göstergesidir. ABD, soğuk savaş döneminde komünizmle mü-
cadele için Latin Amerika devletlerinin diktatör liderleriyle iş birliği yapma 
stratejisinin bir benzerini terörle mücadele politikalarının bir parçası olarak 
da uygulamaya devam etmiştir. Pakistan Cumhurbaşkanı Pervez Müşerref 
ve Özbekistan Cumhurbaşkanı olan İslam Kerimov gibi diktatör olarak anı-
lan, kabul edilemez liderlerle terörle mücadele için iş birliği yapılması buna 
örnek olarak verilebilir (Akıner, 2012).

İç politikada El-Kaide ile mücadele politikaları Müslüman vatandaşla-
ra karşı ayrımcılığın artmasına ve anti demokratik düzenlemelere neden ol-
muştur. ABD siyasetçilerinin bu dönemdeki söylemleri ve politikaları teröre 
olan tutumlarını net olarak göstermektedir. Adalet Bakanı John Ashcroft 12 
Eylül 2001 günü kongre tarafından onaylanmasını sağladığı, şüpheli görü-
len herkesi tutuklanmasına imkan tanıyan anti terörist yasa, bahsi geçen anti 
demokratik düzenlemeye örnek olarak verilebilir. İngilizce ismi Patriotic Act 
olan bu yasa kongre tarafından onaylanır onaylanmaz 1200’den fazla yabancı 
kökenli kişi tutuklanarak hapse atılmıştır. Bu yasa Amerika tarihinde köleli-
ğin kaldırılmasından sonra ilk defa özgürlük sınırlamalarına sebep olmuş ve 
dünyada Amerika Birleşik Devletleri’nin özgürlükler ülkesi ve demokrasinin 
kalesi imajına zarar vermiştir. ABD Başkanı Bush’un olayın ardından özel 
bir kararname ile yabancı sivillerin itiraz ve temyiz hakkına sahip olmadan 
yargılanabilecekleri askeri bir mahkeme kurulmasına izin vermesi, anti-de-
mokratik düzenlemelere verilebilecek diğer bir örnektir (Akıner, 2012).

George Bush’un saldırıdan sonra kullandığı dini söylem ayrıca kendi 
politikalarını meşrulaştırmak amacına hizmet ettiği görülmektedir. Bush’un 
kullanmış olduğu dini söylem tarihte birçok kanlı savaşa sebep olmuş bir 
terim. Bu, geçmişte Müslümanlara karşı Hristiyan alemini birleştirmek ama-
cıyla Katolik Papa’nın Türkçede Haçlı Seferi anlamına gelen crusade kavramı-
dır (Koca, 2017). Bu terimi kullanarak Bush tıpkı haçlı seferlerinde Avrupa’yı 
Müslümanlara karşı birleştiren papa gibi bir rol üstlenmiş ve Amerika halkı-
nı teröre karşı tek bir vücut haline getirme çabasında bulunmuştur. Burada 
Bush’un Ladin’in dini söylemine karşı dini bir söylem ile cevap verdiği dikkat 
çekmektedir. Yurt dışı operasyonlarında hedef alınan ülkelerin Müslüman 
ülkeleri olması ve ABD’nin operasyonlarda diğer Müslüman devletlerinin 
istihbarat paylaşımlarına güvenmeyip Avrupalı istihbarat örgütlerinden ge-
len bilgileri dikkate almaları da haçlı söylemini desteklemektedir. Bush’un 
dini söylemi yalnızca kendi politik gücünü artırmak için değil, aynı zamanda 
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saldırıların önlenmesindeki ihmalkarlığının üzerini kapatmak amacıyla da 
kullandığı söylenebilir.

Dini söylemin başarısı George Bush’un dış politikada hızlı hareket etme-
sine ve olağan durumlarda tepki çekecek hamleler yapmasına imkan tanımış-
tır. Bush liderliğinde düzenlenen ilk sınır ötesi operasyonda Afganistan’da 
Taliban yönetimi devrilmiş ve onun yerine ülkede Taliban yönetimiyle uzun 
süredir mücadele eden kuzey ittifakının (BBC NEWS, 2025) yönetime geçme-
si sağlanmıştır. Bu operasyonun ardından Amerikan askeri 2021 yılına kadar 
güvenlik tedbirleri gerekçesiyle Afganistan’da bulunmuştur (BBC NEWS 
TÜRKÇE, 2025).

Her terör örgütü gibi El Kaide terör örgütünün arkasında onu gizlice des-
tekleyen bir devlet vardır. Dönemin Afganistan yönetimi olan ve bir zaman-
lar ABD’nin destekleriyle iktidara gelen Taliban El Kaide terör örgütünü des-
teklemiştir (KARTAL, 2014). Bu destek daha çok Afganistan’da El Kaide’ye 
örgüt militanı sağlama ve taktik konusunda ABD’li ve Pakistanlı subayların 
bir zamanlar Taliban’a öğretmiş olduğu harp tekniklerini aktarmak ve silah 
temin etmek şeklinde gerçekleşmiştir (BBC NEWS TÜRKÇE, 2025).

Afganistan’ın işgalinin ardından Bush hükümeti 2003 yılında Usame 
Bin Ladin’in Irak’ta olduğuna ve Saddam Hüseyin hükümetinin nükleer si-
lah bulundurduğuna dair aldığı istihbaratı (BİBER, 2023) gerekçe göstere-
rek hızlı bir şekilde Irak’ı da işgal etmiştir (YENAL, 2020). BM’nin Irak’ta 
nükleer silah bulunmadığına dair raporlarına ve Bin Ladin hakkındaki istih-
baratın doğruluğunun kanıtlanmamış olmasına rağmen, Amerika’nın Irak’ı 
işgal edebilmesinde, Bush’un kullandığı dini söylemin etkisinin olduğu öne 
sürülebilir.

Bush’un kullandığı dini söylem kendisinin Amerika dış politikasında 
sert hamleler yapmasına olanak sağlamanın yanı sıra, ayrıca bir seçim dö-
nemi kazanmasına da imkan tanımıştır. 11 Eylül saldırılarının engelleneme-
mesine neden olan ciddi istihbarat eksikliğinin bulunduğu, El-Kaide terör 
örgütünün saldırıdan önce gönderdiği ve Amerika Birleşik Devletleri’ni teh-
dit eden videolarının ciddiye alınmadığı, Afrika’da Amerikan askerlerine ve 
elçiliklerine olan saldırıların hem Amerikan medyasında yer tutmaması ve 
bir önceki dönem hükümetin El-Kaide hakkındaki raporlarının ciddiye alın-
maması Bush yönetiminin ciddi hataları arasında görülebilir (Turner, 2024). 
Usame Bin Ladin’in CIA’in çabalarına rağmen bulunup yakalanamaması 
Bush yönetiminin başarısızlıklarından bir diğeridir. Bütün bunlara rağmen 
Bush’un terör karşıtı söylemi sayesinde 2004 seçimlerinde Demokrat Parti 
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adayı olan John Kerry’nin eleştirilerine başarılı bir şekilde cevap vermiştir. 
Orta Doğu kökenli vatandaşlara yapılan haksızlıklar ve kişisel özgürlükle-
rine yapılan saldırılar karşısında hem medya hem de çoğunluğu Hristiyan 
olan Amerikan vatandaşları sessiz kalmıştır (Akıner, 2012).. Bunun nedeni, 
devlet tarafından kullanılan bu söylemlerin dini niteliğidir. Kısacası bütün 
bunların sonucunda, George Bush’un kullandığı dini söylem seçim kampan-
yasında hatalarını kapatmasına yardımcı olup bir dönem daha ABD başkanı 
seçilmesine yardımcı olmuştur.

2013 Boston Maratonu Saldırısı
Boston Maratonu saldırısı 5 Nisan 2013 tarihinde Amerika Birleşik 

Devletleri’nin Boston eyaletinde düzenlenmiştir. Saldırı her yıl düzenlenen 
Boston maratonunda yarışı izleyen kalabalığın arasında bomba patlatmak 
yoluyla gerçekleştirilmiştir. Saldırıda 3 kişi ölmüş, 281 insan yaralanmıştır 
(Gates, ve diğerleri, 2014). Saldırı sonrasında bombayı patlatan suçluları 
bulmak için kentte bir insan avı başlatılmıştır. İnsan avı sürecinde bombacı-
lardan Çeçen asıllı bir Müslüman olan 26 yaşındaki Tamerlan Tsarnaev öl-
dürülmüştür. Olayın diğer faili olan küçük kardeşi Dzhokhar Tsarnaev ise 
daha sonra bulunmuş ve polis tarafından yakalanmıştır. Av sırasında yetkili-
ler insanların evlerinde kalmasını ve işyerlerinin açık olmamasını istemiştir. 
Bu yüzden şehirde canlılık bir süreliğine ortadan kaybolmuştur. Sonrasında 
gerçekleşen davada federal savcılar davada bombacıyı kitle imha silahı kul-
lanmakla suçlamıştır (Ray, 2024).

Saldırının ardından dönemin ABD başkanı olan Barack Obama şu şekil-
de bir açıklama yapmıştır: “Henüz kimin ne sebeple yaptığını bilmiyoruz. 
Bilgi olmadan da sonuç çıkarılmamalı. Fakat yanlış da anlaşımasın sonuna 
kadar gideceğiz ve kimin yaptığını, neden yaptığını bulacağız” (Euronews, 
2024). Bu cümlesinde Obama’nın saldırıyı olağan bir saldırı olarak değerlen-
dirip normal bir basın açıklaması yaptığı görülmektedir. Ancak, Obama’nın 
bu ifadelerinden sonra açıklama yapan Beyaz Saray sözcüsü “Burada görül-
düğüne benzer, birden çok patlayıcının söz konusu olduğu her türlü olay, 
açık bir şekilde terör eylemidir ve olaya terör eylemi olarak yaklaşılacaktır” 
(BBC News, 2024) ifadeleriyle hükümetin meseleyi ele alış biçimini değiştir-
miştir. Beyaz Saray’ın bu söyleminde ise saldırıda kullanılan yöntem dolayı-
sıyla olay terör saldırısı olarak nitelendirilmiştir.

Polisin saldırının düdüklü bir tencere içine hazırlanan bir bomba ile ya-
pıldığını açıklamasının ardından Obama “İğrenç ve korkakça bir eylemle 
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karşı karşıyayız. Sivilleri hedef alan eylemler terördür ve FBI’ın araştırmaları 
bunun bir terör eylemi olduğunu ortaya koyuyor” cümlesini kurarak söy-
lemini değiştirmiştir (Euronews, 2024). Bu cümlesinde Obama’nın sivilleri 
hedef alan her saldırıyı terör eylemi olarak değerlendirip terör saldırılarını 
genelleştirdiği görülmektedir. Barack Obama ulusa sesleniş konuşmasında 
“Toplumumuzun ve ülkemizin bir parçası olarak burada büyüyen ve eğitim 
gören genç adamlar neden böyle şiddete başvurdular?” (Britannica, 2024) so-
rusunu sorarak dünyanın her tarafından Amerika’ya yaşamaya gelen insan-
ların burada Amerikan halkına zarar verecek eylemlerde bulunmasından ve 
Amerikan kültürünü benimseyememiş olmalarından yakınmıştır.

Beyaz Saray’ın saldırıyı terör olarak nitelendirme nedeninin saldırı yön-
teminden kaynakladığı söylenebilir. FBI’ın “bir terör soruşturması olması 
muhtemel” açıklaması ile olayın kurum tarafından terör saldırısı olarak ele 
alındığı görülmektedir (BBC NEWS TÜRKÇE, 2025). FBI’ın terör söylemi 
kullanması ve olayın ardından insan avına başlaması teröristlerin Müslüman 
olmasından kaynaklanmaktadır. Soruşturmanın devamında ise saldırıyı 
gerçekleştirenlerin terör örgütü bağlantısı olmadıkları tespit edilip radi-
kal İslamcı gruplardan etkilendikleri ifadelerde söylemişlerdir (Britannica, 
2024). FBI bu saldırıyı terör saldırısı olarak nitelendirip şehir içinde terörist 
avlar gibi insan avı operasyonu yapmıştır. Eğer ki bu normal bir silahlı banka 
soygunu olsa ve 3 kişi ölse böyle bir insan avı operasyonunun başlamayaca-
ğı varsayılabilir. Çünkü gerçekleştirilen insan avı FBI’ın olayı bir terör olayı 
olarak nitelendirmesinden kaynaklanmıştır.

Saldırganlar örgüt ideolojisine sempati duyup internet üzerinden ra-
dikalleşmişlerdir. Saldırganlar kendi çabaları ile evde kendi bombalarını 
hazırlayıp kendi planladıkları şekilde eylemi uygulamışlardır. Bu süreç in-
celendiği vakit eylemi gerçekleştirenlerin bireysel çabaları görülmektedir 
(Britannica, 2024). Bu yüzden saldırı terör eyleminden çok bireysel bir eylemi 
kapsamaktadır. Her saldırıyı terör saldırısı olarak nitelendirilmemesi elzem-
dir. Kendi çabası ile eylem yapan bir birey kendisi ile sorumludur. Saldırıyı 
kendisi adına yapan ne kadar eylemin içerisinde ideolojide barındırsa da sal-
dırıyı herhangi bir terör örgütü üstlenmemiştir. Ancak, birinci bölümde de 
belirtildiği üzere, bir saldırının terör saldırısı olması için organize bir şekilde 
bir örgüt tarafından planlanmış olması şarttır.
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2015 San Bernardino Saldırısı

San Bernardino saldırısı 2 Aralık 2015’te Amerika Birleşik Devletleri’nin 
Kaliforniya eyaletine bağlı olan San Bernardino şehrinde gerçekleşmiştir. 
Saldırıda 14 kişi ölmüş, 20 kişi ağır yaralanmıştır (AA, 2025). Saldırıdan 
sonra ABD yetkilileri kadın zanlı olan Tashfeen Malik’in başka bir kişinin 
Facebook hesabında IŞİD (Irak Şam İslam Devleti) terör örgütüne bağlı oldu-
ğunu açıklayan bir bildiri yayınladığını tespit etmiştir (BBC NEWS TÜRKÇE, 
2025). Bahsi geçen terör örgütü Suriye ve Irak’ta faaliyet gösteren terör ör-
gütüdür. Örgüt 2004 yılında Ebu Musa Zerkavi tarafından Tevhid ve Cihad 
ismiyle kurulmuştur. 2006 yılında Zerkavi’nin ABD tarafından öldürülme-
sinden sonra örgüt liderliğine Ebu Hamza el Muhacir geçmiştir. Örgüt lideri 
değiştikten sonra El Kaide ile yakın ilişkisi bulunan Ebu Ömer el-Bağdadi 
ile örgütün ismini Irak İslam Devleti olarak değiştirmişlerdir (CENGİL & 
AYDIN, 2014). 2013 yılında ise Suriye’deki silahlı gruplarla birleşerek örgüt 
genişlemiştir. Örgüt bu genişlemeden dolayı örgütün ismi 8 Nisan 2013 Irak 
Şam İslam Devleti yani kısaca IŞİD olarak değiştirmiştir (ŞENOL, ERDEM, 
& ERDEM, 2016). Örgüt aynı zamanda DAEŞ olarak da anılmaktadır. Bunun 
sebebi ise Arapça olarak kısaltmasının DAİŞ olmasıdır. Örgüt, Sünni kökenli 
mezhep olan Selefilik veya Cihadi Selefilik olarak adlandırılan ideolojiyi be-
nimsemiştir (DOĞANER & YOLDAŞ, 2023).

Saldırıdan sonra Obama saldırıyı bir terör eylemi olarak nitelendirmiş ve 
Amerika halkını İslamofobiye karşı uyarıp Müslümanların da aşırılık yanlısı 
ideolojiyle yüzleşmek zorunda olduklarını söylemiştir. Ayrıca saldırıyı ya-
panlar için “İslam’ın sapkın bir yorumunu kucaklayarak karanlık bir yola 
girmişler.” ifadesini kullanmış ve IŞID gibi radikal İslam gruplarının insanla-
rın zihinlerini zehirlemek için çok çaba sarf ettiklerini belirtmiştir (Hürriyet, 
2024). Obama bu açıklamasında bahsi geçen terör saldırısı için “Radikal İslam” 
terimini kullanarak ülkede bulunan diğer Müslüman grupları ayırmıştır. 
Radikal İslam anlayışına sahip olan Müslümanların İslam’ın yanlış bir yo-
rumunu yaptığını olduğunu söyleyerek ülkedeki Müslümanların tepkisinin 
çekmekten kaçınmıştır. Ayrıca 11 Eylül saldırılarından sonra ülkede artan 
İslamofobiye karşı Amerika halkını sağ duyuya davet ettiği görülmektedir.

2016 Orlando Gece Kulübü Saldırısı
12 Haziran 2016 tarihinde gerçekleşen Orlando gece kulübü terör sal-

dırısı Amerika Birleşik Devletleri tarihindeki en fazla kişinin öldüğü toplu 
silahlı bir saldırıdır. LGBT’li bireylerin bir araya geldiği bir gece kulübünü 
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hedef alan bu saldırıda 50 kişi hayatını kaybetmiş, 53 kişi ise yaralanmıştır. 
DAEŞ’in üstlendiği saldırıda saldırının faili olan Ömer Metin’in harekete geç-
meden önce 911’i arayarak DAEŞ’e bağlılığını dile getirdiği tespit edilmiştir. 
Olayın hemen ardından dönemin ABD başkanı Barack Obama saldırıyı terör 
ve nefret eylemi olarak nitelendirmiş ve saldırıyı düzenleyen kişi için “nefret-
le dolmuş” ifadesini kullanmıştır. Bunun gibi olayların ülkenin herhangi bir 
şehrinde meydana gelebileceğini de ifade eden Obama, bu saldırının ülke 
tarihinde en fazla kişinin öldüğü saldırı olduğuna dikkat çektikten sonra “Bir 
karar vermemiz gerekiyor. Bu tür saldırıların yaşandığı bir ülke mi olmak 
istiyoruz?” ifadelerini kullanmıştır. “Yapılan bu saldırı bize hatırlatmakta-
dır ki dini, cinsiyeti, etnik kökeni ne olursa olsun birbirimize yapılan saldırı 
hepimize yapılmıştır ve Amerika Birleşik Devletleri’nin üzerine kurulduğu 
değerlere yapılmıştır” sözleriyle Amerika Birleşik Devletleri’nin bütüncül 
millet anlayışına vurgu yapmıştır (Anadolu Ajansı, 2024).

Barack Obama’nın kullandığı ilk cümlede olayı yine bir terör saldırısı 
olarak nitelendirdiği ve saldırının nedenlerini, tıpkı Boston Maratonu sal-
dırısındaki gibi, nefret ile açıkladığı görülmektedir. Saldırının ülkenin her-
hangi bir şehrinde olabileceğini söyleyerek sadece eşcinsellerin bulunduğu 
mekanların değil, bütün vatandaşların dikkatli olması gerektiğini belirtmek 
istemiştir. Başkanın son cümlesinde kullandığı cinsiyet, etnik köken ve din 
ifadeleri ile ülkede 26 Haziran 2015’te, yani olaydan 1 sene önce, kabul edilen 
yasa (BBC NEWS TÜRKÇE, 2025) ile ülkenin tüm eyaletlerinde yasal hak 
haline gelen eşcinsel evliliğin toplum ve devlet tarafından benimsendiğine 
dikkat çekmek istemiştir. Ülkede de farklı etnik kökenli vatandaşların ol-
duğuna ve farklı dinlere mensup çok fazla insanın yaşadığına vurgu yapan 
Obama, bu insanların talepleri nedeniyle eşcinsel evlilik yasasının kaldırıla-
mayacağına dikkat çekmiş ve saldırıyı Amerika’nın değerlerine yapılan bir 
saldırı olarak nitelendirmiştir (Anadolu Ajansı, 2024). Saldırının Müslüman 
bir Amerikan vatandaşı tarafından yapılması, bu konuda yaptığı vurguların 
temel nedenidir.

ABD farklı dini ve etnik grupları bir arada yaşatan bir devlettir. Devlet 
dini ve etnik grupları bir arada tutmak için onların farklılıklarını ön plana çı-
karmakta ve bu farklılıkların kabul edilmesini sağlamaktadır. Böylece farklı-
lıkların bir arada yaşamaya ve ticaret yapmaya engel olmadığını göstermek-
tedir. Farklılıklar nedeniyle halkın içinde fesatlık çıkarmak isteyen bireylere 
ve gruplar ise ağır yaptırımlarla yüzleştirilmektedir. Toplumda ayrımcılığı 
veya farklılıkları ortaya çıkarmaya çalışan bireylere kara kedi muamelesi uy-
gulanması, onların toplum dışına itilmesini sağlamaktadır.
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Sonuç
Bu çalışma, terörün siyasal söylemleri şekillendirmesi ve politikacıların 

bu söylemleri nasıl, ne zaman ve neden kullanmış olduğunu derinlemesi-
ne inceleyerek, terörün yalnızca bir güvenlik konusu olmadığını, iç siyasette 
seçim için de bir araç olduğunu göstermiştir. Bu bağlamda, Amerika örneği 
üzerinden terörün, siyasetçiler ve siyasal partiler tarafından nasıl bir stratejik 
araç olarak değerlendirilip şekillendirildiği açıkça görülmektedir.

Yapılan bu çalışmada, 11 Eylül 2001 tarihinde gerçekleşen ikiz kuleler 
terör saldırısının Amerika Birleşik Devletleri’nin iç ve dış siyasetinde yarat-
mış olduğu etkiler analiz edilmiştir. Özellikle bu saldırının ardından siyaset-
çilerin ve politikacıların teröre karşı kullandığı söylemler ve uyguladıkları 
politikalar, sadece güvenlik anlayışını değil, aynı zamanda siyasal stratejile-
rini de değiştirmiştir. Bu bağlamda, terörün yalnızca bir güvenlik tehdidi ol-
madığı aynı zamanda siyasetçilerin seçim zamanında halkı manipüle etmek 
amacıyla kullandıkları bir siyasi araç olarak kullanılmıştır.

George W. Bush’un başkanlık dönemiyle başlayan süreç, terörün siya-
sette etkili bir araç olarak nasıl kullanıldığını açık bir şekilde göstermektedir. 
11 Eylül saldırılarının hemen ardından Bush’un kullandığı dini söylemler ve 
orta çağda Hristiyanların Müslümanlara karşı birleşmek amacıyla kullanmış 
oldukları Haçlı Seferleri’ne atıfta bulunan ifadeler hem Amerikan halkının 
birleştirilmesi hem de Irak’ın işgali gibi dış politika hamlelerinin meşrulaş-
tırılması adına etkili birer strateji olmuştur. Haçlı Seferi teriminin kullanıl-
ması ve etkili olmasının en büyük sebebi ise saldırıyı gerçekleştiren grubun 
Müslüman olmasıdır. Bush’un politikaları, dış politikadaki keskin hamleleri 
ve iç siyasetteki dini söylemleri birleştirerek, toplumda bir Amerikan milli-
yetçiliği ve Amerika’yı hep birlikte savunma refleksi oluşturmayı başarmıştır.

Obama dönemi, terörle mücadelede bir devrim niteliğindedir. Bunun en 
büyük sebebi Obama’nın kullanmış olduğu dil Bush’un aksine stratejik ve 
barışçıl olmasıdır. Kendisi radikal İslamcı gruplara karşı geliştirdiği söylem-
lerle Amerika’nın içindeki ırkçılık ve İslamofobi gibi sorunları da hafifletmek 
için çaba sarf etmiştir. Bu söylemler ile saldırıları yapanların Müslüman ol-
ması ülkede yaşayan Müslümanlara atfedilmesini önleme çabasıdır. Bush’un 
dönemindeki gibi ülkede ve dünyada yaşayan Müslümanlarla terör saldırı-
sını gerçekleştiren Müslümanları bir tutmamıştır. Özellikle San Bernardino 
ve Orlando gibi saldırıların ardından kullandığı “radikal İslam” söylemi ile 
birlikte saldırıyı gerçekleştiren ile saldırılarla ilgisi olmayan Müslümanları 
ayrı tutmayı başarmıştır. Obama’nın söylemleri, terörün, ülkenin yalnızca 
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güvenlik tehditlerinin ötesinde, toplumun sosyal yapısını etkileyebilecek güç 
olduğunu göstermektedir.

Bush’un da Obama’nın da terör eylemlerinin ardından demokrasiye za-
rar veren popülist söylemler kullandığı görülmektedir. Vaka analizinde de 
görüldüğü üzere, Bush tarafından kullanılan popülist söylemler Amerika 
gibi gelişmiş bir demokraside bile bazı antidemokratik uygulamaların ortaya 
çıkabilmesine neden olmuştur. Obama ise barışçıl popülist söylemler ortaya 
atarak seçmen kitlesini büyütmeyi amaçlamıştır. Amerika’nın demokratik-
leşme düzeyinin büyük terör saldırılarının önlenmesine ve zararın en aza 
indirilmesine katkıda bulunduğu söylenebilir. Ancak ülkedeki özgürlüklerin 
terörün gelişmesi için faaliyet alanı oluşturması, bu saldırıların sonunun gel-
mesini önlemektedir.

Sonuç olarak, bu çalışmada sunulan bulgular, terörün yalnızca bir dış 
tehdit değil, iç siyasetle de yakından ilişkili bir olgu olduğunu açıkça göster-
mektedir. Siyasetçilerin bu olguyu kendi politik güçlerini pekiştirme amacıy-
la halkı milliyetçilik, korku, dinsel ve barış söylemleriyle manipüle ettikleri 
görülmektedir. Bu çalışmanın en önemli katkısı, terörün siyasetçilerin söy-
lemleri üzerinden nasıl bir politik araca dönüştüğünü ve bu aracın uzun va-
dede siyasal partilerin ve hükümetlerin stratejilerine nasıl etki ettiğini detaylı 
bir şekilde incelemesidir.
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YURTTAŞLIK DÜŞÜNCESİ 
BAĞLAMINDA LİBERAL BİREYCİLİK VS 

KOMÜNİTERYENİZM
Veysel KURT*

Giriş
Siyaset bilimi alanındaki tartışmalı kavramlarından biri olan yurttaşlık, 

birey, toplum ve devletin hem teorik hem de pratik alanlardaki kesişim nok-
tasında yer alır. Bu durumda birey ile toplum ve birey ile devlet arasındaki 
ilişkilerin düzenlendiği bir alan olarak karşımıza çıkar. Antik dönemden iti-
baren gerek teorik bağlamda, gerekse uygulama alanında çok köklü dönü-
şüm geçiren yurttaşlığın en önemli teorik kırılması, modern düşünce biçi-
minin hâkim paradigma olarak yerleşmesi ile paraleldir. Aristo’nun yaklaşı-
mında izlerine rastlanan yurttaş Antik dönemde bir takım ayrıcalıklara sahip 
olmakla birlikte hem toplum hem devlet nezdinde önemli sorumlulukları 
yerine getirmekle mükelleftir. Bu ayrıcalıklar ve sorumluluklar bir pazarlık 
ve müzakere sonucunda oluşmuş değildir; yurttaşlık statüsünün gereğidir. 
Dahası bu sorumluluklar, bireyin hak ve ayrıcalıklarına önceliklidir.

Aydınlanma düşüncesi ile beraber modernliğin düşünsel paradigmasına 
dönüşen liberalizmin en önemli boyutu, özerk bir varlık olarak kabul edilen 
bireyin merkeziliği ve önceliğidir. Buna göre artık bireyin hakları, bireyin 
mülkiyeti, bireyin eşitliği, bireyin sorumluluğu vardır. Dolayısıyla birey, 
aile, cemaat, toplum gibi topluluklara karşı özerktir ve önceliklidir. Başka bir 
deyişle birey, -Antik dönemin aksine- hem toplum hem de devlete önceliği 
olan, hak sahibi özerk bir varlık olarak ön plana çıkmıştır. Birey – toplum – 
devlet üçgenindeki hak ve sorumluluklar bir sözleşmenin sonucunda ortaya 
çıkar. Buna göre yurttaşlık da bireyin hak ve özgürlüğünün öncelendiği ve 
korunduğu bir mekanizmadır. Her bireyin eşit doğal haklara sahip olduğu 

* Doç. Dr., İstanbul Medeniyet Üniversitesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi Bölümü, veysel.kurt@medeniyet.edu.tr 
ORCID No: 0000-0003-4619-4018, Bu bölüm yazarın Yüksek Lisans tezinden üretilmiştir.
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savunusu da, modern yurttaşlığın eşitlik düşüncesi üzerine kurulduğuna, 
her yurttaşın eşit haklara sahip olduğuna işaret eder.

Birey merkezli liberal düşünce ve liberal yurttaşlığa yönelik çok farklı 
geleneklerden önemli eleştiriler yöneltilmiştir. Özellikle bireyin atomize ol-
duğu, ahlaki bağlardan sıyrıldığı ve bu yüzden aileden topluma kadar in-
sanların bir arada yaşadığı toplulukların yaşadığı tahribat aşikar duruma 
gelmiştir. Bireye sorumluluk yükleyen yurttaşlık fikrinin bile bireyin atomi-
zasyonunu engelleyememiş olması toplulukçu düşüncelerin yeniden canlan-
masına yol açmıştır. Bu anlamda birey merkezli liberal yurttaşlık fikri birey 
ile devlet arasında bir sözleşmeden öteye gidememiştir. Liberalizme yönelik 
eleştirel bağlamda ortaya çıkan komüniteryen düşünce, bireyin baskılan-
masını da reddederek karşılıklı sorumluluk, ortak değerler ve aktif katılımı 
merkeze alan bir düşünce olarak ortaya çıkmıştır. Böylece bireyin çıkarla-
rını ortak çıkarla bütünleştirerek bireye ahlakiliğini ve sorumluluğunu da 
hatırlatmaktadır.

Bu çalışma buradan yola çıkarak liberal düşünce ile komüniteryenizmin 
bireye yaklaşımını esas alarak yurttaşlık bağlamında bir tartışma yürütmek-
tedir. Komüniteryenizmin liberal yurttaşlık düşüncesine yönelik eleştiri-
lerinden yola çıkarak alternatif bir yurttaşlık yaklaşımı önerme potansiyeli 
eleştirel bir yaklaşımla değerlendirilmektedir. Bu çerçevede çalışmanın birin-
ci bölümü liberal yurttaşlık düşüncesinin kökenleri, çağdaş bileşenlerini ele 
almaktadır. Aynı zamanda yurttaşlığın ana çerçevesini oluşturan ulus-dev-
letle nasıl kesiştiğini ortaya koymaktadır. İkinci bölümde ise kimlik siyaseti-
nin yükselişe geçtiği dönemlerde, liberalizmin içine düştüğü tıkanıklığı aşma 
hamlesi olarak liberal çok kültürlü yurttaşlık düşüncesinin ortaya çıkışı ve 
gelişimi ele alınacaktır. Son olarak liberal yurttaşlık yaklaşımına yönelik ko-
müniteryen eleştiriler dile getirilmekte ve komüniteryenizmin birey tasavvu-
ru ile birey-devlet ve birey-toplum ilişkisi önerdiği kavramlar çerçevesinde 
ele alınmaktadır.

Liberal Yurttaşlık Düşüncesi: Bireysel Hakların Ortak Yarara Önceliği
Liberal yurttaşlık düşüncesi, liberalizmin temel unsurları sayılan birey-

cilik, eşitlik ve devletin sınırlandırılması üzerinde şekillenmiştir. Özgürlük, 
hoşgörü, kişisel haklar, kurumsal demokrasi ve hukukun üstünlüğü gibi 
ilkeler liberal siyaset kuramının felsefi dayanakları olarak öne çıkar. Kendi 
içinde farklı yapılarda tebarüz edebilen liberal düşüncenin her savunusu ve 
temellendirilmesi birey üzerinden yapılmaktadır. Locke (2005, s. 265, 266), 
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bireyin her türlü otoriteden kurtularak özgür olmasını ve kendi hayatını 
kendisinin kurması gerektiğini “herkes kendinin yargıcıdır” ifadesiyle; Kant 
(2000, s.17) ise “aklını kendin kullanmak cesaretini göster” mottosu ile dile 
getirir. Kant’ın savunduğu gibi, tüm değerler bireylerin özgür eylemlerin-
den meydana gelmiştir ve yalnızca böyle oldukları sürece değer olarak ad-
landırılabilirler, dolayısıyla bireyden daha önemli bir değer yoktur. Aksini 
düşünmek ve yapmak insanları, kendi değerlerinden daha az nihai olan bir 
şey adına zorlamak olur ki bu, onları başkasının iradesi, mutluluğu, çıkar ve 
güvenliği için boyun eğdirmektir (Berlin, 2008, s. 70). Liberal yaklaşıma göre 
bireyi bir topluluğun iyiliği veya çıkarı için kullanmak demek, onu bir nesne 
yerine koymak, ‘şey’ yapmak ve hatta başkası için kurban etmek demektir. 
Çünkü ahlaki bir varlık olarak bireyin kendine ait öncelikli bir iyi kavrayışı 
vardır (Gauthier, 1992, s.154) ve -Kant’ın ifadesi ile- akıllı olması sayesinde 
bu ‘iyi’nin pesinden koşma kabiliyetine sahiptir.

Tarihsel anlamda insan tekinin kolektif bir yapının üyesi ve onun yön-
lendirmesiyle hareket eden bir varlık değil de tek başına anlamlı, kendi se-
çimlerini kendisi yapabilen özerk bir varlık olarak algılanmasında Amerikan 
ve Fransız devrimlerinin kritik bir önemi vardır. Berktay’a (2008, s. 54-55) 
göre Amerikan Bağımsızlık Bildirgesi Lock’un doğal haklar teorisini dillen-
dirmekte, ABD Anayasa’sı Montesquieu’nun güçler ayrılığı ilkesini içermek-
te ve halkın etkili bir yönetim yaratabileceğine işaret ediyordu. İngiltere’deki 
Haklar Bildirgesi ise bireyin haklarını ve kişiliğini güvence altına alıyordu. 
Aristokrasinin özel ayrıcalıklarını ortadan kaldıran 1789 Fransız Milli Meclisi, 
yasal eşitliği savunuyordu.

Bireyin hakları ve tercihleri üzerine kurulu olan liberal yurttaşlık 
(Gusteren, 1998, s. 17) her bireyin kendisi için iyi olanı (çıkarını) tanımla-
yabilme, oluşturabilme ve rasyonel olarak uygulayabilme kapasitesidir. Bu 
durumda yurttaşlar, başkalarının kendi hedeflerini gerçekleştirebilme hakla-
rını çiğnememeleri için çizilen sınırlar içerisinde, kişisel çıkarlarını elde ede-
bilmek için haklarını kullanan kişiler olarak görülürler (Mouffe, 1993, s. 48). 
Liberalizmdeki bireyci yaklaşımlara toplumsal bir boyut getirmeye çalışan 
T. H. Marshall (2006, s. 6-9), yurttaşlığın tarihsel açıdan üç farklı eksenin bir 
araya gelmesi ile oluştuğunu savunur. Yurttaşlığın önemli bileşenleri olarak 
tanımlanan medeni, siyasal ve sosyal hakların oluşumu yaşanan gelişme-
lere bağlı olarak sırasıyla on sekizinci, on dokuzuncu ve yirminci yüzyıla 
rastlamaktadır.

Bu eksenleri sırasıyla medeni haklar, siyasi haklar ve sosyal haklar sek-
linde belirten Marshall’ın medeni haklardan kastı; bireysel özgürlük, konuş-
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ma özgürlüğü, düşünce ve inanç özgürlüğü, mülk edinme ve sözleşme yap-
ma özgürlüğü ve adalet hakkı gibi hak ve özgürlükler iken; siyasal haklardan 
algıladığı, bireylerin siyasal karar alma süreçlerine seçmen ve seçilen olarak 
katılmasıdır. Sosyal haklarla ise Marshall, yaşanılan toplumun standartları 
ölçüsünde ekonomik refah ve sosyal güvenlik gibi haklara sahip olmaktan, 
çağdaş bir birey gibi yasayabilme hakkına değin uzanan bir yelpazeyi ifade 
eder (2006, s. 6-9). Beyaz, mülk sahibi, Protestan erkeklere haiz olan yurttaş-
lık hakları ve siyasi haklar, kadınları, isçi sınıfını, Yahudileri ve Katolikleri, 
siyahları ve daha önce dışlanan birçok grubu da kapsamıştır. Marshall’a göre 
bu hakların korunması ve devam etmesi liberal refah devletini gerektirmek-
tedir. İnsanların kendilerini toplumun tam üyesi gibi hissetmelerini ve top-
lumun ortak hayatına katılmaları açısından gereklidir. Bu hakların korunma-
ması ya da askıya alınması durumunda insanlar tam katılım sağlayamayacak 
ve marjinalleşecektir.

Oldfield (2006, s. 93), liberal bireycilik ekseninde şekillenen liberal yurt-
taşlık düşüncesinin en belirgin özelliğinin, bir “statü” olarak ortaya konul-
duğunu ve bu statünün hükümetler tarafından sınırlandırıldığını ifade et-
mektedir. Statüye yapılan bu vurgu hem insan itibarı hem de bireylerin aktif 
failler olması için gerekli ihtiyaçları içermektedir. Bu ihtiyaçlar ise vatandaş 
statüsünün ‘haklar’ı olarak görülür. Bu statüye sahip bireyler, diğer vatan-
daşların haklarına saygı gösterme, vergilerini ödeme, ülke savunmasına ka-
tılmak gibi ‘sözleşme’den kaynaklanan sorumlulukları dışında yaşadıkları 
topluma karşı başka herhangi bir sorumluluğu üstlenmek ya da bir vazifeyi 
yerine getirip getirmeme noktasında serbesttirler. Ayrıca bu statünün, yani 
hak sahibi olma durumunun da korunmaya ihtiyacı vardır. Bireyin kendi 
değerinin dışa vurumu olarak bireycilik, kökleri ve katılımı ne olursa olsun 
yurttaşlığın belli bir toprak parçası üstünde yaşayan herkese doğru yayılma-
sına götürür. Bireyin özellikle kültürel ve özel boyutları içinde, davranışları-
nın bütününe egemen olma talebi olarak bireycilik, yurttaşlığa artan sayıda 
ve daha geniş haklar atfetmeye ve onun daha geniş ölçüde anlaşılmasını sağ-
lamaya yöneliktir (Leca, 1998, s. 34).

Bu durumda liberal-sözleşmeci yurttaşlık düşüncesi ‘özel’ bir yurttaşlık 
düşüncesidir ve insanlar arasında yaygın bir kabul görür. Çünkü insanla-
rın birçoğu yurttaşlığın kendilerine sorumluluk ya da katılımdan çok hakları 
anımsattığını düşünmektedirler. Kymlicka (2006, s. 401) yurttaşlığın birçok 
kişi tarafından Amerikan Yüksek Mahkemesinin ifade ettiği gibi “hak sahi-
bi olma hakkı” olarak algılandığını ifade eder. Macedo (1990, s. 39) bireysel 
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haklar temelinde şekillenen özel yurttaşlık düşüncesinin insanlar tarafından 
desteklenmesinin anlaşır bir durum olduğunu, çünkü bu hakların belli temel 
insani yararları (güvenlik, refah ve özgürlük) hemen herkesin ulaşabileceği 
bir konuma yerleştirdiğini ve bunun hiç de küçümsenecek bir şey olmadığını 
ifade eder.

Liberalizm, ‘tüm bireyler özgür ve eşit doğar’ öncülünden hareketle 
evrensel yurttaşlık kavramının oluşturulmasına katkıda bulunarak, bireyin 
sahip olduğu hakları devlete karşı hak sahibi olma bazında izah ederek, 
yurttaşlığı legal bir statüye indirgemiştir. Sosyal birlik ve dayanışma yalnız-
ca verimlilik kapasitemizi ve bireylerin refahının gelişimi noktasında gerekli 
görülür. Kamu yararına odaklanan düşünceler, yurttaşlığın ortak yararına 
ilişkin uğraşlar ve bireylerin siyasi katılımı liberal düşüncenin merkezinde 
yer almaz. Birey odaklı bu düşünce, siyasi konuları hukuki bağlamda ele ala-
rak (Connoly, 1995, s. 104) siyasal faaliyeti bireylerin özel alanı içinde değer-
lendirmektedir. Bu durumda kişisel çıkarların teminine yönelik gevşek bir 
şekilde bir araya gelen bireylerin oluşturduğu bir yurttaşlık anlayışı söz ko-
nusu olmaktadır (Üstel, 1997, s.130). Dolayısıyla yurttaşlık otonom bireylerin 
kişisel seçimleri doğrultusunda politik olmayan hedeflerini elde etmek için 
araçsal bir kurum anlamını taşımaktadır. Politik eylem ise bireylerin sosyal 
ilişkilerinin düzenlenmesi noktasında gerekli olan hukuki çerçevenin oluş-
turulması için sergilenen davranışlardır (Axtmann, 1996, s. 130). Dolayısıyla 
liberaller için siyasi katılımın başlı başına bir değeri yoktur, yalnızca araçsal 
bir değeri vardır. Haklarla donatılmış yurttaş olarak birey ortak yararın te-
min edilmesi ve sürdürülmesi noktasında herhangi bir yükümlülük sahibi 
midir ve devlet bu yükümlülüğü yerine getirmesi için bireyi icbar edebilir 
mi? Liberallerin bu noktadaki tavrı da bireyden yanadır. Öncelikle “hiç kim-
se kişinin kendisi kadar kendi iyiliğini değerlendirecek konumda” değildir 
(Goodin, 1992, s. 82) Devletin rolü, bireylerin iyi hayat konusundaki farklı 
kavrayışları kendileri için değerlendirme kapasitesini korumak, dolayısıyla 
insanların kendi iyi kavrayışlarını izlemelerini sağlayacak şekilde kaynak-
ların adil dağılımı ve hakların etkin bir şekilde korunmasını sağlamaktır 
(Kymlica, 2006, s. 305).

Liberal Yurttaşlık ve Ulus Devlet
Teorik düzlemde birçok tartışmanın konusu olan yurttaşlık, aynı zaman-

da ulus-devletle ilişkili bir kavramdır. Bireyi ve haklarını merkeze alan libe-
ral yurttaşlık düşüncesi ile ulus-devlet çift yönlü bir ilişkiye sahiptir. Liberal 
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düşünce bireyin sadece topluma karşı değil, aynı zamanda devlete karşı da 
özerkliğini öncelerken; ulusunu yaratmış bir siyasal form olarak ulus-dev-
let yurttaşların aidiyetini gerektirir. Bireyin özerkliği aynı zamanda devletin 
mümkün olduğunca sınırlandırılması gerektiğini savunur. Yeni sağ ideoloji-
sinin refah devleti uygulamalarına karşın geliştirdiği “aktif yurttaşlık” kav-
ramı bu duruma karşılık gelir.

Buna göre bireyler devletin yardım ve desteğini beklemeden bireysel 
girişimlerde bulunmalı ve piyasaya aktif katılımı sağlamalıdır. Çünkü yeni 
sağ yaklaşımına göre piyasa, yurttaşlık erdemlerinin okulu olarak değerlen-
dirilir. Ancak yeni sağ düşüncesinin yurttaşlık yaklaşımının somut sonuçları 
beklenen iyimser tablonun aksine sonuçlandı. Piyasanın yurttaşlık erdemleri-
nin bir öğreticisi olması için gerekli nitelikleri taşımadığı anlaşıldı. Mulgan’ın 
ifadesi ile piyasa “girişimciliği öğretir ama adalet ve toplumsal sorumluluk 
duygusunu öğretmez” (Mulgan, 1991, s. 39). Bu yüzden Yeni Sağın progra-
mına yönelik görüşler onun alternatif ve aktif bir yurttaşlık anlayışı değil, 
piyasanın rolünü yeniden önemli kılarak yurttaşlığın kendisine bir saldırıdır 
(Kymlica ve Norman, 2008, s. 191).

Öte yandan ulus-devlet etnik tutkuları, toplulukçu yaklaşımları ve 
kültürel aidiyetleri denetim altında tuttuğu için vatandaşları bireysel baz-
da eşitler. Ulus-devletin bu özelliği ile liberal yurttaşlık düşüncesinin birey 
merkezli yaklaşımı bu anlamda birbirini tamamlar niteliktedir. Aynı teritor-
yal sınırlar içinde yaşayan bireylerin hem birbirlerine hem de devlete karşı 
yabancılaşmasını önlemek ve aralarında bir dayanışma unsuru oluşturmak 
liberal düşünce ile milliyetçiliğin söylem koalisyonunu gerektirmiştir. Bu 
koalisyon aynı zamanda hem liberal bireycilik hem de milliyetçiliğe karşı 
bir pozisyon geliştiren komüniteryenizme ödün vermemek toplulukçu bir 
kimlik yapılanması ya da ortak yarar siyasetine yer açmamak için de gerekli 
olmuştur. Bu noktada ‘liberal bir devlette toplumsal birlik ve dayanışmanın 
nasıl sağlanacağına’ ilişkin soruya liberallerin cevabı “liberal milliyetçilik” 
olmuştur. Tamir (1993, s. 158), liberalizm ile milliyetçiliğin birlikte kullanı-
mının politik bir yaklaşımı değil, kültürel bir içeriği yansıtacağını ifade eder 
ve liberal milliyetçiliği bireylerin kültürel aidiyet hakkını tanıma anlamında 
kullanır (Lichtenberg, 1999, s. 173).

Ancak mesele bireysel bir hak olarak kültürel hakların nasıl sağlanaca-
ğı meselesi değildir. Esas sorun bireyi yurttaşa dönüştüren ulus-devlet ile 
bireyciliğin nasıl bağdaşacağıdır. Dolayısıyla liberal siyasal toplumlarda da 
ulus fikri ile bireycilik arasında bir bağlantı kurulmalıdır. Liberal toplumlar 
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tüm gücüyle bağımsız oldukları varsayılan bireylerden oluşan tek bir siyasal 
yapı oluşturmaya çalışmaktadır (Manent, 1995, s.115). Liberal demokrasile-
rin, tarafsız devlet ilkesini koruyarak bir ulusal kimlik inşa çabasını cema-
atçiliğin ortak yarar siyasetine alan açmadan nasıl gerçekleştireceği sorusu 
liberal düşünce açısından önemli bir sorundur. Bu sorunu aşmak ne tür bir 
kimliğin inşa edileceği ve inşa edilen kimliğin ölçeğine bağlıdır. Kymlica’ya 
göre (2006, s. 377) ulus oluşturma sürecinin belli bir iyi yaşam kavrayışını 
geliştirmesi gerekmez. Çünkü ulusal kimliğin iyi yaşama dair ortak bir kav-
rayışa değil, bütünleşmiş bir topluma ait olma, ortak bir geçmişe sahip olma, 
bir ülkeyi ve ortak bir geleceği paylaşma yönünde yaygın ve ince duygulara 
dayanması gerekir.

Modern birey artık sadece özgür bir kişi değil bir milletin parçası ve bir 
ulus-devletin bir yurttaşıdır. Ulus-devletle yurttaş arasında varsayılan söz-
leşme çerçevesinde bireyler söz konusu ulus-devletin kurucu unsurlarıdır ve 
bu ulus-devlete kendi özgür iradeleriyle bağlanmışlardır (Mahçupyan, 2008, 
s. 150). Belirli bir birey kimliğinin, belirli bir haklar ve görevler modelinde 
hukuksal olarak sınırlarını çizerek, toplumu meydana getiren sosyal ilişkileri 
birey düzeyinde tanımlar (Üstel, 1999, S. 54-55). Böylece aynı teritoryal alan-
da yaşayanlar ulusal aidiyeti hisseden yurttaşlar ve bunun dışında kalan ya-
bancılar olarak tanımlanır (de Wenden, 1998, S. 39). Bu anlamda yurttaşlara 
tanınan siyasi haklar (örneğin oy kullanma) iktidara katılım yoluyla iktidarın 
yurttaşlar gözündeki meşruiyetini sağlarken devlet ile milletin milliyetçilik 
yoluyla bütünleşmesinin yolu da açılmış olmaktadır (Kerestecioğlu, 2008, 
s.325-326) . Schnapper’in (1995, s. 106) ifadesiyle oy vermek bir ayine uyarak, 
ulusal siyasal topluluğun bir parçası olduğumuzu kanıtlamaktır. Toplumsal 
bağın benimsenmesinin ötesinde demokratik seçim, her yurttasın bir diğe-
rine eşit olduğu soyut siyasal alanın varlığını göstermesinin yanında, “bir 
insan bir oy” gerçeğini eylemleştirerek yurttaşlığın biçimsel eşitliği fikrini 
yeniden oluşturur ve siyasal düzeni meşrulaştırır.

Politik Katılım ve Hakların Ortak Yarara Dönüşümü Olarak Komüniteryen Yurttaşlık
Modern düşünce tarzının paradigma içi muhalif bir yaklaşımı olarak 

komüniteryenizm, sınıf dayanışmasından yurttaşlığa, ortak etnik kökenden 
kültürel kimliğe kadar bir çok tartışmaya açılım getirmiştir. Ancak bu yak-
laşımın en temel özelliği liberalizm ve bireycilik ideolojisine sert eleştiriler 
yöneltmiş olmasıdır. Bireyin ait olduğu topluluktan soyutlanmış bir varlık 
olamayacağını iddia eden komüniteryenlere göre (Uysal, 2024:112) bireyin 



316

Demokrasi ve Etkin Yurttaşlık

sosyal, tarihsel ve kültürel bir bağlamda değerlendirilmesi gerekir ve dolayı-
sıyla liberal bireycilik, her türlü bağı görmezden gelerek ontolojik bir hataya 
düşmektedirler. (Avineri, 2002, s. 3-4). Bu eleştiri, Habermas’ın (2002, s. 46) 
deyişiyle “hiçbir bağımlılığı olmayan ben” olarak birey yaklaşımına ve top-
lumsal çıkarlar bütününün göstergesi olan politik irade oluşumundaki araç-
sal anlayışa yöneliktir.

Cemaatçiler birey çıkarlarına odaklanan liberal yurttaşlık düşüncesini 
kamu yararı için ortak bir davranış zemininde var olan yurttaş zihniyetini 
engelleyen zayıf bir kavramsallaştırma olarak görürler. Bu açıdan ‘engel 
olunmayan kişi’ anlayışının, bireyin gerçek kimliğini oluşturacak bir yapıcı 
topluluğa açık kapı bırakmadığını savunur. Bu yaklaşım yalnızca bireylerin 
önceden tanımlanmış menfaatlerini ve kimlikleriyle bu çıkarları gerçekleşti-
rebilecekleri bir araçsal topluluğu mümkün kılar. Liberalizmin politik top-
luluklara atfettiği değer, bireylerin kendi başlarına elde edemeyecekleri bazı 
amaçları elde etmek için bireylere sundukları imkanlar ölçüsündedir. Bu 
yaklaşıma göre eylem ortaktır; ancak etkisi bireyseldir. Ortak olan, bireysel 
olanların toplamından ibarettir. Topluma yönelik bu formülasyon toplumun 
atomist bileşkesini içerir (Taylor, 2006, s. 85).

Bireysel hakları merkeze alarak ve bireyi diğer bireyler ile bir sözleşme 
içinde tanımlayarak, özerkliğine karşın ödevlerini bir itaat kültürü (Hobbes), 
ya da kendi avantajlarını sağlama bağlamı içinde tanımlayan (Locke) sos-
yal sözleşme teorilerine dayanan bu atomist bileşkenin en önemli unsuru ise 
köksüz ben düşüncesidir (Taylor, 2002, s. 29-30). Köksüz ben için öncelikli 
olan, hiçbir şekilde, kendisinin seçtiği, kişiliğini özünde tamamlayan amaçlar 
değil; bu amaçları seçmekteki tercihte bulunma ve istediği zaman vazgeçme 
imkanına sahip olmaktır. Birey belli bir zamanda bireye ait olabilecek hedef 
ve amaçlar tarafından kısıtlanmadığı ölçüde kendini özgür ve seçim yapabi-
len bir varlık olarak düşünür. Yükümsüz bir ben olarak anlaşılan bireyin bu 
özgürlük anlayışında, tercihlerden önce gelen bir ahlaki bağ üzerine kurulu 
bir topluluğa ait olma seçeneği reddedilmiştir. Yükümsüz ben, kendi ben’ini 
tehlikeye atacak hiçbir seçeneği benimsemez (Sandel, 1982, s. 216).

Haklar ve özgürlükleri bireyin kimliği ve aidiyet bağlarından arındı-
ran liberal bireycilik, soyut ve etten kemikten arınmış bir insan imgesini ya-
ratmaktadır. İnsan burada varlığını yönlendirecek amaçların ve değerlerin 
egemen seçimi ile en mükemmel ve gerçekleştirilmesi en sorunsuz araçla-
rın akılcı hesabıyla, kendisini gerçekleştiren bir varlık olarak tasarlanmıştır. 
Liberal düşünce bu bakış açısını “amaçlarına oranla kendiliğinin önceliği” 
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ilkesini açıklayarak desteklemiştir (Kymlica, 2006, s. 216). Halbuki bireysel 
kimliğin oluşumu soyut bir düzlemin değil, bir keşfin ürünüdür (Sandel, 
1982, s. 54-56). Dolayısıyla bireysel kimlik rastgele tercihlerle belirlenmez; 
topluluk değerleri ve bu değerlere bağlılığın keşfidir. Nitekim ortak iyi de 
her birey için iyi olan tercihlerin toplamından farklı bir konumdadır. Çünkü 
ortak değer ve paylaşım duygusu olmadan birliktelik ve demokrasi de olma-
yacaktır. Bu yolu izlemeyen liberalizm bireyi giderek yalnızlığa, yabancılaş-
maya itmektedir.

Bireyselliği aşan bir tahayyül biçimi olarak topluluğun (Taylor, 2005, 
s.31) içerdiği ortak yarar düşüncesi ve aidiyet duygusu bireycilikten farklıla-
şan önemli vasıflarıdır. Henry Tam (1998, s.7), ise komüniteryenizmin ayırıcı 
vasıfları olarak birleştirici katılım, ortak değerler, karşılıklı sorumluluğu ve 
güç ilişkilerini dile getirir. Bu üç temel prensip dolayısıyla ortak tutumların 
ortak yarar adına yapıldığı ve sadece belirli zamanlarda belirli bir zümre-
nin önceliklerini onaylayan bir politik tutumu değil; topluluğu ilgilendiren 
tüm kararlarda azami politik katılımı sağlayan kuşatıcı topluluklar meydana 
gelmektedir. Ortak değerlerin bu şekilde merkeze alınması, değerlerin kendi 
imtiyazlarını koruma adına diğerleri üzerinde baskı kuran otoriter yapılar 
tarafından aşındırılmasını ya da liberal tarafsızlık adına göz ardı edilmesi-
ni engellemektedir. Güç ilişkileri de yurttaşlık haklarının herhangi bir etnik, 
kültürel ya da dini grubun çıkarlarını koruyacak şekilde düzenlenmesini en-
gelleyerek tüm yurttaşların ortak yarar adına katılım sağlayacağı şekilde dü-
zenlenmiştir. Birleştirici katılım anlamında herhangi bir politik tezin geçer-
lilik kazanması, bu tezin topluluk mensuplarının müzakeresinden geçmesi 
anlamına gelir. Bir diğer temel prensip ise topluluk mensuplarının tümünün 
ortak değerlerin korunması adına sorumluluk duygusuna sahip olmalarını 
gerektirir.

Komüniteryenizm, kuşatıcı bir değerler silsilesi ortaya koymak, yurttaş-
ların müdahil olacağı ve destekleyeceği fırsatlar oluşturmak ve yurttaşların 
bilincini diri tutmak için yeni bir politik yurttaşlık yaklaşımı geliştirdiği iddi-
asına sahiptir. Bu yaklaşımın temel amacı topluluk yaşamının politik ve sos-
yal yönünü dönüştürerek, kendilerini etkileyen kararlara katılma noktasında 
sorumluluk alma yönünde cesaretlendirmektir. Etzioni (1995, s. 122) politik 
katılım yoluyla oluşan sosyal bağın, çoğulculuk ve farklılığı baskı altına alan 
dar görüşlülüğü engellediğini savunur.

Her yurttaşın müzakere yoluyla kamusal sorunlarla ilgilenmesi anlamın-
da politik katılım, komüniteryen yurttaşlık düşüncesi için merkezi bir öneme 



318

Demokrasi ve Etkin Yurttaşlık

sahiptir. Komüniteryenlere göre liberal anlayış içinde yurttaşın yaşamının 
özel ve kamusal alan olarak ikiye ayrılması (Köker, 1990, s. 48), devletin bi-
reyin hak ve özgürlüklerini güvence altına almış olmasına rağmen, taşıdığı 
tarafsız tavır topluluk bağlarının çözülmesine yol açmıştır.

Komüniteryen düşüncede yurttaşlık, politik bir topluluğun üyesi olmak 
anlamına gelir ve bu düşünce Aristo’ya yaslanır. Politik topluluk paylaşıl-
mış değerler ve ortak amaçlar üzerinde şekillenen, kendi kendine yeten bir 
yaşam tarzını destekler. Politik topluluğun amacı iyi hayattır ve ‘iyi’nin an-
lamı ortak çıkarlardır (Aristoteles, s. 15-30). İnsan bütüncül karakterini ancak 
politik bir topluluk içinde gerçekleştirebilir ve ancak polis içinde erdemler 
sayesinde onurlu bir hayat sürebilir. Kısacası Aristotle, insanın ancak kendi 
kendini yönetme kabiliyetine sahip ve ortak iyiyi gözeten politik bir topluluk 
içinde, kendi yaşamını diğer insanlarla paylaşma ahlakiliğini göstererek, hem 
topluluğun bütününün hem de kendi bireysel iyi yaşamını gerçekleştirebilir. 
Böylece Aristo, yurttaş niteliğini kazanacak kişilerin en temel tanımına var-
mış olur: “Yurttaşı diğerlerinden ayıran şey Yargı ve Yetke’ye katılması, yani 
yasal, siyasal ve yönetsel görevler almasıdır” (Aristoteles, s.70).

O halde yurttaşlık etiği, diğer insanlarla karşılaşmada temellenir; diğeri 
bu etikteki temel kavramdır. Çünkü birey, yurttaş olarak diğerleri ile karşı 
karşıya gelir ve kendi yaşam planlarını paylaşılmış bir dünyanın koşulları-
na göre düzenler (Barber, 1995, 286). Kısacası modern liberalizm şemsiyesi 
altında, daha derin bir bağlılığı dışlayan, formel-yasal bir sözleşme seklinde 
tasvir edilen yurttaşlık fikrine karşı, komüniteryenizm politik katılım göste-
rerek, ortak sorunları müzakere edebilme yetisini taşıyan yurttaşlık fikrini 
geliştirmiştir.

Sonuç

Liberal siyasal düşüncenin bireyci tutumu, bireysel hak ve özgürlüklerin 
öncelenerek korunmasını, siyasal kurumların temel amaçlarından birisi ola-
rak görür. Kamusal adaleti güvence altına almaktan çok, bireysel özgürlüğü 
arttırmakla, iyiler keşfetmekten çok çıkarları gözetmekle ve insanları verimli 
bir şekilde bir araya getirmekten çok onları güvenli bir şekilde ayrı tutmakla 
ilgilenmektedir. Sonuç olarak, bireye, onun mülkiyetine, çıkarlarına ve hak-
larına karşı her saldırıya şiddetle direnebilmekte; fakat topluluğa, adalete, 
yurttaşlığa ya da katılıma yönelik saldırılara karşı koymak için çok daha az 
çaba sarf etmektedir.
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Liberalizmin bu varsayımları, belirli düzeyde sorumluluk ve aidiyet 
içeren yurttaşlık kavramı söz konusu olduğunda da ön plana çıkmaktadır. 
Başka bir deyişle liberal yurttaşlık anlayışı bireyin hak ve çıkarlarını merkeze 
almaktan vazgeçmez. Bu anlamda bireye yüklenebilecek sorumluluk dahi, 
bireyin çıkarlarını gözeten ve birey-toplum-devlet ekseninde ve oldukça for-
mel düzeyde oluşan bir sözleşmenin parçasıdır. Bu sorumluluk bireyin için-
de bulunduğu topluluğa karşı aidiyet duygusundan kaynaklanmaz.

Komüniteryenler ise liberal teorinin bireysel haklara yaptığı tek yanlı 
vurgunun, kültürel atmosferden, topluluk bağlarından ve gerçek bir insanın 
tüm kişiliğini oluşturan hayat hikayesinden soyutlanmış, içi boşaltılmış bir 
bireye ilişkin olduğunu düşünür. Halbuki birey bu kadar soyutlanmış bir 
varlık değildir. Dolayısıyla birey, sadece kendi çıkarları peşinden koşmaz, 
var olduğu çevre için ortak iyi duygusuna sahip olmalıdır. Sadece kendi çı-
karının söz konusu olduğu anlarda içinde bulunduğu topluluğu ilgilendiren 
meselelere politik katılımı sağlayarak, ortak iyinin geliştirilmesi sorumlulu-
ğu ile hareket eder.

Komüniteryen düşünce çağdaş dünyada topluluğun zayıflamasından 
kaynaklanan sorunlara karşı dayanışma duygusunu öne çıkaran yönüyle 
ortaya çıkmıştır. Liberal yaklaşımı soyut bireye dayanması sebebiyle eleş-
tiren cemaatçilik düşüncesi için yurttaşlık bir topluluğa aidiyeti ifade eder. 
Bu tutumuna rağmen komüniteryenizm, bireysel statüleri tamamıyla reddet-
mez; ancak bu anlayışın unsurlarını pratik olarak yurttaşlık projesini ileriye 
taşımak için kullanılması gerektiğini savunur. Liberal düşünce geleneğinde 
haklar, bireysel özgürlüğü dış kısıtlamalardan korumaya dayalı olarak te-
mellendirildiği için bireylerin toplumdan ya da cemaatten yalıtılmasına yol 
açmaktadır. Komüniteryen gelenekte ise yurttaşlık hakları, yurttaşların kar-
şılıklı tanınma ve eşitlik temelinde bireylerin kamusal alanda diğer bireylerle 
kaynaşmasına dayanmaktadır.

Politik katılımı gerçekleştirmek için yurttaşlık sorumluluğunun yerine 
getirilmesi için bireylerin güçlendirilmesi ve bunun sağlanması için liberal 
yaklaşımın bireyler bazında tanımladığı hak ve özgürlüklerin tanınması ve 
korunması gereklidir. Dolayıyla liberal yaklaşımda haklar olarak görülen 
birçok unsur, yurttaş temelli cumhuriyetçi kavrayış için de zorunluluktur. 
Ancak bireyleri bu şekilde güçlendirmek yeterli değildir; ayrıca herkesin so-
rumluluk üstlenerek bir şeyler yapabileceği bir alan olmalıdır. Çünkü yurt-
taşlar, ne kanla ne de sözleşmeyle, fakat ortak sorunlara ortak çözümler ara-
yışına olan ortak ilgileri ve ortak katılımlarıyla birbirlerine bağlanırlar.
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Görüldüğü üzere komüniteryenizm liberal bireyciliğe oldukça temelden 
eleştiri setine sahip bir düşünce biçimi olarak karşımıza çıkmaktadır. Bencil 
ve atomize bireye karşın önerdiği sorumluluk üstlenen katılımcı birey profili, 
kabul görebilecek bir yurttaş profiline sahiptir. Ancak bu haliyle bile komü-
niteryenizmin çeşitli açmazlara sahip olduğu açıktır. Birincisi, liberallerin de 
dile getirdiği üzere ister formel bir azınlık ister kimliksel bir topluluğun bi-
reyi sınırlama kapasitesidir. Başka bir deyişle topluluğun baskıcı bir yapıya 
dönüşmesi, bireyin katılımcı kapasitesini sınırlandırmakla kalmaz, bireyin 
özgürlüğünü kısıtlayacak kadar ileri gidebilir. Bunun gerçekleşmesi de sa-
dece elverişli koşulların oluşmasına bağlıdır. Bu durumda atomize olmuş bi-
reyden kaçınmanın maliyeti, baskıcı bir topluluğun ve özgürlüğü risk altında 
kalmış bir bireyin ortaya çıkmasıdır.

Komüniteryenizmin ikinci açmazı ise önerdiği alternatif yurttaşlık for-
mülünün, ulus-devletten çok kimlik sahibi alt topluluklara aidiyet kuran bir 
bireye yaslanmasıdır. Bu durumda komüniteryen yaklaşımın anlayışının, 
toplulukçu ve yerel kimlikleri aşma iddiasına ve kapasitesine sahip ulus-dev-
letin duvarlarına toslaması kaçınılmazdır. Ulus-devletin alternatif aidiyet ya 
da yurttaşlık kanallarını kolay kolay kabul etmeyeceğine göre, toplulukçu 
yaklaşımın alt kimlik formüllerini kabul etmesi de oldukça zordur. Özellikle 
güvenlik risk algısının yüksek olduğu günümüz dünyasında söz konusu ka-
bul koşullarının daha da ağırlaştığını ifade etmek mümkündür.
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DUYGULARIN ROLÜNÜN ARTMASININ 

BİR ÖRNEĞİ OLARAK NEFRET SİYASETİ 
ve DEMOKRASİYE ETKİSİ

Ali KAYA*

Giriş
Duyguların kolektif olarak harekete geçirilerek siyasal kimliklerin olu-

şumuna etki etmesi yeni bir durum değildir. Siyasal ideolojilerin kurucu 
isimleri ile kurulan güçlü özdeşimler; siyasal ideolojilerin geçmiş ve gelecek 
anlatısı ile yaratılan gurur, üstünlük ve umut duyguları; siyasal ideolojilerin 
sembol, metafor yoluyla oluşturduğu heyecanlar siyasal kimlik inşasında her 
zaman önemli olmuştur. Elbette, duyguların rolü ve yoğunluğu her bir siya-
sal ideoloji ve kimlik için aynı düzeyde etkili değildir. Literatürde duyguların 
yoğun mobilizasyonu ile oluşan siyasal akım olarak genelde iki dünya savaşı 
arasında yükselen faşizm örnek verilir. Ancak bu durum kuşkusuz faşizm ile 
sınırlı değildir. Son dönemlerde popülizm, ırkçılık ve İslamofobi gibi akımlar, 
nefreti kolektif olarak mobilize ederek önemli bir kitlesel destek elde etmiştir.

Literatürde duyguların siyasal ideolojilerin, söylemlerin ve kimliklerin 
oluşumundaki rolünün kaçınılmaz olduğunu ve dolayısıyla bunu anlamaya 
çalışmak gerektiğini öneren yaygın bir eğilim vardır (Freeden, 2013; Mouffe, 
2014; Rorty, 1988; Barbalet, 2021). Duygulardan ziyade tutkuları öne çıkaran 
Mouffe (2014, s. 149), tutkuların birbiriyle çekişen kolektif kimliklerin olu-
şumunda ve siyasal öznellikleri siyasal eylemlere doğru sevk etmede önem-
li olduğunu vurgulamıştır. Hatta Mouffe (2014, s. 157) siyasette tutkuların, 
hegemonik ya da karşı hegemonik bir mücadele için gerekli olduğunu zira 
ancak bu yolla kolektif kimliklerin mobilize edilebileceğini iddia etmiştir.

* Dr. Öğr. Üyesi, İstanbul Üniversitesi, Siyasal Bilgiler Fakültesi, alikaya1@istanbul.edu.tr 
ORCID No: 0000-0002-9574-4162
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Siyasal ideolojiler üzerine çalışmalarıyla bilinen Michael Freeden (2013, s. 
1), ideolojilerin dolaşımdaki siyasal dile hakim olma ve kontrol etme üzerin-
de mücadele ettikleri kadar duyguların siyasal mobilizasyonunda da kontrol 
sağlamaya çalıştıklarına dikkat çekmiştir. Aynı minvalde, son zamanlarda 
duyguların toplumsal ve siyasal konumunu analiz eden önemli kitaplardan 
biri olan Duygu, Sosyal Teori ve Sosyal Yapı (2001) eserinin yazarı Jack Barbalet 
de duyguların toplumsal süreçlerde oynadığı rolün merkezi olduğunu, do-
layısıyla bir sapma ya da patolojik bir vakıa gibi ele alınmaması gerektiğini 
önermiştir. Önde gelen siyaset teorisyenlerinden Richard Rorty de (1988, s. 
105), siyasal söylem içindeki herhangi bir duygu biçiminin (motivasyon, his, 
mod ya da psikolojik eğilim vb.) anlam ifade ettiğinin altını çizerek analizler-
de bu durumun ihmal edilmemesi gerektiğini dile getirmiştir.

Freeden’e göre (2013, s. 1) siyaset bilimi ve teorisi alanındaki eski litera-
tür1, akıl / duygu karşıtlığı içinde aklın üstünlüğünü öne çıkarmış ve duygu-
ların salt totaliteryen ideolojilerdeki “olumsuz” rolüne odaklanarak duygu-
ların rolünün geçici, arızi ve tartışmalı olduğu sonucuna varmıştır. Freeden’e 
göre (2013) bu literatür, totaliteryen ve aşırı ideolojilerin kışkırtıcı konuş-
malar, korku ve terör endoktrinizasyonu, liderlere aşırı övgü ve yaygaracı 
propaganda yoluyla duyguları manipüle ettiği iddiasındadır. Diğer taraftan 
Freeden (2013, s. 1), mevcut literatürün duyguların tüm ideolojilerde ve si-
yasal davranışlarda etkili olduğuna yönelik araştırmalar içinde olduğuna, 
dolayısıyla da aklın duygular karşısında önceliği ve üstünlüğü fikrini sarstı-
ğına işaret etmiştir. Freeden (2013, s. 7), en “rasyonel” ideoloji olarak bilinen 
liberalizmin dahi düşüncelerini ifade ederken duygusal ifadelere başvurdu-
ğunun altını çizmiştir. Bu bağlamda ilham, sağlam inanç, anlayış, halkın hayal 
gücünü harekete geçirme gibi duygulara hitap eden metaforların kullanımına 
liberal gelenekte de rastlamak mümkündür (Freeden, 2011, s.163).

Literatürdeki bu görüşlere uyumlu bir şekilde bu çalışmada duyguların 
siyasal söylemlerin oluşumundaki kritik rolüne dikkat çekilmektedir. Son za-
manlarda duyguların siyasal söylemlerce kullanımında kayda değer bir artış 
olduğu gözlemlenmektedir. Bunlar içerisinde öne çıkan duygu durumların-

1 Freeden (2006), akıl/duygu karşıtlığının siyaset teorisinin ve siyaset biliminin temel konularından 
biri olan ideoloji konusunda kendini ele verdiğini iddia eder. İdeolojilerin aşırı duygu yüklü ve 
irrasyonel olduğu iddiası literatürde sıklıkla dillendirilir. Örneğin önemli siyaset bilimcilerden Daniel 
Bell, ideolojiyi “tuzak”, “dehşet verici sonuçlara yol açan fikir” ve “kıyamet coşkusu” gibi negatif 
ifadelerle özdeşleştirerek ideologları “korkunç basitleştiriciler” olarak adlandırır. Freeden, Bell’in bu 
yaklaşımının temellerini Marx ve Engels’in Alman İdeolojsii eserine kadar götürür. Zira bu eserde 
ideolojiye gerçekliği çarpıtan yanlış bilinç olarak olumsuz bir mana yüklenilmiştir (Marx veEngels, 
1979). Siyaset biliminde pozitivist bakışın etkisiyle de benzer görüşler öne sürülmüştür: “Bu nedenle 
biz kuşkucular dünyaya bir ideoloji değil, bir anti-ideoloji sunuyoruz. ideologlarının sadece sözde 
hizmet ettikleri akla gerçekten inanıyoruz; yani değerini bilimde kanıtlayan akla inanıyoruz; ampirik 
akla, pragmatik akla inanıyoruz... Bu özel anlamda, insanları özgür kılar” (Corbett, 1963, s. 139-140). 
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dan biri de nefret siyasetidir. Nefret siyaseti, kolektif kimlikleri inşa eden ve 
harekete geçiren bir siyasal güce erişmiştir. Nefret siyaseti; insanların etnik, 
dini, kültürel vb. aidiyetlerine yönelik kolektif olarak üretilen aşağılayıcı, kü-
çük düşürücü, yargılayıcı, yok edici ve zararlı söylemleri içeren güncel bir 
siyasal form olarak tanımlanabilir (Nockleby, 2000, s. 1277). Nefret siyaseti-
ne özellikle Avrupa’da son zamanların yükselişteki akımları olan popülizm, 
ırkçılık ve İslamofobi tarafından sıklıkla başvurulmaktadır. Bu çalışmada, 
nefret siyasetinin öne çıkan söylemsel formlarının bu akımların söylemlerine 
nasıl eklemlendiği ve bu durumun demokratik siyasete muhtemel etkileri 
üzerinde durulacaktır.

Nefret Siyaseti Neden Yükselişte?
Nefret siyasetinin yükselişini mümkün kılan nesnel koşullar söz konu-

sudur. Bunlar dikkate alınmadığında nefret siyasetinin neden son zaman-
larda yükselişe geçtiğini anlamak da mümkün değildir. Bu koşullar, nefret 
siyasetinin ürettiği temel söylemsel formların oluşumunda kritik öneme 
sahiptir. Dolayısıyla tarihsel bağlamı dikkate almadan sadece söylemin 
içeriğine odaklanmak yeterli bir analiz biçimi değildir. Bu minvalde, söy-
lemi mümkün kılan koşullar da söylemin doğal parçasıdır, söylemden ayrı 
değerlendirilemez.

Nefret siyasetinin yükselişini mümkün kılan sosyal, siyasal ve ekonomik 
bağlama bakıldığında bir dizi dinamiğin bu süreçte etkili olduğu görülmek-
tedir. Bu farklı faktörlerin, aynı bağlam içinde birbirleri ile eklemlenmesiy-
le nefret siyaseti yükselişe geçmiştir. Bu sebeplerden ilki, küresel düzenin 
kaotik ve öngörülemez gidişatının insanlar üzerinde yaratmış olduğu kaygı 
ve gerilimdir. Özellikle 3.Dünya Savaşı gibi olası büyük çatışmaların kaçınıl-
maz olduğuna dair sıklıkla dillendirilen beyanlar, endişe ve tepkiye yol aç-
maktadır. Bu belirsizliğin yaratmış olduğu duygu durumu popülist, ırkçı ve 
İslamofobik akımlar tarafından kolektif bir duygu durumuna tahvil edilme-
ye çalışılmaktadır. Bu belirsizlik ortamı aynı zamanda güçlü liderlik ve güç-
lü retorik iddiasıyla ortaya çıkan popülist hareketleri de güçlendirmektedir. 
1990’ların sonundan itibaren Avusturya’da Özgürlük Partisi’nin seçimlerde 
birinci parti olmasıyla kendini gösteren bu süreç halen devam etmektedir. En 
son geçtiğimiz Eylül ayında Almanya’da yapılan seçimde aşırı sağ parti AfD 
(Almanya için Alternatif Partisi) önemli bir başarı kazanmıştır (Aktaş, 2024).

Nefret siyasetini mümkün kılan diğer bir durum, tekrarlanan ekonomik 
ve siyasal krizlerdir. 2008 Amerika menşeli küresel finans krizi, ardından 
pandemi sonrası enflasyonist ortam ve tedarik zincirindeki bozulmalar son 



326

Demokrasi ve Etkin Yurttaşlık

zamanların önemli ekonomik krizleridir. Bunun yanında İtalya, İngiltere 
başta olmak üzere birçok Avrupa ülkesinde artan siyasal istikrarsızlıklar ve 
sık sık seçimlerin yenilenmesi gibi durumlar siyasal krizlerin önemli göste-
renleridir. Böyle kriz ortamlarında gelişen önemli siyasal stratejilerden biri, 
sorunların kaynağına dair somut bir suçlu bulma çabasıdır. Göçmenler, mül-
teciler ve sığınmacılar böyle dönemlerin olağan şüphelileridir. Göçmenler 
sıklıkla işsizliğin, enflasyonun vb. başlıca müsebbibi olarak görülmektedir. 
Bu durumun yoğunlaşmasıyla göçmenler bir nefret nesnesi haline gelmek-
tedir. Örneğin İngiltere’de 2015 seçiminde Nigel Farage liderliğinde önemli 
bir oy alan İngiltere Bağımsız Partisi’nin (UKIP) söyleminde göçmen karşıtlığı 
önemli bir yer tutmuştur. Farage tarafından göçmenlerin sosyal refah kesinti-
lerinin artışında, ekonomik gelişinde ve toplumsal yapıda önemli tahribatla-
ra yol açtığı sıklıkla dile getirilmiştir ( BBC, 2014). AfD (Almanya için Alternatif 
Partisi) de UKIP’e benzer göçmen karşıtı söyleme sahiptir. Göçmenlerin sos-
yal refah ve ekonomi için ciddi bir yük oluştuğunu düşünen AfD, göçmenleri 
geri göndermeye yönelik bir politika vaat etmektedir (Infomigrants, 2025).

Bir diğer önemli faktör “ulusal kimliğe” tehdit a1gısı ile ilgilidir. 1980 
sonrası küresel düzeyde nüfus hareketliliği artmıştır. Bu dönemde özellikle 
Batı’ya doğru çeşitli sebeplerle yoğun göçmen nüfus akışı gözlemlenmekte-
dir. Batılı ulus devletlerin ulusal kimliği, göç sonucu oluşan çokkültürcülük 
ortamının tehdidi altında olduğu algısı giderek yaygınlaşmaktadır. Farklı 
kültür, etnisite, din vb. aidiyetlerden gelen göçmenler, belli bir etnik, dini, 
kültürel ortaklık üzerine inşa edilmiş Batılı ulusal kimliklerinin “saflığını” 
bozduğu iddiası gün geçtikçe populist, ırkçı ve İslamofobik akımlarca dillen-
dirilmektedir (Sayyid ve Vakil, 2010).

Göçmenlerin varlığı ulusal kimliğe bir tehdit olarak görülmesinin yanı 
sıra göçmenlerin hak iddiaları ve eşitlik talebi de ciddi bir gerilim kaynağı 
olarak kendini göstermektedir. Özellikle üçüncü-dördüncü nesil göçmenler, 
daha eğitimli olmakla birlikte doğdukları toplumun ana diline, kültürüne vb. 
hakimdir. Bu durumun doğal sonucu olarak daha fazla siyasal temsil, eği-
tim, kariyer ve statü beklentisi içindedirler. Bu tarz eşitlik talepleri, Batı’daki 
yerleşik nüfus açısından kabullenilmesi zor bir durumdur. Zira göçmenlerin 
talepleri alışageldikleri statü ve konfor alanlarını bozmaktadır. Buna bir tep-
ki olarak da göçmen karşıtlığı ve nefreti giderek artmaktadır. Bu reaksiyon-
lar popülist, ırkçı ve İslamofobik söylemler üzerinden kendini ifade imkanı 
bulmaktadır.

Nefret siyasetini mümkün kılan bağlama etki eden son faktör ise özellikle 
Avrupa’da merkez siyasetin, yani merkez sağ ve solun elitleştiği ve toplum-
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sal taleplere duyarsızlaştığı ile ilgili güçlü bir algının oluşmasıdır (Mouffe, 
2010, ss. 79-80). Bu algıya göre merkez sağ ve sol partiler artık toplumsal 
talepleri siyasal sisteme taşımak yerine güç ve kaynak paylaşımına odaklan-
mıştır. Dolayısıyla aralarında önemli bir fark da kalmamıştır. Bu durumda 
alternatif siyasetlere ihtiyaç vardır. Halkı merkeze aldığı ve anti-elitist bir ha-
reket olduğu iddiasında olan popülizm gibi hareketler, bu zeminde gelişme 
imkanı bulmaktadır (Mouffe, 2010, ss. 79-80).

Nefret Siyasetinin Söylemsel Formları
Bahsi geçen siyasal akımların tetiklediği nefret söyleminin hedef kitlesi 

ve içeriği spesifik olarak farklı olmakla birlikte ortak söylem biçimleri ürettiği 
görülmektedir. Bu bölümde bu söylemlerin öne çıkan formları ele alınacak-
tır. Sonrasında ise bu söylem biçimlerinin siyasal alanı, demokratik ortamı ve 
kamusal tartışmayı nasıl sınırlandırdığı üzerinde durulacaktır.

Nefret siyasetinin en sık başvurduğu söylem formlarından ilki, öteki-
ni şeytanileştirmektir. Bu söylem formunda temel amaç ötekini aşağılamak, 
şeytanileştirmek ve insansızlaştırmaktır. Bu, sıklıkla ötekine ya da siyasal 
rakibine aşağılayıcı ve küçük düşürücü etiketlenmeler üzerinden yapılmak-
tadır. Örneğin Amerikan Cumhuriyetçiliğini aşırılaştıran ya da radikalleş-
tiren Donald Trump, göçmenler için “hayvan, vahşi hayvan, suçlu ya da 
katil” (Bilewicz & Soral, 2022, s. 430) gibi ifadelere konuşmalarında sıklıkla 
yer vermektedir. İslamofobik söylemlere bakıldığında da benzer bir öteki-
leştirmeyi gözlemlemek mümkündür. Özellikle 11 Eylül sonrası Bush dokt-
rini çerçevesinde oluşturulan ikilik bu bağlamda ele alınabilir. Bush doktrini 
dünyayı “iyiler-medeniler” ve “barbarlar-haydutlar” şeklinde ikiye ayırarak 
ülkelere ya Amerika ile ittifak grup “iyiler” safına girmelerini ya da “teröre” 
destek veren “haydut devletlerden” biri olmalarını salık vermiştir. Burada 
“terör” genellikle İslam’la özdeşleştirilir. “Müslüman terörist” ifadesi bu dö-
nemde üretilen ve dolaşıma giren önemli bir etiketlemedir. 11 Eylül sonrası 
Müslümanlara fiziki saldırılar dahil olmak üzere düşmanca tutumda cid-
di bir artış yaşanmıştır. Örneğin 11 Eylül’ün hemen akabinde İngiltere’de 
Müslümanlara yönelik 300’ün üzerinde saldırı gerçekleşmiştir. Yine bu dö-
nemde İngiltere’de gerçekleştirilen bir araştırmaya göre İngilizlerin yüzde 
26’sı İslam’ı Batılı değerlere bir tehdit olarak görmüştür (Travis, 2001).

1990’lardan itibaren Neo-Nazi ırkçılık yükselişe geçmiştir. Bu ırkçılı-
ğın yol açtığı şeytanileştirmeden en çok muztarip olanlar Almanya’daki 
Türklerdir. Bu dönemde Türkler birçok ölümcül saldırıya maruz kalmıştır. 
Örneğin, 1992’de Mölln kentinde iki Türk evi yakılmış ve bu saldırının sonu-
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cunda üç Türk hayatını kaybetmiştir. Yine kundaklama sonucunda Solingen 
(1993) ve Ludwigshagen’de (2008) Türkler hayatını kaybetmiş ve yaralan-
mıştır. Bunların yanında Türklere yönelik bir dizi “faili meçhul” cinayetler, 
bombamalar vb. olaylar da yaşanmıştır (Yanarışık, 2013, s. 2915). Irkçılık sa-
dece Neo-Nazizm ile de sınırlı kalmamıştır. Diğer siyasal akımlar da nefret 
siyasetine başvurmuştur. Örneğin, Sosyal Demokrat Parti Berlin Senatörü ve 
Merkez Bankası üyesi Thilo Sarrazin, Türklerin bu doğurganlıkla Almanya’yı 
ele geçireceğini öne sürmüştür. Sarrazin’in Türkleri ve Müslümanları aşağı-
ladığı Almanya Kendini Yok Ediyor kitabı en çok satan kitaplar sıralamasında 
birinci olmuştur (Yanarışık, 2013, ss. 2914-2915). Bu durum, kitabın iddiala-
rının Almanlar tarafından güçlü bir şekilde satın alındığını göstermektedir.

Benzer etiketleri popülist, ırkçı, aşırılıkçı ve İslamofobik söylemlerin 
farklı türevlerinin inşasında da görmekteyiz. Dolayısıyla örnekler bu min-
valde çoğaltılabilir. Nefret siyasetinin inşa ettiği öteki, bu anlamda rekabet 
edilen ya da mücadele edilen bir öteki değil, yok edilmesi gereken ya da etki-
sizleştirilmesi gereken bir ötekidir. Bu yolla kendi kimliğini konsolide etmeyi 
amaçlar ve kendinin üstün olduğunu ima eder.

Nefret siyasetinin başvurduğu diğer bir söylem formu; ekonomik, top-
lumsal ve siyasal sorunları yapısal ve uzun soluklu süreçlerle değerlendir-
mek yerine aktör merkezli olarak ele almasıdır. Bu söylem, ekonomik sorunları 
uluslararası ekonomik koşullar ve ulusal ekonomi politikaları ile ilişkilen-
dirmez. Bunun yerine sorunların sorumluluğunu ötekine yükleyerek kolay-
cı bir yol takip eder. Mouffe bu duruma iyi duyguların püritenizmi der, yani 
toplumsal sorunlar konusunda hiçbir sorumluluk duymayıp suçu tamamıy-
la ötekine yüklemeye çabalamak (Mouffe, 2010, s. 88). Buna göre sorunların 
kaynağı ötekilerdir (göçmenler, yabancılar, Müslümanlar). İşsizlik varsa bu 
yabancılar yüzündendir, onlar gelip bizim işlerimizi çalmışlardır gibi ifadeler 
sıklıkla dile getirilmektedir. Dolayısıyla burada ima edilen retorik, yabancı-
lardan kurtulunduğunda tüm sorunların da halledebileceğine dair kolaycı 
bir retoriktir. İngiltere’deki aşırı sağ ve ırkçı bir hareket olan İngiliz Savunma 
Ligi’nin (English Defence League-EDL) söylemleri bu durumun tipik bir örneği-
dir. EDL, yoksullaşan beyaz işçi sınıfına mensup insanlardan oluşur. Bu grup 
2009 yazından beri göçmenlere yönelik çeşitli fiziki ve fiziki olmayan saldırı-
larda bulunmuşlardır. Onlara göre yoksullaşmalarının ve ekonominin kötü 
gidişinin temel sebebi göçmenlerdir. Ancak bu grup üzerine saha araştırması 
yapan Garland ve Treadwell’e (2012) göre beyaz işçi sınıfının aşırılaşmasının 
temel sebebi politik temsil ile alakalıdır. Özellikle işçi sınıfını temsil etmesi 
beklenen İşçi Partisi’nin giderek elitleşmesi ve neoliberal söylemi benimse-
mesi, yoksullaşan alt sınıfları temsilsiz bırakmıştır. Bu temsilsizliği telafi et-



329

Siyasal Kimliklerin Oluşumunda Duyguların Rolünün Artmasının Bir Örneği Olarak Nefret Siyaseti ve Demokrasiye Etkisi / Ali Kaya

mek için alt sınıflar, en kırılgan ve zayıf gördükleri göçmenleri nefret objesi 
haline getirmişlerdir (Garland ve Treadwell, 2012, 123-124).

Bir diğer söylem formu ise kimliğin tam ve eksiksiz bir şey olduğuna dair 
idealize edilmiş bir görüştür. Bu görüşün mantığı şu şekilde işler: Ötekinin 
varlığı benim kimliğimin tam ve kesin olarak kendini gerçekleştirmesini engelliyor, 
bu durumda ötekinden kurtulmalıyım. Biraz önce işaret edilen ötekinin kötülükle 
özdeşleştirilmesi bu durumlar ilgilidir. Yani ötekinin kötücül kimliği benim kim-
liğimi nihai olarak inşa etmeme engel oluyor varsayımıdır. 1997’de İngiltere’de 
yayımlanan İslamofobi’ye dair ilk raporda, İslamofobi’nin Avrupa’da yük-
selmesinin temel sebebinin, Batı’nın kendi merkeziliğinin ve beyaz üstünlü-
ğünün kaybını Müslümanlara ve İslam’a atfetmesi dolayısıyla olduğu iddia 
edilmiştir (Stone vd., 2004). Buradaki mantık da aynıdır: Müslümanlar olmasa 
Batılı kimlik tam olarak kendini gerçekleştirecektir. Bu saf kimlik iddiası ve ide-
ali popülist söylemlerce de tekrarlanır. Bu söylemlere göre göçmenlerin ve 
yabancıların giderek artışı, “Avrupalılık” kimliğine bir tehdittir. Avrupa’da 
yükselen sağ popülizmin kimlik algısı “Avrupalılık” vurgusu ile dile getiri-
lir. “Saf Avrupa” ve “Avrupa Avrupalılarındır” gibi mottolarla bir Avrupa 
savunusu yapılır. Buna göre, Avrupa değerlerinin, kültürünün ve yaşam tar-
zının yegane temsilcisi olan Avrupalılardır (Akbaba, 2018, s. 205). Göçmenler 
ve yabancılar Avrupa’nın bu “saf” kimliğini bozmakta ve kirletmektedir. 
Bu “saf Avrupa” fikrinin en net ifadelerinden biri, Hollandalı popülist lider 
Geertz Wilders’in İtalya’da yaptığı konuşmadır:

Kudüs, Atina ve Roma mirası üzerine kurulu olan Avrupa medeniyetimiz 
yeryüzündeki en iyi medeniyettir. Bu medeniyet bize demokrasi, özgür-
lük, yasa önünde eşitlik, kilise ve devletin ayrılığı ve de tüm vatandaşları 
koruyan egemen devletler fikrini verdi. Bütün bu sefalet ve terörün çaresi 
açıktır. Ne olduğumuza yeniden sahip çıkmalıyız. Ancak o zaman çocuk-
larımız için güvenli, güçlü ve özgür Avrupa’da bir gelecek temin edebiliriz 
(Wilders, 2011).

Nefret siyasetinin sıkça başvurduğu söylemsel formlardan bir diğeri de 
idealize edilmiş bir geçmiş inşa etme arzusudur. Bunu yaparken geçmişi, so-
runsuz ve zaferlerle, zenginliklerle, refahla dolu olarak tasvir eder. Ancak 
gelin görün ki bu geçmiş bugün yoktur, çünkü yabancılar, ötekiler, göçmenler bunu 
yok etmiştir. Fakat, bunu tekrar inşa etmek mümkündür. Örneğin Fransız aşı-
rı sağ hareketi Ulusal Birlik (National Rally) lideri Le Pen 2016 seçimlerinde 
Fransa’yı “eski ve büyük bir medeniyet” (Le Pen, 2016) ve aynı zamanda 
“tiranlığa karşı mücadelenin sembolü” (Le Pen, 2016) olarak tanımlamıştır. 
Ama bugün Fransa bu konumda değildir. Le Pen bu durumu tersine çevir-
menin mümkün olduğunu iddia etmiştir:



330

Demokrasi ve Etkin Yurttaşlık

Fransa yeniden büyük ülke olacak gelecekte, bunun olacağına eminim. 
Tüm gücümle bu gelecekteki günün çabuk gelmesi için her şeyi yapaca-
ğım. Çok yaşa Frankofon dünya, çok yaşa Fransız kültürü, çok yaşa Fransız 
Cumhuriyeti ve Fransa (Le Pen, 2016)…

Donald Trump 22 Haziran, 2015’te, New York şehrindeki Trump 
Tower’da başkan adaylığını ilan eden konuşmayı, Amerika’yı yeniden 
eski gücüne kavuşturma üzerine inşa etmiştir. Bu iddiasını da “Amerikayı 
Yeniden Büyük Yap” (Make America Great Again) sloganı üzerine oturtmuş-
tur. Bunun için kendisi gibi büyük bir lidere ihtiyaç olduğunu vurgulamış ve 
bu liderin Amerika’yı geçmişten daha büyük ve güçlü yapacağını vaat etmiş-
tir (Homolar ve Lofflmann, 2021, s. 4). Benzer bir söylemin İngiltere’de Brexit 
sürecinde üretildiği ve sonrasında devam ettiği görülmektedir. Brexit sürecin-
de başlatılan “Ayrılmak İçin Oyla” (Vote Leave) kampanyasına göre İngiltere 
geçmişinde küresel bir güce sahipti. Eğer AB’den ayrılırsa tekrar bu gücüne 
kavuşacaktır. Benzer şekilde, aşırı sağ bir hareket olan İngiltere Bağımsızlık 
Partisi (UK Independence Party) lideri Nigel Farage da İngiltere’yi yeniden 
büyük güç yapmak için 2015 yılında “Britanya’ya İnan” (Believe in Britian) 
kampanyasını başlatmış ve zamanın Muhafazakar Parti lideri Boris Johnson 
bunu devam ettirmiştir (Homolar ve Lofflmann, 2021, s.4)

Nefret Siyasetinin Demokratik Kültüre ve Siyasal Alana Etkisi
Nefret siyasetinin demokratik siyasete etkileri ele alındığında ilk dikkat 

çeken husus; nefret siyasetinin siyasal ve kamusal meseleleri müzakere etme 
zeminini yok etme potansiyeli taşıdığıdır. Nefret söylemi, siyasal rakibini 
büyük ölçüde yok edilmesi gereken bir şey olarak gördüğü için herhangi bir 
konuyu konuşma imkanını baştan reddetmiş bulunmaktadır. Nefret siyaseti, 
bu yolla kendisini iyilerin ve iyi şeylerin temsilcisi, rakibini ise tüm kötülük-
lerin sorumlusu konumuna indirgemektedir. Rakibini siyasal kavramlarla ve 
meselelerle kavramak yerine iyiler-kötüler gibi ahlaki bir kategori içerisinde 
değerlendirip ötekini kötülükle özdeşleştirilince ortak bir kamusal meseleyi 
müzakere etme olasılığı da kalmamaktadır. Tüm sorunların kaynağı öteki-
nin kötücül varlığına indirgendiğinde bu durumda ötekinin yok edilmesi ya 
da dönüştürülmesi gerekmektedir. Burada önemli olan siyasal ve kamusal 
meselelerin konuşabiliyor olmasıdır, bunun sonucunda uzlaşı çıkabilir de 
çıkmayabilir de. Demokratik siyasetin asgari şartı siyasal çatışmanın sürdü-
rülebilir bir zeminde devamını sağlamaktır. Nefret siyasetinin öteki algısı bu 
zemini baştan reddetmektedir.

İkinci olarak dikkat çeken husus nefret siyasetinin siyasal ve kamusal 
sorunları ele alma biçimi ile ilgilidir. Sorunların kişiselleştirilmesi ve belli bir 
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gruba ya da kimliğe atfedilmesi, çok karmaşık ve birçok faktörün eklemlen-
mesi ile ortaya çıkan ekonomik, sosyal, kültürel sorunları basitleştirerek tek 
bir faktöre indirgemektedir. Sorunlardan belli aktörlerin sorumlu tutulma-
sı, aslında bu sorunların bu aktörler olmasa olmayacağına dair bir imayı da 
içermektedir. Bu da tüm kötülüklerin kaynağı olan bu aktörlerin ortadan kal-
dırılması gerektiği gibi bir sonucu kaçınılmaz kılmaktadır. Zira bu sorunlar 
ancak bu şekilde nihayete erdirilebilir. Böyle bir çıkarımın en kritik sonucu 
toplumsal, ekonomik, siyasal vb. kapsamlı sorunların gerçek nedenleri ile 
konuşulamamasıdır. Sürekli suçlayıcı bir dil kullanma ve sorunları belli ki-
şilere atfetme çabası, kamusal müzakere zeminini de sınırlamaktadır. Bu da 
kısır bir demokratik ortama yol açmaktadır.

Üçüncü olarak nefret siyasetinin kitleleri cezbetme gücü, merkez partile-
ri de provoke ederek özellikle seçim dönemlerinde onların keskin ve radikal 
bir dil kurmalarına neden olmaktadır. Bu da siyasetin giderek kutuplaşma-
sına yol açmaktadır. Özellikle seçim öncesi dönemlerde, göçmenlerin, mül-
tecilerin ülkelerine geri gönderilmeleri gerektiği söylemi çeşitli siyasal parti 
ve akım tarafından sıklıkla tekrar edilmektedir. Amerika Birleşik Devleti’nde 
Trump’ın adaylık dönemlerinde Cumhuriyetçilerin göçmenler ve mülteciler 
ile ilgili söylemlerini radikalize ederek oy devşirmeye çalıştığı ve bunda da 
belli bir düzeyde başarılı olduğu görülmektedir (González, 2025). Benzer 
bir durumu Türkiye’de, 2024 yılında yapılan Cumhurbaşkanlığı seçimlerin-
de de gözlemlemek mümkündür. Cumhurbaşkanlığı ikinci turunda Millet 
İttifakı, ilk turdaki oy farkını kapatmak için Suriyeliler ile ilgili söylemlerini 
sertleştirmiş ve geri göndermeyi taahhüt etmiştir. Millet İttifakı’nın mülteci-
lerle ilgili söylemleri bu minvalde salt göçmen karşıtlığıyla oy devşiren Zafer 
Partisi’nin söylemlerine yaklaşmıştır (Gerim, 2025).

Dördüncüsü ise nefret siyaseti söyleminin hem geçmişi hem de gelece-
ği idealize ederek ve mükemmeliyetçi bir siyasal dil inşa ederek hiç de ger-
çekçi olmayan sorunsuz bir düzen vadetmesidir. Nefret siyaseti söylemleri, 
sorunlardan ari bir siyasal, ekonomik ve toplumsal düzenin imkanını ima 
eden anlamlar ve duygular üreterek kitleleri mobilize etmeye çalışmaktadır. 
Ancak bu kitlelerde aşırı bir beklentiye yol açarak mevcut önemli ve yapı-
sal sorunların etraflı bir şekilde tartışılmasını erteleyerek kestirme çözümleri 
(göçmenleri göndermek gibi) gündeme getirmektedir. Sorunların her zaman 
olacağına dair gerçekçi bir tutum yerine, sorunsuz bir toplum nostaljisi ve 
ütopyası kurulması sorunlarla gerçek bir yüzleşmeyi ertelemektedir.
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Sonuç
Bu çalışma, nefret siyasetinin yükselen popülizm, İslamofobi ve ırkçı-

lık akımları üzerinden siyasal söyleme dönüşme formlarını ve bu durumun 
demokratik, kamusal kültür ortamına olası etkilerini ortaya koymayı çalış-
mıştır. Çalışma sonucunda üç temel sonuca varılmıştır. Birincisi başta nefret 
olmak üzere duygular ile siyasal söylemlerin/kimliklerin oluşumunda kaçı-
nılmaz bir ilişki vardır ve gün geçtikçe bu ilişki daha da belirginleşmektedir. 
İkinci olarak, nefret siyaseti sadece söylemin içeriğine bakılarak anlaşılamaz, 
aynı zamanda bu söylemi mümkün kılan koşulları da incelemek gerekir. 
Üçüncü olarak ise nefret siyaseti, demokratik siyasetinin varlığına ve sürdü-
rülebilirliğine önemli bir tehdit oluşturmaktadır. Bu bağlamda nefret siyase-
ti, siyasetin alanını daraltarak siyasal ve kamusal meselelerin demokratik bir 
zeminde tartışma imkanını ciddi manada kısıtlamaktadır. Siyasal rekabeti ve 
farklılığı aşırılaştırarak kutuplaşmayı teşvik etmektedir.
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Giriş
Siyonizm kavramına kök teşkil eden “Siyon” kelimesi, Yahudilik tarihi-

nin en erken zamanlarından beri Kudüs ve çevresini tanımlayan bir sözcük 
olarak karşımıza çıkmaktadır. Ortodoks Yahudilik, bütün Yahudilerin Mesih 
inancı çerçevesinde er ya da geç Kudüs’ü merkez alan topraklarda bir araya 
geleceğini, toplanacağını ileri sürmektedir. Bu durum adeta Yahudiliğin kızıl 
elmasıdır. Yahudiler yüzyıllar boyunca sürgün hayatı yaşamışlar, dünyanın 
çeşitli yerlerinde dağınık vaziyette yaşamlarını idame ettirmişlerdir. İşte bu 
inanışa göre Yahudiler yeniden inşa edilen Kudüs’te bir araya geleceklerdir. 
Bu, Yahudilik için kutsal bir vaat olarak telakki edilmektedir (Encyclopedia 
of Judaica, 1972, s. 1032). Bu dini bakış açısı büyük ölçekte modern Siyonist 
ideoloji ile benzeşmektedir. Nitekim Lewis, (2005, s. 66) Siyonizm’i, “Yahudi 
toplumunun egemen bir toprak parçası üzerinde (Filistin) egemen bir halk 
olarak siyasi birlik oluşturması” yani devletleşmesi olarak tanımlamaktadır.

Cohen ise (1912, s. 5), Siyonizm’e, Musevi nüfusun sadece Kudüs’e geri 
dönmesi olarak bakmaz, buna Süleyman Mabedi’nin yeniden inşasını da ek-
ler. Dolayısıyla Siyonizm sadece siyasi hedefleri olan bir ideoloji değil, aynı 
zamanda geçmişe doğru dini referansları olan bir yaklaşımdır.

Siyonizm, aydınlanma hareketi ile birlikte, temeli pozitivizme dayanan 
ideolojiler çağında, Doğu Avrupa Yahudileri arasında ortaya çıkmış bir si-
yasal akımdır (Özcan, 2021, s.1). Adını, Yahudi kutsal metni Tanah’ta ge-
çen ve İbranice’de “Cennet Krallığı” anlamına gelen (Heywood, 2013, s.300) 
“Siyon” teriminden alan, İsrail’de bir Yahudi devleti kurmayı amaçlayan, 19. 
yy sonlarında ortaya çıkmış siyasal hareket ya da ideolojiye Siyonizm adı ve-
rilmektedir (Karaman, 2009). Bir başka tanıma göre; Filistin’de milletlerarası 

1 Doç. Dr., Düzce Üniversitesi, Akçakoca Bey, Siyasal Bilgiler Fakültesi, akif.carkci@gmail.com, ORCID No: 
0000-0001-6522-7140
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hukukun güvencesi altında bir Yahudi Devleti kurma ideolojisi ve ürettiği 
politikaya Siyonizm adı verilmektedir (Tunaya, 1988, s. 555)

Siyonizm’in fikri temellerini atan ilk kişi esasında Leon Pinsker’dir. 
Siyonizm’e ilişkin fikirlerini ilk olarak “Auto Emancipation” yani “Kendi 
Kendini Özgürleştirme” başlıklı eseriyle ortaya koymuştur. Bu eserde 
Pinsker, Yahudilerin yaşadıkları tarihsel süreçten sonra artık bir devlete sa-
hip olmaları gerektiğini ifade etmiştir (Karahan, 2019, s. 98).

Fransız İhtilali sonrasında, Avrupa’da yükselen milliyetçilik akımlarıy-
la birlikte, Avrupa topraklarında azınlık konumunda bulunan bazı halklar, 
yaşadıkları ülkelerde zor durumda kalmışlar ve göç etmeye zorlanmışlardır. 
Avrupa’da yaşayan Yahudiler de bu durumdan etkilenmişler ve kendilerine 
bir yurt arayışı içerisine girmişlerdir. Avrupa’da faaliyet gösteren Theodor 
Herzl isimli gazeteci, Yahudi halkı arasında Aliyah Hareketini örgütlemeye 
başlamış, Yahudi Devleti isimli eserini yazarak Siyonizm’i bir siyasal hare-
kete dönüştürmüştür. Herzl’in Siyonist ideolojiyi tasarlamasında Dreyfus 
davası oldukça etkili olmuştur. Kendisinden önce Siyonist akımın fikri te-
mellerini atan Yehuda Hai Alkalai, Hisch Kalischer, Ahad Ha’am, Pinsker 
(Siyon Âşıkları Hareketi) ve Moses Hess gibi isimler Siyonizm’in şekillen-
mesinde etkili olmuşlarsa da Siyonizm’in bir siyasal ideolojiye dönüşmesi 
Theodor Herzl ile mümkün olmuştur (Avcı, 2006, s.52). Siyonizm’in bir poli-
tik program haline gelmesi ise 1897 yılında Basel’de toplanan Dünya Siyonist 
Kongresi ile söz konusu olmuştur. Kongre neticesinde hem Dünya Siyonist 
Teşkilatı kurulmuş hem de Herzl’in daha evvel Yahudi Devleti isimli ese-
rinde bahsettiği hususlar politik bir program haline getirilmiştir (Tellioğlu, 
2015, s.35). Ayrıca bu kongrede Yahudilerin müstakbel devletinin Filistin 
topraklarında kurulması kararı alınmış, daha sonra yapılan büyük toplan-
tılarda ise Yahudilerin Filistin topraklarına sistematik olarak göç ettirilmesi 
fikri pekiştirilmiştir (Karaman, 2009, s.329).

Siyonizm modern karakterli ve milliyetçi bir ideoloji olarak Yahudi hal-
kının diğer halklarla bir arada yaşamasının mümkün olmayacağını savunan 
bir ideolojidir. Nitekim Herzl’den evvel de Hess ve Pinsker gibi Siyonistler 
Yahudiliği dini ve ahlaki normlardan soyutlayarak, Yahudileri ayrı bir ulus 
olarak tasarlamışlardır. Zaman zaman bu tutumlarından ötürü ırkçılıkla suç-
landıkları olmuştur. Gerçekten de Siyonizm başlangıçta dini vizyondan bes-
lenen ancak daha sonra seküler ve milliyetçi çizgiye kayan bir ideolojidir. 
Herzl (1988, s. 69) bu durumu Yahudi Devleti isimli eserinde şu şekilde ile 
getirir:
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Yahudiler ve Yahudi olmayanlar uyum içinde bir arada yaşayamazlar. 
Çünkü Yahudi olmayanlar uzlaşmaz bir şekilde Yahudi düşmanıdırlar. 
Bütün Yahudiler kendilerini koruyabilmek için bir araya gelmelidirler. 
Filistin’in tüm Yahudilerin geleneksel yurdu olduğuna dair güçlü efsane, 
bu toprağın seçimini zorunlu hale getirmiştir. Ancak, Yahudi devletinin ku-
ruluşu Yahudi olmayanların da desteğini gerektirmektedir. Bunlar, kendi 
ülkelerindeki Yahudilerin göçlerini teşvik edecek Yahudi aleyhtarları ile en 
azından bir büyük devletin desteğidir.

Burada Herzl’in tutumu oldukça açıktır. Herzl’e göre Yahudi ulusu tek bir 
millettir. Yahudi sorununun ortadan kaldırılması için Yahudilerin kendileri-
ne bir devlet kurması şarttır. Bu hedefin gerçekleştirilebilmesi için şimdiden 
Yahudiler Filistin bölgesine doğru yavaş yavaş göç etmeye başlamalıdırlar.

Büyük çoğunluğu Basel Kongresi sonrasında olmak üzere 1880’lerden 
itibaren Filistin bölgesine dalga dalga Yahudi göçü başlamış, 1938 yılına ka-
dar yaklaşık 450 bin Yahudi Filistin’e peyderpey göç etmiştir. Büyük Yahudi 
kongrelerinde alınan sistematik göç hareketini destekleyecek kurumlar 
ise Yahudi Sömürge Emniyet Sandığı Şirketi, Kolonileştirme Komisyonu, 
Yahudi Milli Fonu, Filistin Toprak Geliştirme Şirketi gibi şirket ve kurum-
lardır (Karaman, 2009, s.330). Yahudiler bu süreçte o zamanlar bir Osmanlı 
toprağı olan Filistin’e göç edebilmek için Osmanlı İmparatorluğu’ndan izin 
almak durumundaydılar. Osmanlı yönetimi çoğu zaman gerek yerleşme izni 
taleplerine gerekse toprak edinme taleplerine sıcak bakmamıştır (Kutluay, 
1973).

İttihat ve Terakki içinden bazı kimseler, bir dönem, Yahudilerin top-
rak ve yurt edinme taleplerine sıcak bakmış olsalar da azınlıkların ayrılma 
talepleri yoğunlaşmaya başladıktan sonra bu fikirden vazgeçmişlerdir. Bu 
dönemde, Yahudilerin Filistin’e yerleşmeleri noktasında pek çok kısıtlama 
getirilmişse de Hayfa ve Gazze hattına çok sayıda Yahudi, de facto olarak yer-
leşmeyi başarmıştır. Nitekim 1948 yılına gelindiğinde İsrail’de Yahudi devle-
ti kurulmuş ve siyasal Siyonizm hedefine ulaşmıştır.

1948’den sonraki süreçte de Yahudilerin bir başka ulusla yan yana ya-
şayamayacağı tezi geçerliliğini korumuş, etnik ve dini bakış açısı Herzl’in 
gösterdiği istikamette yürümüştür. Tam da bu ilkeden hareketle Siyonizm, 
devlet idealine kavuştuktan sonra da Filistin halkı üzerindeki baskılarını sis-
tematik olarak sürdürmekte, bugün de soykırıma devam etmektedir. Ayrıca 
Filistin topraklarındaki işgal girişimleri bugün de devam etmekte olup, İsrail 
Devleti sistemli bir şekilde topraklarını genişletmektedir.
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Diğer taraftan Siyonizm, siyasi bir hareket yahut doktrin olarak sadece 
Filistin topraklarını işgal etmeye dayalı bir ideoloji değildir. Siyonist ideoloji 
doğuşundan bugüne kadar farklı renklere de bürünmüş, Sosyalist Siyonizm, 
Revizyonist Siyonizm, Dini-Mesihi Siyonizm gibi kompartımanlarıyla dünya 
siyasi tarihinde etkili olmuş bir akımdır.

Meşrutiyet Dönemi Akımları içinde Siyonizm
Siyonizm bir siyasal ideoloji olarak her ne kadar Doğu Avrupa toprak-

larında yeşermiş olsa da siyasi hedefinde bulunan devlet kurma fikrinin ana 
mecrası Osmanlı topraklarıdır. Yahudiler yukarıda anlatılan tarihler arasın-
da Filistin’e peyderpey yerleşmişler, Osmanlı idaresinden toprak edinme ve 
yerleşme konusunda çeşitli tavizler koparmışlardır. Diğer yandan Siyonist 
hareketin öncüleri bilhassa Meşrutiyet Dönemi’nde Osmanlı yönetiminden 
kendilerine muhatap bulmuşlar ve onlarla çeşitli görüşmeler gerçekleştir-
mişlerdir. Öte yandan Meşrutiyet Dönemi basın çevrelerinde Siyonizm bir 
tartışma haline gelmiş, İttihat ve Terakki gibi dönemin en önemli siyasi yapı-
lanması içerisinde Siyonistlerin taleplerine ilişkin çeşitli tartışmalar yürütül-
müştür. Tam da bu gerekçelerle Siyonizm, Meşrutiyet Dönemi siyasal akım-
ları içerisinde değerlendirilmeli, dönemi konu alan yayınlarda Türkçülük, 
İslamcılık, Osmanlıcılık, Sosyalizm, Liberalizm ve Batıcılık akımları ile bir-
likte Siyonizm de konu edinilmeli ve Siyonizm’in detaylarını yansıtacak ya-
yınlar yapılmalıdır. Nitekim son yıllarda Meşrutiyet Dönemi fikir akımları 
çerçevesinde feminizm, siyasi Kürtçülük gibi akımlar da müstakil başlıklar 
olarak inceleme konusu haline gelmiştir. Siyonizm’in de bu çerçevede de-
ğerlendirilmesi gerekmektedir. Nitekim Akif Çarkçı tarafından 2023 yılında 
yayımlanan “Meşrutiyet Dönemi Siyasal Akımları” isimli kitapta Siyonizm 
müstakil bir başlık olarak işlenmiştir.

Her ne kadar Tarık Zafer Tunaya gibi yazarlar eserlerinde (Türkiye’de 
Siyasal Partiler-1988) Siyonizm’e müstakil bir başlık açmışlarsa da bu baş-
lıklar altında incelenen konular birkaç sayfalık hacmi aşmamaktadır. Mim 
Kemal Öke’nin (1990) “Kutsal Topraklarda Siyonistler ve Masonlar” isimli 
eseri (daha sonra çeşitli yayınevleri tarafından baskıları yapılmıştır) ise olduk-
ça hacimlidir ve tafsilatlı bilgiler vermektedir. Ancak konunun Siyaset Bilimi 
açısından müstakil eserlerde ya da Siyasal İdeolojiler başlıklı çalışmalarda 
müstakil olarak incelenmesi gerekmektedir. Öte yandan İletişim Yayınları ta-
rafından bir dizi şeklinde basılan ve hali hazırda son cildi Feminizm (Kasım 
2020) ile biten Siyasal İdeolojiler serisi içinde müstakil olarak Siyonizm’in 
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de incelenmesi gerekirdi. Yine çeşitli yayınevleri tarafından basılan Siyasal 
Akımlar ya da Siyasal İdeolojiler başlıklı editoryal yahut tek müellifli çalış-
malarda Siyonizm’e müstakil olarak yer verilmemesi gerçekten büyük bir 
eksikliktir. Özel olarak Meşrutiyet Dönemi akımlarını inceleyen eserlerde bu 
ideolojiye de müstakil olarak yer verilmesi gerekmektedir. Bu hususun göz-
den kaçırılması gerek Türk siyasal hayatının anlaşılması gerekse Türkiye’nin 
bulunduğu coğrafyadaki diğer akımların anlaşılması bakımından büyük bir 
eksiklik olarak karşımıza çıkmaktadır.

Meşrutiyet Döneminde Osmanlı’da Siyonist Faaliyetler
Siyasal Siyonizm’in kurucularından Theodor Herzl, 1896 ile 1902 yıl-

ları arasında beş kez İstanbul’a gelmiş, Yıldız Sarayı’nda ve Babıali’de bazı 
Osmanlı devlet adamlarıyla çeşitli görüşmeler yapmıştır. Herzl bu ziya-
retlerinde Sadrazam Halil Rıfat Paşa ve Said Paşa ile görüşmüş, Sultan II. 
Abdülhamid Han ile de iki saate yakın görüşme fırsatı elde etmiştir (Öke, 
1990). Kont Philipp De Newlinski1 bu görüşmelere aracılık etmiş, Filistin’e 
yerleşmeleri karşılığında Osmanlı İmparatorluğuna yirmi milyon sterlin 
teklif etmiştir. Diğer taraftan Herzl’in düşüncesine göre Osmanlı basınında 
Musevi gazeteler Ermenilere karşı Osmanlı’yı savunacaklar ve Osmanlı’nın 
mali bakımdan desteklenmesi için Avrupa’daki Yahudi finans çevreleri ikna 
edilecektir. Herzl’in II. Abdülhamid’e yaptığı tekliflerden bir diğeri ise Filistin 
topraklarına yerleşmeleri kabul edildiği takdirde Türkiye’de ziraat, sanayi ve 
ticaret hayatını canlandıracak bir Osmanlı Musevi şirketinin kurulmasıdır. 
Bütün bu tekliflerin karşılığı Yahudilerin Filistin’de özerk bir yönetim kurma-
ları talebidir. Sultan II. Abdülhamid Han bu teklifleri reddetmiş olsa da daha 
sonraki dönemde Osmanlı uyruğuna geçmek kaydıyla Yahudilerin Filistin 
dışında başka bir yere yerleşmelerine müsaade etmiştir. Bunun karşılığında 
Siyonistler Osmanlı borçlarını konsolide edebilecekler, madenlerin işletme-
lerini üzerlerine alabileceklerdir. Ancak Herzl bu tekliften memnun olmamış 
ve özerk idare kurulması projesinin suya düşeceğini düşünmüştür. Buradan 
anlaşılmaktadır ki Sultan II. Abdülhamid Han Filistin’de bir Musevi kolo-
nizasyonuna sıcak bakmamaktadır (Öke, 1990). Padişah II. Abdülhamid’in 
Osmanlı’da yeni bir Avrupalı nüfusa sıcak bakmadığı, İngilizlerin ciddi des-
teğini alan Yahudilerin yeni bir sorun oluşturacağı fikri de yabana atılmama-
lıdır. İngiliz müstemleke nazırı Chamberlain’ın Herzl ile yaptığı müzakereler 
bu anlamda Osmanlı idaresini endişeye düşürmüştür.

1 (1841-1899) Polonyalı aristokrat, gazeteci. Herzl’in İstanbul ve Balkan ülkelerindeki diplomatik 
temsilcisi.
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Osmanlı İdaresi, Yahudi göçü karşısında çeşitli önlemler almış, 
Filistin’de bir koloni kurulmasının önüne geçmeye çalışmıştır. Mesela top-
rak satışları yasaklanmış, Duhuliye Nizamnamesi çıkarılmıştır. Ancak İngiliz 
desteğini alan Yahudiler kâh hacı olarak kâh İngiliz pasaportuyla hem se-
yahat yasaklarını delmişler hem de Filistin topraklarına yerleşmişlerdir. II. 
Meşrutiyet’in ilanında bölgedeki Yahudi sayısı 80.000 kadardır. 1876 ile 1908 
arasında Yahudiler çeşitli hüllelerle bölgeden 40.000 dönüm toprak almayı 
başarmışlardır (Öke, 1990). İttihatçılar ise II. Adülhamid’in tahttan çekilmesi 
sonrasında Abdülhamid’in toprak vermeme siyasetini devam ettirmişlerdir. 
Siyonistler ise padişahın tahttan inmesini fırsat bilmişler, İttihat ve Terakki 
çevreleri ile bu anlamda daha iyi anlaşabileceklerini düşünmüşlerdir. Hatta 
Dünya Siyonist Örgütü’nün kurucularından, hekim ve yazar Max Simon 
Nordau hürriyetin ilanı noktasında epey umutlanmıştır (Lagneur, 1972). 
David Wolfshonn ve Dr. Victor Jacobson ise parti içi meselelere girmeme-
yi tercih etmişler ancak Dr. Victor Jacobson Anglo-Lövanten şirketinin ba-
şındaki yönetici sıfatıyla Osmanlı kamuoyunu etkilemek amacıyla çeşitli 
Musevi gazetelerini satın almış yahut desteklemiştir. Bu kapsamda Aurore, 
El-Tiempo, Ha-mewasser gibi yayınlarda Siyonizm’i desteklemeye başla-
mışlardır. Ayrıca Dr. Jacobson Celal Nuri ile anlaşarak Jön Türk gazetesinin 
Siyonizm’i desteklemesi karşılığında söz konusu yayını destekleyeceğini ifa-
de etmiştir (Cohen, 1970).

Dr. Jacobson, Osmanlı Musevilerini ikna etmek için çeşitli girişimlerde 
bulunmuştur. Viladimir Jabotinsky bu konuda Dr. Jacobson’u desteklemiş, 
özellikle Selanik çevresi yapılacak çalışmalar için uygun bir alan olarak be-
lirlenmiştir. Şehrin belediye başkanı Josef Nahor, Hahambaşısı Yakup Meir, 
Musevi gazetesinin sahibi Saada Levi, Emanuel Karasso, Nesim Mazliyah 
gibi isimler Siyonist ideoloji için ikna edilmişlerdir. Son üç isim daha son-
ra Osmanlı Mebusan Meclisi üyesi olarak meclise girmişlerdir. Başhaham 
Hayim Nahum ise Siyonizm için bizzat çalışacağını ifade eden dönemin 
önemli simalardan birisidir. Hayim Nahum Odessa’da toplanan Siyon 
Aşıkları Kongresi’ne telgraf yollayarak kendisine büyük bir itibar edinmiştir 
(Öke, 1990).

Siyonistlerin İttihat ve Terakki çevreleriyle ilişkilerine kısaca değine-
cek olursak; Nesim Ruso ve Nesim Mazliyah, dönemin ünlü paşaları olan 
Enver ve Talat Paşa ile diyalog kurmuşlar, Ahmet Rıza ile de görüşmüş-
lerdir. Özellikle Enver ve Talat paşalar imparatorluk çatısı altında kalmak, 
özerk bir yapı kurmamak kaydıyla bir de Osmanlı topraklarında memleketin 
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refahına katkıda bulunacakları düşüncesiyle Yahudi göçüne sıcak bakmış-
lardır. Ahmet Rıza ise Yahudilerin fen ve ziraat alanında faydalı olacakla-
rını düşünmektedir. Yine dönemin ünlü simalarından Hüseyin Hilmi Paşa 
ise Yahudilerin Filistin topraklarına yerleşmelerine sıcak bakacaklarını hem 
Nesim Russo’ya hem de Hayim Nahum’a bildirmiştir. Paşa, Yahudilerin 
Osmanlı maliyesine katkı sağlayabileceklerini düşünerek göç fikrine sıcak 
bakmıştır. Hüseyin Hilmi Paşa Yahudilerin bölgeye girişini engelleyen yasak-
ları kaldırmış ayrıca Musevilere Filistin’e girerlerken verilen Kırmızı Tezkere 
usulünü de iptal etmiştir. Sonrasında ise Yahudilerin bölgede toprak alma-
ları serbest bırakılmıştır. Ancak Siyonistlerin İttihatçılarla yakınlaşmaları çok 
uzun sürmemiştir. Osmanlı çatısı altından bir bir ayrılan milletler göz önüne 
alınarak, Türkçülüğün yükselmesiyle birlikte büyü bozulmuştur. Jakobus 
Kann’ın yazdığı kitaptan sonra (Eretz Israel: The Jewish Land) Osmanlı ida-
resi, Siyonist hareketi artık Osmanlı’dan toprak koparmak isteyen bir hareket 
olarak görmüştür. Kann, 1909 yılında yayımlanan kitabında kurulacak özerk 
devletin sınırlarının kuzeyde Lübnan’a, doğuda Akabe’ye, güneyde Mısır’a, 
batıda ise Batı Akdeniz’e uzanacağını ifade edince, Siyonizm’in gerçek niye-
ti daha net şekilde anlaşılmıştır. İttihat ve Terakki yönetimi bu düşünceler 
yayılmaya başlar başlamaz Siyonizm’e kaygıyla yaklaşmıştır. (Öke, 1990). 
Nitekim İttihat ve Terakki Babıali’ye, Filistin’e Yahudi göçünün durdurul-
ması gerektiğine dair not geçmiş, Hüseyin Hilmi Paşa toprak verme iznin-
den vazgeçmiş, Babıali kabinesi Yahudilerin Filistin’den toprak almalarını 
engelleyen bir karar çıkartmıştır. Kazım Nami Bey gibi İttihatçılar Siyonizm 
üzerine çeşitli yazılar yazmaya başlamışlar, Rumeli isimli yayın organında 
Siyonizm’i eleştiren yazılar kaleme alınmıştır (Nadi, 1911). Dâhiliye Nazırı 
Talat Bey ise Sultan II. Abdülhamid devrinde konulan yasakların hiç değişti-
rilmeden geri getirilmesi yönünde kararlar almıştır.

İttihatçı çevreden Rıza Tevfik’in tutumu ise bu dönemde biraz farklı-
laşmaktadır. Rıza Tevfik kendisinin de Siyonist olduğunu söylemiş, ancak 
bağımsız devlet kurma fikrine sahip çıkmamıştır. Filistin’in Türklerden çok 
Yahudilerin vatanı olduğunu ifade etmesi ise başka bir tartışma konusudur. 
Ancak daha sonra Tevfik, Yahudilerin Makedonya’ya yerleştirilmeleri gerek-
tiğini ifade ederek Rumların ayrılıkçı hareketlerine karşı bir Yahudi barajı 
kurulması gerektiği fikrini ortaya atmıştır. İlerleyen zamanlarda ise Nesim 
Mazliyah ve Rıza Tevfik Yahudilerin Mezopotamya’ya yerleştirilmelerinin 
uygun olacağı yönünde fikir belirtmişlerdir. Dr. Jacobson’un ayda 1.000 ster-
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lin ödeme karşılığında Celal Nuri’ye Yahudi göçü ve Siyonizm hakkında ma-
kaleler yazdırması ise dönemin ilgi çeken bir başka hadisesidir (Öke, 1990, 
s.143).

Genel olarak bakıldığında özellikle 1918’lere kadar İttihatçılar Siyonizm’e 
destek vermekle suçlanmışlarsa da ne II. Abdülhamid ne de İttihatçılar 
Yahudilerin Filistin’e yerleşmelerine ve toprak edinmelerine sıcak bakma-
mışlardır. İttihatçıların bir dönem bu fikirlere sıcak bakmalarının sebebi 
Osmanlı’nın Yahudiler tarafından mali bakımdan desteklenebileceği düşün-
cesidir (Tunaya, 1988).

Osmanlı Parlamentosunda ve Basınında Siyonizm Tartışmaları
Osmanlı parlamentosunda Siyonizm meselesi sert bir şekilde ele alın-

mıştır. Musevi parlamenterler (Emanuel Karasu, Nesim Mazliyah, Albert 
Feraci ve Sason Efendi) muhalif kanatta yer almamışlar, İttihat ve Terakki 
çatısı altında kalmışlardır.

Mebusan Meclisi’nde Siyonizm meselesini ilk dile getiren Ahali 
Fırkası’ndan Gümülcineli İsmail Bey’dir. 1911 yılı 16 Şubat-1 Mart arasındaki 
oturumlarda İsmail Bey Siyonizm’i “vahim bir mesele” olarak değerlendir-
miştir. İsmail Bey’in bu çıkışının arkasında Cavit Bey’i hırpalamak olduğu 
düşünülmektedir. 1910 yılı istikrazından Cavit Bey sorumlu tutulmaktaydı. 
Ayrıca, Ahali Fırkası Osmanlı’da bir Siyonist Cemiyeti bulunduğunu öne sü-
rüyor, tanınmış İttihatçıların bu cemiyet içinde örgütlendiklerini dile getiri-
yordu. Hatta Cavit Bey2 hem Siyonist hem de mason olmakla suçlanıyordu. 
Bu anlamda Emanuel Karasso3 da muhalefet tarafından epey hırpalanmış-
tır. İttihatçılar ise bu eleştiriler karşısında Yahudi aleyhtarı olmadıklarını, 
Yahudilikle Siyonistliğin birbirinden ayrılması gerektiğini savunmuşlar, bi-
lahare Siyonizm’i devlete karşı bir tehlike olarak algıladıklarını itiraf etmiş-
lerdir (Tunaya, 1988).

Mecliste İttihat ve Terakki’ye muhalefet eden gruplar, bu yapıyı, 
Filistin’de devlet kurmak isteyen Yahudileri destekleyen ve vatanı feda 
eden hizip olarak görmüşlerdir. Bu tezi benimseyenler arasında İttihat ve 
Terakki’nin eski Manastır lideri Miralay Sadık bulunmaktadır. Parti içinde 
muhalefet grubu oluşturan Miralay Sadık, Hizb-i Cedid adında bir muha-

2 (Selanik 1875- 26 Ağustos 1926, Ankara), II. Meşrutiyet döneminde maliye nazırlığı yapmış Yahudi 
kökenli Osmanlı siyasetçisi.
3 (Selanik 1862-Trieste 1934) Osmanlı imparatorluğu vatandaşı Yahudi kökenli siyaset adamı, 
hukukçu. 
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lefet grubu oluşturmuş ve İttihat ve Terakki’ye muhalefete başlamıştır. Bu 
grup İttihatçı milletvekillerinden bakan seçilmemesini dahi teklif etmişlerdir. 
İttihat ve Terakki’yi Mason ve Siyonist yuvası olmakla itham eden Miralay 
Sadık, parti kongresine bir layiha göndererek bu layihada Yahudi ırkının ni-
fak tohumları saçtığını, Yahudi olmayanları zaafa düşürdüğünü ifade etmek-
tedir. Ayrıca İttihatçılar’ın bu ırkın emellerine hizmet eden ahlaksızlar top-
luluğu olduğunu ifade eden Sadık, Abdülhamid’i devirdik ama Siyonistlere 
Filistin’de devlet kurma yolunu açacak politikaları İttihatçılar sürdürüyor 
şeklinde açıklamalar yapmıştır (Öke, 1990, s.156).

Siyonizm tartışmaları meclise girdikten sonra muhalif basında İttihat ve 
Terakki’yi eleştiren, Siyonizm’in zararlı bir ideoloji olduğunu ifade eden ya-
zılar çıkmıştır. Esasında Siyonizm karşıtı yazılar ilk olarak Ebuzziya Tevfik 
tarafından kaleme alınmıştır. Ebuzziya Tevfik Tasvir-i Efkar Gazetesi’nde bir 
dizi yazı kaleme almış ve bu yazılarda Siyonizm’i sert şekilde eleştirmiştir. 
Bu yazılarında Tevfik, Siyonizm’in muzır emellere hizmet eden bir ideolo-
ji olduğunu, Osmanlı kamuoyunu para ve mali güçle kandırmaya çalıştığı-
nı dile getirmiştir. Ayrıca İttihat ve Terakki’yi sert şekilde eleştirerek parti 
çevresini bu akıma karşı dikkatli olmaları ve emellerine hizmet etmemeleri 
noktasında uyarmıştır. Benzer şekilde Yeni Gazete isimli yayında da çeşitli 
yazarlar tarafından Siyonizm zararlı bir ideoloji olarak tavsif edilmiş, mev-
cut sadrazamı eleştiren yazılar kaleme alınmıştır. Bir başka örnekte ise Yeni 
İkdam Gazetesi’nin Siyonizm’i eleştiren ama Musevileri bu ideoloji ile eş 
tutmayan yayınlar yaptığı görülmektedir. Servet-i Fünun Dergisi çevresi de 
bu tartışmalara dâhil olmuş ve Siyonizm’in tehlikeli olduğuna işaret eden 
yayınlar yapmıştır.

Sonuç
Buraya kadar anlatılanlar ışığında şunu ifade etmek yerinde olacak-

tır: Meşrutiyet döneminde Siyonist ideolojiye mensup Yahudiler Osmanlı 
topraklarında siyasi Siyonizm’in hedeflerine ulaşması için pek çok çalışma 
yürütmüşlerdir. Osmanlı basınında yaşanan tartışmalar, Osmanlı hükümet 
çevreleriyle Siyonist ideoloji önderlerinin temasları, Osmanlı parlamento-
sunda yaşanan tartışmalar, Dr. Jacobson gibi Siyonist figürlerin Selanik çev-
resinde yürüttüğü çalışmalar bize göstermektedir ki Siyonizm Meşrutiyet 
Dönemi siyasal akımları içinde müstakil bir başlık altında incelenmeye değer 
bir potansiyel arz etmektedir. Döneme ilişkin olarak yayınlanan kitaplarda 
Siyonizm’e müstakil bir başlık açılması, makale ve kitap bölümlerinde söz 
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konusu Siyonist faaliyetlerin ve düşüncelerin daha derinlemesine incelen-
mesi bugün bölgede yaşanan sorunların daha iyi anlaşılması ve Meşrutiyet 
Dönemi siyasal ideolojileri alanında yapılacak çalışmaların daha da zengin-
leştirilmesi bakımından önem arz etmektedir. Ayrıca Meşrutiyet Dönemi’nde 
Osmanlı topraklarında yürütülen Siyonist faaliyetlerin daha sonra bağımsız 
İsrail devletinin kurulması yolunda önemli birer eşik teşkil ettiğini söylemek 
mümkündür.

Bu sebeplerden ötürü Siyonizm, döneme ilişkin akımların (Meşrutiyet 
dönemi siyasal akımları) tadad edildiği eserlerde yerini almalı, konuya 
ilişkin olarak bilimsel ölçekte çok daha detaylı tarih ve siyaset çalışmaları 
yapılmalıdır.
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BİR DÜŞÜNCE TARZI ve  
MİZAÇ OLARAK MUHAFAZAKÂRLIĞI 

YENİDEN DÜŞÜNMEK
Rüveyda ÇELİK*

Giriş
İdeolojiler, tarih boyunca insan toplumları üzerinde derin etkiler bıra-

kan düşünce sistemleridir. İdeolojiler, belirli ilkeler, hedefler ve toplumsal 
organizasyonlar üzerine inşa edilen düşünce yapılarıdır. Klasik ideolojiler 
arasında liberalizm, sosyalizm ve muhafazakârlık öne çıkar. Bu akımlar, 
özellikle modern dünyada birbirleriyle rekabet eden ideolojiler olarak şekil-
lenmiştir. Liberalizm birey özgürlüğünü, sosyalizm kolektif eşitliği vurgular. 
Muhafazakârlık ise değerlerin ve toplumsal düzenin korunmasını savunur. 
Bu ideolojiler, özellikle Aydınlanma ve Endüstri Devrimi dönemlerinde güç-
lenmiş ve sistematik bir şekilde ifade bulmuştur. Ancak ideolojilerin tarihsel 
kökenleri çok daha eskiye dayanmakta olup, binlerce yıl öncesine kadar iz-
lenebilir. Buna rağmen, modern zamanların ideolojik tartışmaları, özellikle 
18. ve 19. yüzyılda belirginleşmiş ve günümüzdeki siyasi, ekonomik ve top-
lumsal sistemlerin temel yapı taşlarını oluşturmuştur (Yayla, 2021, ss. 76-77).

Muhafazakârlık, bir düşünce biçimi ve mizaç olarak yeniden ele alınma-
lıdır, zira onu yalnızca politik bir ideoloji olarak görmek, bu yaklaşımın de-
rinliğini kavrayamamaktır. Muhafazakârlık, yalnızca siyasi bir duruş değil, 
aynı zamanda bir tavır, karakter yapısı ve toplumun düzenine dair özgün 
bir perspektif sunar. Ancak muhafazakârlık, çoğu zaman toplumun geniş 
kesimlerince yalnızca tutuculuk ya da dar bir çerçevede dindarlık olarak al-
gılanır. Bu algı, muhafazakâr düşüncenin derinliğini ve inceliklerini kavra-
yamamaktan ileri gelir. Oysa muhafazakârlık, köklü değerlerin korunmasına 
duyulan bir bağlılıktan doğan, toplumsal düzeni sarsmadan gelişmenin ge-
rekliliğini savunan bir yaklaşımdır.

* Yüksek Lisans Öğrencisi, İstanbul Medipol Üniversitesi ruveyda.celik45@gmail.com 
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Muhafazakârlık, Aydınlanmaya, onun akıl anlayışına, bu aklın ürünü olan 
siyasi projelere ve bu siyasi projeler doğrultusunda toplumun dönüştürül-
mesine ilişkin öneri ve uygulamalara muhalif olarak ortaya çıkan, aile, ge-
lenek, din gibi değer ve kurumları koruma duyarlılığı taşıyan, rasyonalist 
siyaseti sınırlamayı ve toplumu devrimci dönüşüm projelerinden korumayı 
amaçlayan yazar, düşünür ve siyasetçilerin eleştirilerinin biçimlendirdiği 
bir siyasi felsefeyi, bir düşünce geleneğini ve zaman içinde onlardan türeti-
len bir siyasi ideolojiyi ifade etmektedir (Özipek, 2017, ss. 20-21).

Muhafazakârlık, kökenleri insanlık tarihinin derinliklerine kadar uzana-
bilse de modern anlamda siyasi bir ideoloji olarak özellikle Avrupa’da son 
üç yüzyılda şekillenmiştir. Diğer büyük ideolojiler gibi, Avrupa’da ortaya 
çıkıp zamanla dünya genelinde yayılmıştır. Muhafazakâr ideolojinin üç ana 
kaynağı bulunmaktadır: felsefi, sosyolojik ve siyasi birikimler. İlk olarak, 
muhafazakârlık 18. yüzyıl Aydınlanmasının insan ve evren tasavvurlarına 
yönelik bir eleştiri ve tepki olarak doğmuştur. İkinci olarak, sanayi devrimi-
nin yarattığı toplumsal sarsıntılar ve bu süreçte yıpranan değerlerin ardın-
dan ortaya çıkan güvenlik ve aidiyet arayışları, muhafazakârlığın gelişimine 
zemin hazırlamıştır. Son olarak, muhafazakârlık Fransız Devrimi’nin radikal 
ve devrimci projelerine karşı bir alternatif olarak ortaya çıkmış, toplumsal 
düzenin korunmasını hedefleyen bir siyasi duruşu temsil etmiştir (Özipek, 
2017, ss. 19-20).

Muhafazakârlık, modern siyasal düşünceyi şekillendiren ve yönlendiren 
temel ideolojik akımlardan biridir. 16. yüzyıldan itibaren Avrupa’da doğan 
muhafazakârlık, liberalizm ve sosyalizm gibi düşünce gelenekleri, özellikle 
20. yüzyıl boyunca siyasi arenada etkili olmuştur. Ancak, yüzyılın sonlarına 
doğru sosyalist ideolojinin zayıflamasıyla, muhafazakârlık ve liberalizm hem 
ekonomik hem de siyasi alanlarda önemli bir üstünlük elde etmiştir. Bu iki 
düşünce biçimi, yalnızca devlet politikalarını değil, toplumların ekonomik 
yapısını ve bireysel haklar anlayışını da büyük ölçüde etkilemiştir (Çaha, 
2004, s. 16).

Bu çalışma, muhafazakârlığı yalnızca bir ideoloji olarak değil, birey ile 
toplum, otorite ve toplumsal düzen gibi temel yapılar arasındaki ilişkiyi şe-
killendiren bir düşünce biçimi olarak ele almaktadır. Bu bağlamda çalışma-
nın temel araştırma sorusu şudur. Muhafazakâr düşünce, birey ile toplum 
arasındaki ilişkiyi, otoriteye yaklaşımı ve toplumsal düzen anlayışını nasıl 
tanımlar; bu yaklaşım, değişim karşısında ne tür bir kuramsal ve pratik du-
ruş geliştirmektedir? Bu araştırmanın temel iddiası, muhafazakâr düşün-
cenin bireyin gerçek özgürlüğünü, ancak tarihsel olarak şekillenmiş aracı 
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kurumlar (aile, din, cemaat, gelenek) aracılığıyla güvence altına alınmış bir 
toplumsal düzen içinde mümkün gördüğü yönündedir. Bu anlayışa göre, 
birey toplumsal düzenin organik bir parçasıdır; düzenin korunması bireyin 
korunması anlamına gelir ve toplumsal istikrar, geçmişin birikimleriyle gele-
ceğe güvenle ulaşmanın ön koşuludur.

Muhafazakarlık: Birey ve Toplum, Otorite, Düzen
Birey ve Toplum
Muhafazakâr düşünceye göre birey, toplumun ayrılmaz bir parçasıdır 

ve toplumdan bağımsız bir varlık olarak ele alınamaz. Bu görüş, bireyi top-
lumsal değerlerin ve kurumların bir ürünü olarak kabul eder. Muhafazakâr 
düşünceye göre birey, toplumun dışında var olamaz ve toplum, bilinçli ya da 
iradi bir sözleşmenin ürünü değildir. Aksine, toplum organik bir yapı olarak, 
doğal bir zaruretten doğar. Bu anlayış, bireylerin zaten doğaları gereği toplu-
ma dahil olan sosyal varlıklar olduğunu gösterir. Bireyler, toplumsal hayatın 
parçası olarak yaşama eğilimindedirler ve bu eğilim, onların toplumdan ba-
ğımsız olamayacağını gösterir. Dolayısıyla muhafazakâr düşüncede, bireyler 
topluma doğal olarak bağlı ve toplumu oluşturan organik bir bütünün par-
çası olarak kabul edilir (Erdoğan, 2004, s. 7).

Diğer yandan, muhafazakârlar, insan doğasına ilişkin derin bir şüphe-
cilik barındırmaktadır. İnsan, mükemmeliyetten uzak ve zaaflarla dolu bir 
varlık olarak görülür; bu yüzden, soyut aklın ilkeleriyle toplumu baştan ya-
ratma çabaları tehlikeli ve yanıltıcıdır. İnsanın doğasındaki kötülük potansi-
yelini kabul ederler ve bu potansiyelin kontrol altında tutulması gerektiğini 
savunurlar. Bu nedenle, toplumun yeniden inşası değil, mevcut düzenin ko-
runması ve kusurlu insan doğasının sınırlandırılması önceliklidir. Bu yak-
laşım, yeryüzünde cennet vaat eden ütopyacı ideolojilere karşı bir duruşu 
ifade eder; zira bu tür tasavvurlar, insan doğasının sınırlarını görmezden ge-
lerek tehlikeli sonuçlar doğurabilir (Erdoğan, 2004, s. 7). Örneğin, 20. yüzyıl-
da dünya, sosyalizm ve faşizm gibi ideolojilerin denendiği bir zemin haline 
gelmiştir. Bu ideolojilerin denenmesi, toplumlarda büyük yıkımlara, otori-
ter rejimlerin yükselişine ve milyonlarca insanın hayatını kaybetmesine yol 
açmıştır.

Muhafazakâr düşüncenin bireyi toplum çerçevesinde ele alışı, liberaller 
tarafından, bireysel özgürlüklerin göz ardı edilmesi ve toplumsal düzenin 
birey haklarının önceliğine tercih edilmesi şeklinde eleştirilir. Bu eleştirilere 
yanıt olarak Nisbet, bireyin savunulması ile cemaatin veya topluluğun öne-
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minin vurgulanması arasında bir çelişki olmadığını savunur. Ona göre, aracı 
kurumlar bireyin özgürlüğünü desteklemek amacıyla savunulduğunda, bu 
yaklaşım bir zıtlık değil, aksine bireysel hakların güvence altına alınmasına 
yönelik bir çaba olarak görülmelidir. (Nisbet, 2014, s.13). Bu iddiayı makul 
bir düzeyde değerlendirdiğimizde, Burke, Kirk ve Nisbet gibi pek çok mu-
hafazakâr düşünür, aracı kurumların bireylere güçlü bir aidiyet duygusu ka-
zandırdığını, onları yalnızlıktan kurtardığını ve otoritelere karşı daha direnç-
li hale getirdiğini savunur. Nisbet, bireyin yalnızlığını ve kırılganlığını mo-
dern toplumda aile, mahalle ve dini cemaat gibi ara kurumların çözülmesiyle 
ilişkilendirir. Ona göre, bireyin anlam ve kimlik bulduğu bu sosyal yapılar 
zayıfladığında, yalnızlık yaygınlaşmakta; birey, devletin giderek daha mü-
dahaleci ve merkezi hâle gelen yapıları karşısında savunmasız kalmaktadır. 
Nisbet, bu kurumların sadece sosyolojik değil, aynı zamanda ahlaki ve kül-
türel işlevlere sahip olduğunu, bireyi toplumsal yaşamla bütünleştirdiğini 
ifade eder (Nisbet, 1953, ss. 46–49).

Bu yaklaşım yalnızca Nisbet’in değil, aynı zamanda Russell Kirk’ün mu-
hafazakârlık anlayışında da merkezi bir yer tutar. Kirk’e göre, toplum ken-
diliğinden gelişmiş organik bir yapı olarak var olur ve bu yapının temelini 
oluşturan aracı kurumlar, tarihsel tecrübenin ürünü olan doğal oluşumlar-
dır. Bu kurumlara yönelik devrimci müdahaleler yalnızca düzeni sarsmakla 
kalmaz, aynı zamanda bireyi yalnızlaştırarak otoriter rejimlerin yükselişine 
zemin hazırlar. Kirk, aracı kurumların birey ile devlet arasında ahlaki ve 
sosyal bir denge kurduğunu; bu yapıların yokluğu hâlinde bireyin, merkezi 
otoritenin baskısı karşısında savunmasız kalacağını ileri sürer (Kirk, 1953, ss. 
8–10).

Bu düşünürlerin aracı kurumları korumak istemelerindeki gerekçe, bu 
yapıların, toplumun kendi doğal süreçleriyle oluştuğu, herhangi bir otorite 
veya seçkin zümre tarafından yapay olarak yaratılmayan doğal oluşumlar 
olmalarıdır. Bu kurumların varlığı muhafazakâr bir otoriteye doğrudan bir 
çıkar sağlamadığı gibi, bu otoritenin öğretilerinin ya da reformlarının bir ürü-
nü de değildir. Sonuç olarak, muhafazakârlar, bu aracı kurumları toplumun 
devamlılığını ve istikrarını teminat altına almak amacıyla savunurlar. Bu 
bağlamda, aracı kurumların, toplumların tarihsel süreçte kendiliğinden geliş-
tirdiği sosyal yapılar olduğunu söylemek mümkündür. Muhafazakâr düşün-
cenin, bu kurumların varlığını destekleme ve koruma gayreti ise, esasen bi-
reylerin kolektif arzularını yerine getirme çabası olarak değerlendirilmelidir.
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Dolayısıyla Nisbet, ara kurumları özgürlük adına vazgeçilmez görmek-
tedir. Çünkü “Ara grupların, üyeleri üzerindeki talepleri tiranlık anlamına 
değil, bireylerin özgürlüğü için gerekli olan destekler anlamına gelir”; ve “bu 
grupların hakları merkezi devlet tarafından ihlal edilirse –ve hemen hemen 
tahmin edileceği gibi, onların doğal hakları bireyler adına ellerinden alınır-
sa– gerçek bireysel özgürlüğün duvarları zamanla parçalanacaktır” (Nisbet, 
1986a: 49).

Muhafazakârlık, bireyle devlet arasındaki köprü vazifesi gören ara ku-
rumlara derin bir saygı duyar; çünkü bu kurumlar, toplumun devamlılığını 
sağlayan temel yapı taşları olarak görülür. Zamanın yıpratıcı etkilerine rağ-
men ayakta kalmayı başarmış toplumsal yapılar, insanlığın ortak hafızasını 
ve deneyimini barındırır. Bu yüzden, geçmişten bugüne miras kalan bu ku-
rumlara sadece yararlı oldukları için değil, aynı zamanda toplumsal doku-
nun sağlam kalabilmesi için değer verir (Scruton, 2007, s. 131). Ara kurumlar 
için aile, din ve dini kurumlar, sivil toplum kuruluşları, vakıflar, sendikalar, 
esnaf odaları ve ticaret birlikleri örnek gösterilebilir. Sivil toplumun inisiya-
tifiyle gelişen bu kurumlar, toplumun kendiliğinden organize olma kapasi-
tesini ortaya çıkarır.

Modern siyasal tarihteki gerçek çatışma, sıkça ifade edildiği gibi devlete 
birey arasında değil, devletle sosyal gruplar arasında geçmiştir. Merkezî 
politik devlet ile lonca otoritesi, köy cemaati, sınıf ve dinî yapılar arasındaki 
çatışma, tarihteki bütün çatışmalar arasında en mukadder olandır. Modern 
tarihteki ‘özgürleşmeler’ içinde en temel olanı, devletin, eski zamanlarda 
onu bağlayan dinî, ekonomik ve ahlâkî otorite ağlarının kısıtlayıcılığından 
özgürleşmesiydi (Nisbet, 1970: 109).

O halde şu soruyu sormak gerekir: Bir iktidar, toplumun aile düzenin-
den, manevi yaşantısından ve toplumsal kuruluşlardan neden kaygı duyar? 
Mantıklı görünen tek seçenek; mevcut aile düzeni, manevi yaşantı ve toplum-
sal kuruluşların ilgili iktidarın ideolojisiyle örtüşmediğidir. Bu iktidar, var-
lığını ve kontrolünü kalıcı hale getirmek için ideolojisini yansıtan yapay bir 
düzen ve düşünce sistemi inşa eder. Bunun ardında, toplumu kendi ideolojisi 
doğrultusunda yeniden biçimlendirme arzusu yatmaktadır. Muhafazakârlar, 
bu girişimin farkında olarak, toplumsal yapının yeniden inşasını hedefleyen 
tüm yaklaşımlara karşı temkinli bir duruş sergilerler. Bu tür yeniden inşacı 
ve radikal eğilimler, totaliter ve otoriter rejimlerin karakteristik özelliklerini 
yansıtır ve ideoloji fark gözetmeksizin her tür siyasi düşüncede kendini gös-
terebilir. Zira otoriterlik, sadece belirli bir ideolojiye özgü değil, güç ve kont-
rol arzusunun doğası gereği, farklı ideolojik yaklaşımlar içinde de yeşerme 
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potansiyeline sahiptir. Bu rejimler, tıpkı bir avcının sürüden ayrılan hayvanı 
gözleyip sessizce pusuya yatması gibi, bireyi toplumsal bağlarından koparıp 
boşlukta yalnız yakalamak ister. Birey, alıştığı değerlerden sıyrıldıkça, av-
cının tuzağına düşmeye daha da yakınlaşır; bu noktada rejim, bireyi kendi 
kurguladığı gerçekliğin içine çekip kontrol eder.

Muhafazakârlığın “tutucu” veya “gerici” olarak nitelendirilmesi, bu dü-
şünce geleneğinin tarihsel ve entelektüel derinliğiyle ne ölçüde örtüşmekte-
dir? Toplumsal değerleri ve kurumları muhafaza etme arzusu neden bazıları 
tarafından rahatsız edici bulunur? Aslında, muhafazakârlık geçmişin körü 
körüne savunulması değil, toplumun tarihsel ve kültürel birikiminden ge-
len değerlerin korunmasını amaçlar. Bu yaklaşım, köklü yapıların toplum-
sal denge ve istikrar için vazgeçilmez olduğunu savunur. Ancak, değişim ve 
yenilik arayışı içindeki bireyler için muhafaza etme isteği, toplumun dina-
mizmini sınırlayan, yeniliklere kapalı bir tutum gibi algılanabilir. Bazıları, 
muhafazakâr yaklaşımların toplumsal ilerlemeyi yavaşlattığını veya mevcut 
düzenin sorgulanmasına engel olduğunu düşünebilir. Oysa muhafazakârlık, 
toplumu devrimci bir dönüşümden koruyarak, aşamalı ve doğal bir değişim 
sürecini teşvik eder. Dolayısıyla, muhafaza etme arzusu, yalnızca geçmişe 
bağlılık değil, toplumun geleceğe güvenle adım atabilmesi için köklü değer-
lerin sürekliliğini sağlama çabasıdır.

Otorite
Muhafazakâr düşünce, insan doğasına karşı iyimser bir tutuma sahip 

değildir. Bu nedenle, beşerî kurumlar aracılığıyla sınırlandırılmalı, güçlü 
bir otoritenin denetiminde tutulmalıdır. Bu bakış açısı, insan aklına karşı da 
derin bir şüphecilik içerir; zira muhafazakârlara göre, aklın sınırlarını gör-
mekte zorlanan liberaller ve sosyalistler, aklın yetilerini olduğundan fazla 
yüceltmektedir. Toplum, bireylerden ibaret bir yapı değildir; aksine, tarihsel 
mirası, köklü gelenekleri ve uzun zamandır varlığını sürdüren monarşi ve 
dini yapılar gibi kurumlarla şekillenen organik bir bütündür. Bu bütünlüğün 
korunması, toplumun varlığını sürdürebilmesi için vazgeçilmezdir ve muha-
fazakârlığın temel gayelerinden biri, bu yapıyı titizlikle muhafaza etmektir 
(Yayla, 2021, s.92). İskoç Aydınlanmasının en önemli düşünürlerinden David 
Hume benzer şekilde, insanın anlama yetisi üzerine fikirlerini şu sözlerle 
açıklar: “İnsan akıl sahibi bir varlıktır ve böyle olmakla da bilimden kendisi-
ne uygun olan besini alır, beslenir; fakat insanın anlama yetisinin sınırları o 
kadar dardır ki, bu konuda elde ettiklerinin kapsamından da güvenilirliğin-
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den de çok az tatmin sağlamak umulabilir. İnsan akıl sahibi bir varlık olduğu 
kadar toplumsal olabilen bir varlıktır” (Hume, 1976, s.6).

Burke’e göre, otorite, mülkiyet ile birlikte muhafazakâr düşüncenin te-
mel taşlarından biridir. Bu bakış açısı, özgürlüğü dışlayan bir tutum olarak 
anlaşılmamalıdır. Aksine Burke, özgürlüğün düzen ve otorite ile dengelen-
mesi gerektiğine inanır. Otorite, insanın sınırsız hırslarını dizginleyen bir 
araç olarak varlığını sürdürmelidir. Çünkü bireylerin eğilimlerinin kontrol 
altına alınması, hırslarının sınırlandırılması, toplumun devamlılığı açısın-
dan elzemdir. Bu noktada Burke, dengeyi sağlamak için otoriteyi gerekli bir 
yapı olarak görür. Burke ve diğer muhafazakâr düşünürler, otoritenin sadece 
devlet ve birey arasındaki ilişkiden ibaret olmadığını, bunun ötesinde, aile, 
din, yerel cemaatler ve loncalar gibi aracı kurumların da bu otorite zincirinin 
önemli birer parçası olduğunu ifade ederler. Bu aracı kurumlar, bireylerin sa-
dece devlete karşı değil, toplumsal düzenin korunması adına da özgürlüğün 
nasıl sınırlandırılması gerektiğini gösterir. Burke, özgürlüğün, birey, devlet 
ve bu aracı kurumlar arasındaki dengeden doğduğunu savunarak, bireyin 
toplumsal yapılar içinde var olmasının ve onlara aidiyet duymasının öz-
gürlüğün teminatı olduğunu vurgular. Sonuç olarak, Burke’ün düşüncesine 
göre, özgürlük ile otorite arasında çatışma değil, uyum olmalıdır. Özgürlük, 
bireyin sınırsız bir şekilde hareket etme kapasitesine sahip olması değil, top-
lumsal yapıların ve aracı kurumların güvence altına aldığı düzen içinde, bi-
reyin haklarını sürdürebilmesidir (Nisbet, 2014, ss. 65-66).

Muhafazakârlığın otorite vurgusu, demokrasi ve birey hakları açısından 
eleştirilmekte ve sıkça dile getirilmektedir. Özellikle liberal düşünce, bireysel 
özgürlüklerin sınırlanması noktasında muhafazakâr yaklaşımları sorgular. 
Gerçekten de birçok ülkede, aile, din ve geleneklerin korunması gerekçesiyle 
özgürlükleri kısıtlayıcı politikalar hayata geçirilmiş ve bu politikaların ar-
kasında muhafazakâr hükümetlerin imzası olmuştur. Bu durum, birey hak-
larıyla toplumsal düzen arasında muhafazakârlar tarafından kurulan den-
ge arayışının, otoriter eğilimlere yol açtığı yönündeki eleştirilerin temelini 
oluşturur. (Özipek, 2017, ss. 95). Ancak, dünyanın birçok ülkesinde karşıt 
ideolojilere sahip hükümetler veya grupların, örneğin LGBT haklarını kabul 
ettirme çabalarının aile kurumuna zarar verdiği yönünde eleştiriler bulun-
maktadır ve bu süreçte aile kavramının zedelendiği iddia edilmektedir.

Esasında, siyasal otorite, toplumdaki otorite türlerinden sadece birisidir 
ve etkinlik alanı diğer otoritelerin etki alanının sınırına gelince durmalıdır. 
Bu kapsamda, tarihten, dinden, gelenekten bağımsız rasyonalist siyasetin 
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aksine muhafazakâr düşünce, genellikle ılımlı ve tedrici değişimi öngören 
sınırlı bir siyaseti savunur (Özipek, 2017, ss. 95).

Burke’ün, devletin otorite yapısının nasıl şekillendirilmesi gerektiğine 
dair görüşleri, 1795 yılında dönemin Başbakanı Pitt’in talebi üzerine kaleme 
aldığı Kıtlık Üzerine Düşünceler ve Ayrıntılar eserinde belirgin bir şekilde 
ortaya çıkar. Pitt, doğal bir felaket, özellikle büyük bir kıtlık karşısında hükü-
metin hangi önlemleri alması gerektiğini Burke’e danışmıştı. Burke’ün yanıtı 
ise son derece açıktı: Devletin örgütsel yapısı ister olağan ister olağanüstü 
koşullarda olsun, aynı kalmalı ve süreklilik göstermelidir.

Burke şöyle açıklamaktadır: “Devlet kendini, Devlet sayılan ya da Devlet 
varlıkları olarak görülen şeylere, yani dinin fiziksel gereksinimlerine, yar-
gısına, karada ve denizdeki askeri gücüne, gelirine ve varlığını ona borçlu 
olan kurumlarına; kısacası, gerçekten ve tamamen kamusal olan, kamusal 
barışa, kamu güvenliğine, kamu düzenine ve kamu mülkiyetine adamalıdır” 
(Nisbet, 2014, s. 67). Diğer bir ifadeyle, devlet, sadece geçici ve özel çıkarlar 
peşinde koşan bir yapı olmaktan ziyade, kamu barışı, kamu mülkiyeti ve as-
keri güç gibi temel unsurlara odaklanmalıdır. Bu yaklaşım, devletin süreklili-
ğini ve toplumsal istikrarı sağlayan kurumların daima korunması gerektiğini 
vurgular. Devletin sorumluluğu, varlığını borçlu olduğu bu kamusal değer-
leri güvence altına almak olmalıdır.

Düzen
Muhafazakâr düşünce de tıpkı Hayek’in savunduğu gibi, kendiliğinden 

doğan düzen fikrine büyük bir önem atfeder. Burke, Smith, Hume ve Hayek’e 
göre farklı ideolojilerde olsalar bile düzen fikrinde aynı noktada buluşmak-
tadırlar. Onlara göre, toplumsal düzen merkezi bir otorite ya da planlama 
olmadan, bireylerin doğal etkileşimleri sonucunda şekillenir. Bu yaklaşım, 
bireylerin kendi çıkarlarını takip etmeleri ve özgür iradeleri doğrultusunda 
hareket etmeleri sayesinde toplumsal düzeyde bir uyum ve düzenin kendili-
ğinden ortaya çıkabileceğini savunur. Özellikle Hayek’in “spontane düzen” 
kavramı, muhafazakâr düşüncenin de temel dayanaklarından biri olarak, 
toplumun doğal süreçler içinde, uzun bir tarihsel süreklilikle evrildiği fikrini 
destekler. Merkezi müdahaleye karşı temkinli olan muhafazakârlar, düzenin 
bireylerin serbest eylemleri ve geleneklerin sürekliliği sayesinde kendiliğin-
den oluştuğunu öne sürerler (Yayla, 1993, ss. 106-132). Dolayısıyla, muhafa-
zakârlar, toplumsal düzenin kendiliğinden gelişen, organik bir yapıya sahip 
olduğuna inanmaktadır. Toplum bir organizma gibi işlev gösterir; yani, top-
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lumsal yapılar ve kurumlar zaman içinde biriken gelenekler ve deneyimler 
yoluyla şekillenir ve süreklilik kazanır. Bu yapıların korunması, toplumun 
doğal dengesi ve devamlılığı açısından hayati önem taşır. Muhafazakâr yak-
laşım, bireylerin ve toplumun ihtiyaçlarını karşılayan ara kurumların (aile, 
din, cemaat, geleneksel dernekler vb.) devlet müdahalesi olmadan işleyebi-
leceğini vurgular. Bu ara kurumlar, bireylerin maddi ve manevi kaynaklara 
erişimini sağlar ve merkezi otoriteye bağımlı kalmadan toplumsal yaşamın 
devam etmesine olanak tanır. Bu anlayışa göre, toplumsal düzen devletin 
kontrolüne muhtaç olmadan işler, böylece devlet otoritesine karşı dirençli ve 
güçlü bir toplum yapısı oluşur. Başka bir deyişle, muhafazakârlık ideolojisi 
toplumsal düzenin yukarıdan empoze edilen değil, tarihsel süreç içinde do-
ğal olarak gelişen bir yapı olduğunu savunur. Bu nedenle, devletin topluma 
fazla müdahale etmemesi gerektiği, bireylerin ve toplulukların kendi kendi-
lerini yönetme kapasitesine sahip oldukları fikrini öne çıkarır.

Muhafazakâr düşünce, köklü dönüşümlerin toplumun doğal akışına ve 
tarihsel sürekliliğine zarar verebileceğini öne sürerek, toplumsal değişimin 
aşağıdan yukarıya, organik bir şekilde ve zamanla gerçekleşmesi gerektiğini 
savunur. Burke, tedrici değişim ile toplumsal düzenin sürekliliği arasında 
doğrudan bir bağ kurar. Ona göre, değişimin yavaş ilerlemesi ve kimi du-
rumlarda neredeyse fark edilemez olması, zamanın etkili bir yardımcı unsur 
olarak devreye girdiği bir yöntemin en değerli meziyetlerinden biridir. Bu 
yavaş ve doğal süreç, toplumsal yapının sarsılmadan, dengeli ve sağlam bir 
şekilde ilerlemesine olanak tanır. Burke, bu bağlamda, köklü dönüşümlerin 
değil, zaman içinde olgunlaşan değişimlerin kalıcı ve sürdürülebilir olduğu-
na inanmaktadır (Burke, 2016, s. 234). Bu sebeple, muhafazakâr düşüncede 
toplumsal düzenin devamlılığı konusunda statüko da önemli bir yer tutar. 
Statüko, genellikle toplumsal düzenin, geleneklerin ve köklü kurumların 
korunmasıyla ilişkilendirilirken, devrimci ya da reformist ideolojiler ise sta-
tükoyu sorgular ve değiştirilmesi gerektiğini savunur. Muhafazakâr görüş, 
devrimci ve radikal değişimlere karşı temkinli bir tavır alır. Toplumsal do-
kuyu zedeleyebilecek, halkın doğal ihtiyaç ve taleplerinden doğmayan, yu-
karıdan dayatılan reform ve hareketlere mesafeli durur. Bu tür değişimler, 
genellikle toplumun genel dinamiklerinden bağımsız olarak, sınırlı bir elit 
grubun, çoğu zaman iktidar çevrelerinin ürünü olarak ortaya çıkar.

Hayek’in evrimci bilgi kuramı, muhafazakâr yaklaşım ile büyük ölçüde 
uyuşmaktadır. Ona göre, akıl, dış dünya/çevre ile organizma arasındaki uyu-
mu sağlayan bir araç olarak işlev görür. Bu yaklaşımda, akıl; organizma ve 
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çevre arasındaki etkileşimlerde, deneme-yanılma yoluyla edinilen tecrübeler 
ışığında anlaşılır (Yayla, 1993, ss. 58-62). Bu evrimsel bakış açısı, hayatın pek 
çok alanında kendini en iyi şekilde ortaya koymaktadır. Örneğin, bilgisaya-
rın icadından yapay zekanın gelişimine kadar uzanan süreç, aniden ortaya 
çıkmış bir devrim değil, insanlık tarihinin birikmiş bilgi ve deneyimlerinin 
aşamalı bir ürünü olarak karşımıza çıkar. Her teknolojik gelişme, kendisin-
den önceki adımların üzerine inşa edilmiştir; bugünkü yapay zekâ sistemleri, 
geçmişin matematiksel keşiflerinden, mantıksal kuramlardan ve bilgisayar 
biliminin ilk temellerinden beslenerek evrilmiştir. Dolayısıyla, bu süreç, radi-
kal kopuşlar yerine organik bir büyümeye, geçmişten gelen birikimlerle bu-
günü şekillendirmeye dayanır. Bu da evrimsel gelişimin, insanlık tarihinde 
süreklilik ve derinlik kazandıran temel bir prensip olduğunu gösterir.

Başka bir örnek ise, Albert Einstein’ın “zaman ve uzayın birbiriyle ilişkili 
olması” metaforuyla açıkladığı “uzay-zaman dokusu” teorisi üzerinden ve-
rilebilir. Bu teori, modern fizik ve kozmolojide hala geçerliliğini koruyan bir 
yaklaşımdır. Einstein’ın Genel Görelilik Teorisi, kütle ve enerjinin uzay-za-
manı bükerek gezegenlerin ve ışığın hareketlerini etkilediğini ileri sürer. Bu 
metafor, uzayı esnek bir dokuya benzetir ve kütleli cisimlerin bu dokuyu 
eğip bükerek yerçekimini oluşturduğunu ifade eder. Peki, Einstein’ın bu te-
oriyi yıllar önce geliştirmiş olması, onu daha değersiz mi kılar? Tam aksine, 
zamanın eskitemediği bu düşünce, tıpkı eski bir sanat eseri gibi, yıllar geç-
tikçe derinleşmiş ve anlam kazanmıştır. Bilim dünyasında, kara deliklerin 
gizeminden Büyük Patlama’ya kadar birçok fiziksel fenomeni açıklamakta 
hala başvurulan bu metafor, eski değil; aksine, evrensel yasaların zamana 
meydan okuyan bir ifadesi olarak varlığını sürdürmektedir. Bugün GPS tek-
nolojisinden astronomik gözlemlere kadar pek çok alanda, uzay ve zamanın 
birbirine olan bu gizemli ilişkisi, modern araştırmaların temel dayanakların-
dan biri olmaya devam etmektedir.

O halde, muhafazakâr düşünceyi tutucu ya da gerici olarak tanımlamak 
ne kadar isabetlidir? Toplumsal değerleri ve kurumları muhafaza etme arzu-
su neden bazıları tarafından rahatsız edici bulunur? Aslında, muhafazakârlık 
geçmişin körü körüne savunulması değil, toplumun tarihsel ve kültürel biri-
kiminden süzülüp gelen değerlerin korunmasını amaçlar. Bu yaklaşım, kök-
lü yapıların toplumsal denge ve istikrar için vazgeçilmez olduğunu savunur. 
Ancak, değişim ve yenilik arayışı içindeki bireyler için muhafaza etme isteği, 
toplumun dinamizmini sınırlayan, yeniliklere kapalı bir tutum gibi algıla-
nabilir. Bu bireyler, muhafazakâr yaklaşımların toplumsal ilerlemeyi yavaş-
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lattığını veya mevcut düzenin sorgulanmasına engel olduğunu düşünebilir. 
Oysa muhafazakârlık, toplumu devrimci bir dönüşümden koruyarak, aşa-
malı ve doğal bir değişim sürecini teşvik eder. Dolayısıyla, muhafaza etme 
arzusu, yalnızca geçmişe bağlılık değil, toplumun geleceğe güvenle adım 
atabilmesi için köklü değerlerin sürekliliğini sağlama çabasıdır.

Sonuç
Toplumda bilinenin aksine, muhafazakârlığı yalnızca politik bir ideoloji 

olarak ele almak eksik bir yaklaşımdır. Muhafazakârlığın bir mizaç ve dü-
şünce biçimi olarak yeniden değerlendirmek oldukça önemlidir. Zira mu-
hafazakârlık, sadece siyasi bir duruşu temsil etmez; aynı zamanda topluma, 
bireylere ve düzen kavramına dair derin bir anlayışı içinde barındırır. Bu dü-
şünce tarzı, köklü değerlerin korunmasını savunurken, toplumun dengeli bir 
şekilde gelişmesi gerektiğini ileri sürer. Modern dünyada muhafazakârlık, 
dindarlık ya da dar bir çerçevede tutuculuk olarak algılansa da aslında top-
lumsal düzeni ve istikrarı korumaya yönelik bir düşünce ve tavır biçimidir.

Muhafazakârlık, insan doğasına ilişkin realist ve şüpheci bir bakış açı-
sı sergiler. İnsan, kusurlu ve zaafları olan bir varlık olarak kabul edilir; bu 
nedenle toplumsal yapılar, insanın bu eksikliklerini dengeleyecek güçlü ve 
köklü kurumlardan oluşmalıdır. Burke ve Hume gibi düşünürlerin vurgula-
dığı gibi, birey ancak toplum içinde anlam bulur ve toplumun organik yapı-
sı, köklü geleneklerle şekillenir. Bu bağlamda muhafazakâr düşünce, toplu-
mun bir sözleşme sonucu değil, tarihsel süreçlerin doğal bir ürünü olduğunu 
savunur.

Muhafazakâr düşüncenin temelinde yatan bir diğer önemli unsur, de-
ğişime dair yaklaşımıdır. Değişim, radikal ve ani reformlarla değil, zaman 
içinde yavaş yavaş ve organik bir süreçle gerçekleşmelidir. Bu düşünceye 
göre, köklü dönüşümler toplumun doğal akışına zarar verebilir ve bu neden-
le toplumsal yapıların sürekliliğini sağlamak esastır. Devrimci projeler ya da 
ütopyacı ideolojiler, insan doğasının sınırlarını görmezden gelerek tehlikeli 
sonuçlar doğurabilir. Muhafazakârlar, mevcut düzenin korunmasını, değişi-
min ise tedrici ve doğal yollarla gerçekleşmesini savunurlar.

Sonuç olarak, muhafazakârlık, toplumu radikal değişimlere karşı koru-
yan, geçmişin değerlerinden beslenerek geleceğe ilerlemeyi amaçlayan bir 
düşünce tarzı ve mizaç olarak yeniden düşünülmelidir. Sadece geçmişe bağ-
lılık değil, toplumsal dengeyi ve istikrarı sağlama gayreti muhafazakâr dü-
şüncenin merkezindedir. Toplumların güvenli bir şekilde ilerleyebilmesi için 
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geleneksel yapıların ve değerlerin korunması, aşamalı ve doğal değişimlerle 
birlikte toplumsal yapının sağlam kalması gerekliliği, muhafazakâr ideoloji-
nin en önemli çıkarımlarından biridir.
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