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TAKDIM

IKTISADI HAYATTA VE iISLAM’DA
FAIZ MESELESI

Bismilldhirrahmanirrahim

Faiz, diger semavi dinlerde oldugu gibi Islam’da da kesin bir sekilde ya-
saklanmis ve biiytik gtinahlardan biri sayilmistir. Kur’an, Stinnet ve fikihta
“riba” kavramu ile ifade edilen faiz, Bakara Stresi'nin 275. ayetinde “Allah
ribayr haram kildi” seklinde mutlak olarak, Al-i imran Stresi'nin 130. ayetinde
ise “Ey inananlar! Kat kat ribay: yemeyin...” ifadeleri ile acik¢a yasaklanmistir.
Ikinci ayet-i kerimede, cahiliye doneminde Hicaz bolgesinde yaygin olan kat-
lanmuis ribaya isaret edilmis olup, kat kat olmayan ribanin mubah sayilmasi
s6z konusu degildir. Ciinki birinci ayette ribanin mutlak anlamda haram ki-
Iindigr aciktir. Haram kilinan bir seyin azi ile cogu arasinda hiikiim bakimin-
dan bir fark olmaz.

Yiice Allah, insanlik tarihi boyunca diinya nimetlerinin insanlar arasinda
adil bir sekilde dagitilmasi igin gerekli bazi kurallar koymus ve tavsiyelerde
bulunmustur. Ekonomik refahin hakkaniyete uygun bir sekilde dagitilmasina
doniik bu ilahi kurallarin dikkate alinmasi dini bir gorevdir. Refahin adilce



dagitilmasi konusunda basarisizlig1 tartismasiz ortada olan giintimiiz libe-
ral/kapitalist ekonomik anlayislarin kokli bir kritiginin yapilmasi gerekmek-
tedir. Bu gercevede Islam’daki faiz yasaginin da yeniden ele alinip tartisilmasi
Onem arz etmistir.

Faiz konusunun yeniden ele alinmasmin bir baska gerekgesi de, Islam
diinyasinin ekonomik geri kalmishginda, faiz yasaginin dogru anlasilamayip
kapsaminin genisletilmesinin ne derece etkili oldugunun da tespit edilme zo-
runlulugudur. Zira haram bir muamelenin helal goriilmesi dini ve iktisadi
acidan ne kadar yanlis ise, helal muamelelerin haram olarak goriilmesi de
aymni sekilde yanlistir. Bu sebeple, mevcut hayatin gerceklerini dikkate ala-
rak faizin yeniden tanimlanmasi ve kapsaminin dogru bir sekilde ortaya
konulmasi biiyiik 6nem tasimaktadir. Faiz yasaginin kapsaminin net ¢iz-
gilerle ortaya konulmasi, giiniimiiz Miisliimanlarinin tereddiitlerden kur-
tarilmasi ve faize alternatif mesru yollarin tespit edilmesi de 6nemli bir
kulluk gorevidir. Haramlardan sakinmak nasil Allah’a itaati ve kullugu ifade
ediyorsa, haramlardan nasil sakinacagimizi bilmek de boyledir. Harami net
olarak taniyamayanlar, ya harama duiserler yahut bircok helal isten mahrum
kalirlar. Bu da hayat1 daraltir, Miisliimanlarin hareket alanlarmi kisitlar.

Kur’an, Stinnet ve fikih kaynaklarinda yapilan faiz tariflerine bakildigin-
da, bunlarin birbirinden ¢ok farkl: olduklar: goriilmektedir. Kur’an’da yasak-
lanan riba, cahiliye faizi olup ihtiyag sahiplerine borg para ya da mal vermek-
le ilgili goriinmektedir. Hadis kaynaklarma baktigimiz zaman, hadislerde
anlatilan ribanin, mallarin takast ile yani ticari faaliyetlerle ilgili oldugu go-
ralir. Fikih kitaplarinda ribaya konu teskil eden muameleler ise, bor¢lanma
(karz), para ve yiyecek maddelerinin takasi ve alis-veris muameleleri ile ilgili
oldugu miisahede edilir. Bununla beraber, en 6nemli sorun haram olan riba
muamelesini tespitte her bir mezhebin farkli gerekceler ortaya koymasi so-
nucu, bir mezhebe gore mubah olan bir muamelenin diger mezhebe gore
haram kabul edilmesidir. Oysa Allah Kur’an’da tek bir yasak koymustur. Bu
yasagin hangi tiir muamele oldugunun belirlenmesi ve buna gore saglam bir
cercevenin cizilmesi gerekmektedir. Biz bunun ¢ok 6nemli bir gorev oldugu-
na inanmaktayiz. Bu sebeple konunun saglam bir zeminde tartisilabilmesi ve
mevcut iktisadi hayatin gerceklerine uygun bir tanim ve cercevenin ortaya
konulabilmesi icin ilahiyat uzmanlarinin yani sira hem modern iktisat bilimi
nazariyelerini hem de mevcut ekonomik yapiy1 ve faiz tarihini iyi bilen ilim
adamlarinin katki sunmasini olmazsa olmaz gormekteyiz. Tek basina ilahiyat
uzmanlarinin sorunu ¢ézemeyecegi kanaatindeyiz. Bu ¢ercevede dinler tari-
hi, tefsir, hadis, fikih, Islam tarihi, iktisat tarihi uzmanlar1 ve is adamlari ile
sorunla karsilasan siradan vatandas temsilcilerinin de katilacag: ve onlarin
tecriibe ve goriisleri ile katki verecekleri bir ¢alistaya ihtiya¢ duyulmakta-
dir. Kur'an'in koydugu c¢ok boyutlu faiz yasaginin daha iyi anlasiimasinin
ancak bu sekilde miimkiin olacagina ve bu yolda énemli mesafelerin katedi-
lebilecegine inaniyoruz.



Bu calistaya katk: sunacak degerli bilim adami katilimcilardan istirhami-
miz, fazla teferruata girmeden, konuyu temel ilkeler cercevesinde vaz ederek
faizin gerekcesini, tanim ve kapsamini elden geldigince net olarak ortaya koy-
maktir.

Bu calistaydan somut sonuglar elde edilemedigi takdirde, bilim adamla-
rimizin uygun gorecegi baska toplantilar da diizenleyerek konunun netles-
tirilmesine ¢alisilacak ve sonunda ortaya ¢ikan kanaat ortak bir metinle ilim
diinyasina duyurulacaktir. Bu calisma sonunda Miisliiman halkimizin tatmin
olabilecegi bir zeminin olusmasi en biiyiik temennimizdir. Nihayet bizleri
KURAV olarak boyle bir toplantry1 gerceklestirmeye muvaffak kilan Ytce
Rabbimiz’e hamd ediyor, yine O'ndan bu toplantimiz1 hayirl sonuglarla tac-
landirmasini niyaz ediyorum.

Vakfimiz tarafindan 21-22 Nisan 2018 tarihinde Bursa’da ITU Konuk
Evi'nde diizenlenen Uluslararas: iktisadi Hayatta ve Islam’da Faiz Calistayy;
ilahiyatc1 ve iktisat¢it akademisyenler, banka ve is diinyasi temsilcilerinin yamn
sira Yahudi ve Hiristiyan din temsilcileri gibi konunun taraflarindan gerek
tebligci gerekse miizakereci 50'nin tizerinde katilimci, agilis konferansi ve de-
gerlendirme ile birlikte 11 oturumlu bir ilmi toplant: seklinde gerceklesmistir.

Ulkemizin ilahiyat/islam hukuku duayenlerinden muhterem hocamiz
Prof. Dr. Hayrettin KARAMAN"1n verdigi “acilis konferans1” ile baslayan
Calistay; “Tarihte Faiz”, “Giiniimiiz iktisadi Sisteminde ve Bankacilikta
Faiz”, “Dinlerde Faiz”, “Kur'dn, Siinnet ve Fikih Mezheplerinde Faiz” sek-
linde dort ana konuda dokuz oturum, 10 teblig ve 22 davetli miizakereciden
olusmaktadir. Her bir oturum teblig, miizakere ve serbest miizakere olmak
tizere ii¢ kategoriden meydana gelmistir

Bu vesile ile, ozellikle yurt disinda mubhtelif {iniversitelerde gorev yap-
makta olup bu programimiza destek veren degerli bilim adamlar1 hocalarimiz
ve tevcih edilen konular cercevesinde gerek teblig gerekse miizakereleriyle
verdikleri katkidan dolay1 degerli katilimcilar basta olmak tizere diizenleme
kuruluna, 6zellikle Calistay’in kitaplasmasi siirecinde editorliik yapan deger-
li kardeslerim Prof. Dr. Recep CICI ve Dr. Ogr. Uyesi Siileyman SAYAR'a,
tashih ve desifre eden Dr. Ogr. Uyesi Seyit Mehmet UGUR, Ars. Gor. Dr.
Mustafa ATES ve Ars. Gor. Samet YAZAR'a, ayrica KURAV miidiirii degerli
kardesim Muhlis BILGIN ve oglu Miicahid BILGIN’e, her diizeyde katki ve-
renlere, bizi bu giizel mekanda agirlayan ITU Konuk Evi degerli miidiirii ve
ekibine ve nihayet basimi gerceklestiren Ensar Nesriyat'in degerli yonetici ve
calisanlarina, sahsim ve KURAV adina tesekkiirii bir borg biliyorum. Herkese
mutluluk ve saglik dileklerimle saygilar sunuyorum.

Prof. Dr. Yunus Vehbi YAVUZ
KURAY Yonetim Kurulu Bagkani
20 Aralik 2018-BURSA






ACILIS KONUSMASI

Prof. Dr. Recep CICI

Muhterem hazirtn, saygi deger hocalarim, degerli katilimcilar!
Oncelikle hepinizi Allah’m selamu ile selamliyorum.

Kur’an Arastirmalar1 Vakf1 adina hos geldiniz diyor, sayg1 ve muhabbet-
lerimi arz ediyorum.

Calistay programimizin bu noktaya gelmesinde emegi gecen basta acilis
konferansi teklifimizi kabul ederek bizi onurlandiran Prof. Dr. Hayrettin KA-
RAMAN hocamiz olmak tizere gerek tebligci gerekse miizakereci muhterem
hocalarima, uygulama ile ilgili tecriibelerini aktaracak olan bankacilik ve is
diinyasmin degerli temsilcilerine, Yahudilik’'te ve Hiristiyanlik’ta konuya
iliskin yaklasimlar1 paylasmak tizere galistayimiza katilma nezaketini goste-
ren Yahudi ve Hiristiyan temsilcilerine, isin mutfaginda biiytik bir 6zveri ile
calisan degerli kardesim Muhlis BILGIN-oglu Miicahid BILGIN ve diger
KURAYV ekibine, finasman konusunda aracilik eden Bursa AK Parti eski mil-
letvekili sayimn Hayrettin CAKMAK'a, destek veren Biiyiiksehir, Osmangazi
ve Yildirim belediyesinin degerli baskanlarina ve nihayet davetimize icabet



edip su anda burada hazir bulunan tiim katilimcilara Kur’an Arastirmalar:
Vakf1 olarak tesekkiir ediyoruz.

Muhterem hocalarim, degerli katilimcilar!

Faiz meselesi; paraya ve ekonomiye taalluk etmesi ve bu sahada ulusal ve
uluslararasi yeni ticari iliskilerin s6z konusu olmasi itibariyle sadece Miislii-
manlar i¢in ve sadece giintimtizde degil, tarihi siireg icerisinde her zaman en
onemli ve en ihtilafli konulardan biri olmustur.

Bu nedenle konu gerek iilkemizde gerekse diger Islam iilkelerinde hassasi-
yetle takip edilmektedir. Tespitlerimize gore bu konuda tilkemizde 1978 den
bu yana makale, tez, calistay/ilmi toplanti (75), kongre (4), panel (6), sem-
pozyum (20), konferans (35), roadshow (4) vb. bircok ulusal ve uluslararas:
ilmi ve akademik faaliyet gerceklestirilmis; bunun yani sira sadece Islam ik-
tisadina ya da finansina dair pek ¢ok egitim, seminer, soylesi ve sertifika
programlar1 diizenlenmis; ayrica TV programlar:t da yapilmistir. 1978’den
2017 Eyliil'tine kadar yazilan makale ve tezlerle birlikte 250" nin tizerinde fa-
aliyet gerceklestirilmistir. Gergeklestirilen ilmi toplant1 ve diger faaliyetlerin
2010’dan itibaren giderek arttig1 (mesela 2012’de 11, 2013te 11, 2014’te 23,
2015'te 39, 2016’da 43 ve 2017’de -Eylil ayina kadar-36) muisahede edilmek-
tedir.

Bu alanda ilki 1978"de (Vade Fark: ve Kar Haddi) olmak tizere 1980'de (Enf-
lasyon ve Coziim Yollar1), 1984te (Para, Kredi ve Faiz Iligkileri), yine aynu yil (Ik-
tisadi Kalkinmanin Sosyal Meseleleri ve Isldmi Cdziim Yollari) gibi hemen hemen
her yil ya da belli araliklarla diizenledigi tartismali ilmi toplantilarla bas: ce-
ken Istanbul’da ISAV/Islam Aragtirmalar: Vakf1'dir. Sonra sirastyla yine Is-
tanbul’da ENSAR Vakfi, Bursa’”da KURAV/Kur’an Arastirmalar1 Vakfi gibi
baz1 goniillii kuruluglar ve DIB/Diyanet Isleri Baskanlig: ile Universiteler
gibi resmi kurumlardir.

Ozellikle Bursa’da basta Prof. Dr. Yunus Vehbi YAVUZ hocamiz olmak
tizere bir grup akademisyen ve is adami tarafindan 1993'te kurulan Kur’an
Arastirmalar1 Vakfi o giinden itibaren bircok ilmi, kiiltiirel ve egitimle ilgi-
li faaliyetlerde bulunarak toplumumuza katki vermeye devam etmektedir.
Bu vesile ile buitiin gontilli kuruluslara kurulma-korunma-faaliyet ytiriitme
hususunda maddi ve manevi katk: saglayan, destek veren herkese tesekkiir
eder, hayatta olanlara Yiice Allah’tan sthhat ve afiyet, vefat edenlere rahmet
dileriz.

Islami agidan riba/ faiz meselesinin toplumumuzda 6nemsendigi, bu soru-
nu asma ve bu yonde alternatif tiretme arayislarinin giderek arttig1 gézlem-
lenmektedir.

Biittin bu ¢alismalarin amaci, bize gore, oncelikle Yiice Allah'in emir ve
yasaklarina uyma hassasiyeti ile sinirlari tam olarak belirleme ve yeni ortaya



cikan ticari islem ve muameleler hakkinda dogru olan hiikmii tespit edebil-
mek/ortaya koyabilmektir.

Bu manada ilk adim, Hz. Peygamber’in, Medine’de ticaretle ugrasan Miis-
limanlarin ekonomik acidan giiglenmelerini saglamak igin selem akdi diye
bilinen muameleye izin vermesiyle atilmistir. Daha sonraki gelisim siirecinde
beyu’l-vefd, bey'u’l-‘tne, mudmele-i ser’iyye ve para vakiflarina yonelik bazi itiraz-
lar olsa da gerek Buhéra gerekse Osmanli fukahas: tarafindan izlenen tecviz
tutumu ve nihayet giintimtizde vade farki, enflasyon farki, temerriid/ gecik-
me bedeli, finans kurumlari/katilim bankalar1 vb. gtincel problemlere iliskin
tiretilen ¢6ztimler faiz ve faizli islemlere/ muamelelere dair hem Allah’in mu-
radma uygun olan hitkmi tespit etme hem de Miislimanlarin sikintilarin
asmaya dontik ¢abalardir.

Muhterem hocalarim, degerli katilimcilar!

Diin kendi kiictik koytimtizde hakim unsur olarak kah kederli kah mutlu
idik. Ancak bugtin kiictik koy haline gelen bir diinyada, daha da 6nemlisi
hakim/belirleyici olma 6zelligini biiytik ol¢tide ya da kismen kaybetmis bir
Islam diinyasinda ekonomik islemler daha fazla girift ve bir o kadar da gayr-i
Islami mahiyet arz etmektedir. Biitiin bunlar Miisliimanlar1 ekonomik agidan
oldukga sikintiya sokmakta ve bu durum giincel meselelere dair ¢oziim {iret-
me hususunda ulema/fakihler arasinda diin oldugu gibi bugtin de ciddi ihti-
laflara yol agmaktadir.

Iste soz konusu ihtilaflar1 azaltma adina konunun taraflari olan ilahiyatgi-
lar, iktisatgilar, is adamlar1 ve bankacilar faiz meselesinde ortak dil, ortak an-
layis ve ortak anlam tiretebilmek tizere KURAV/Kur’an Arastirmalar1 Vakf1
tarafindan burada bir araya getirilmistir. Oncesinde oldugu gibi burada da
konu hakkinda her seyin elbette halledilecegini ve ihtilaflarin bitecegini dii-
stinmiiyoruz. Ancak bunun 6nemli bir adim ve motivasyon olacagma inan-
maktayiz.

Tesellimiz, bu alanin uzmanlarina/ulemaya ait goriislerin yanls da olsa
sevap ile karsilik bulacagi ve yine onlara ait olan ihtilaflarin rahmet vesilesi
olacagi hususunda Hz. Peygamber’in tesvik niteligindeki beyanlaridir.

Yiice Allah’tan dua ve niyazimiz; Misliimanlara her tiirli problemin {is-
tesinden gelebilecek gticlii iradeye sahip olabilmeyi, ilmi tartisma ve miizake-
relerle Kur’an ve Siinnet’e uygun ¢oztimler tiretebilmeyi ve rizasina uygun
hayirh kararlar alabilmeyi nasip buyurmasidir.

Son olarak programda yer aldig1 halde rahatsizig1 nedeniyle katilamayan
muhterem Mehmet GENC hocamiza sifa diliyoruz, yine bir yakininin vefat:
nedeniyle katilamayan muhterem Ahmet YAMAN hocamiza sabir, yakinia
Allah’tan rahmet niyaz ediyoruz.






SELAMLAMA KONUSMALARI

Abdullah KARADAG
Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Baskan Vekili

Saygideger Hocalarim, sevgili dostlar! Ben de Biiyiiksehir Belediye Baska-
nimiz Sayin Alinur Aktas ve sahsim adina hepinize saygilarimi sunuyorum.
Toplantinin hayirlara vesile olmasin Yiice Mevla’dan temenni ediyorum. Re-
cep Hocamizin nezdinde Kurav'i tebrik ediyorum. Ummet-i Muhammed'in
zor konustugu ve anlayamadig1 bir mevzuyla ilgili boyle bir ¢calistay diizen-
ledikleri igin. Gergekten bu harika bir is olmustur. Bu isin duayenleri burada.
Sevgili dostlar, esnaf bir kardesinizim. Rabbim kelaminda diyor ya, “ Alisverisi
helal kildim, faizi haram kildum”. Fakat finans kurumlarinin Bursa'ya ilk gel-
dikleri zamani biliyorum. O donemlerde bizim esnaf arkadaslarimiz, tiiccar
arkadaslarimiz, bankalardan kagctilar, finans kurumlarina yapistilar. Ve cogu-
nun isi, giicti ve yuvast dagildi. Niye? Anlamadan, dinlemeden gittik. Ttirki-
ye Cumhuriyeti'nin verdigi izinlerle tam Islami bir faaliyetin olamayacagimi
anlayanlar anladi. Anlamayanlarin isleri de bozulmustu. Insallah bu calistay,
dikkatli Miisliimanlarin ticaret yaparken ne yapacagini bilecek sekilde, bizim
anlayacagimiz, halkin anlayacag: sekilde doneler verilmesine vesile olur, di-
yorum. Sevgili Hocalarim, hepinizi saygiyla selamliyorum. Allah’a emanet
olun.






izani TURAN
Bursa Il Miiftiisii

Hocalarin hocasi, cok muhterem Hayreddin Karaman Hocami, bir 6nceki
Diyanet Isleri Bagkan’imi ve ilimle hayatlarini bereketlendiren ok muhterem
hocalarimi saygiyla, hiirmetle muhabbetle selamliyorum. Cenab-1 Hak top-
lantimizi hayirli eylesin. Allah’a ve Peygamber’e harp agmadan, diinya ve
ahiret huzurunu, iyiligi yakalayabilmek adina, serveti toplumun biitiin bir
kesimine adil bir sekilde dagitacak, ferdiyet¢i olmadan, toplumun huzuru-
nu temin edecek, seytanin carpmasindan uzak, yerin dibine batirmayan bir
sistemin, buradaki miizakerede, goriismelerin neticesinde hasil olmasini,
hocalarimizin bize yol haritas1 vermelerini temenni ediyorum. Cenab-1 Hak
bu hususta her bir hocamizi muvaffak eylesin. Cenab-1 Hak hepinizden razi
olsun ve Rabbim bu cemiyeti, bu toplantiy: tertipleyen Recep Cici Hocamizi,
Saim Kilavuz Hocamizin ekibini iki cihanda aziz eylesin. Son derece hayirh
bir toplant1 igin buradayiz. insallah immetin derdine care olacak, kapitalist
sistem icerisinde Islami ¢coziimii bulacak neticelere vesile olur diye timit edi-
yor, hepinizi tekrar hiirmetle muhabbetle selamliyorum.






Kamil KILIC
Miisiad Girisim Sermayesi Komisyonu Baskani

Herkese hayirli giinler dilerim. Sehir ici veya sehir disindan katilim sagla-
yan kiymetli misafirler, degerli akademisyenler! Ticarette giizel ahlaki, erde-
mi, adaleti temel alan anlayis: gelistirmek icin diizenlenen etkinlige Miisiad’1
davet ettiginiz icin Sayimn Baskanimiz Abdurrahman Bey ve sahsim adina te-
sekkiir ediyor, herkesi saygiyla selamliyorum.

Miisiad olarak ticarette de gtizel ahlaki, erdemi, adaleti temel alan anla-
y1s1, yalnizca sosyal ¢evremizde uygulamakla yetinmeyip tiim is ve finans
diinyasina adapte ederek basta Miisliman toplumlar olmak {tizere, finansal
ekonominin mental yorgunlugunu tasiyan tiim toplumlara 6rnek olabilecegi-
mizi diistintiyoruz. Biz helal anlayisinin yedigimiz ictigimizle sinirli olmama-
st gerektigine inantyoruz. Sosyal hayatta da helal olanin yasal hale getirilmesi
gibi finansta da tiretenin ya da tiretene ortak olanin tistiin oldugu bir finansal
modelin miimkiin olacagina inaniyoruz. Bugiin tiretmeden para kazanmak
diinyanin ana meselelerinden biridir. Biz Miisiad olarak faizi paradan para
kazanmak olarak tanimliyoruz. Kiiresel tlgekte bu kadar kaynak ve imkéan
varken giinde yiiz binlerce insanin aglikla imtihan edildigi bir diinyanin sebe-
bi, kaynaklarin kit olmas1 degil, kaynak dagiliminin tireten odakli degil, temi-
nat odakli adaletsiz olusudur. Bu noktadan hareketle Miisiad olarak, insani
finans modeli ile insan1 merkeze alan Hz. Adem ile baslayan fikir, bilgi, tirtin,
deger treten insanin, tiretmeyen insana olan tstiinltgiinii semavi dinler ile
de koruma altina alan paradan para kazanma modellerinin her tiirliisiinii ya-
saklayan finansal modeli diinyaya yeniden sunmak Miisiad olarak bizim ¢n-
celikli gorevlerimizdendir. Toplumda adaletsiz biiytimenin kaynag: tiretim-
siz finansal buiytimeyi ortadan kaldiracak, gercek anlamda ortaklik merkezli
is modellerini, tirtinlerini, hizmetlerini gelistirecek, riskin yaninda getirisi de
yiiksek, birlikte btiytimeyi saglayan bir finansal modeli hayata gecirmek 6n-
celiklerimiz arasindadir. Hepimizin bildigi gibi on dokuzuncu ytizyilda tirtin



olarak egitim odakli birinci nesil tiniversite, daha sonra yirminci ytiizyilda bil-
giden tirettigi arge ve arastirma {irtintinti sunan arastirma odakli tiniversite,
yirmi birinci ytizyilda girisim ve inovasyon odakli tiniversiteye dontis yap-
mustir. Artik ti¢tincti nesil tiniversite de dordiincii nesil tiniversiteye dogru
hizla déntistim saglamaktadir. Artik burada is modeli merkezli kiilttirti 6ne
cikaracak is modelleri gelistirmemiz gerekiyor. Biz biliyoruz ki diinya, tirtin
ve siire¢ inovasyonu yapanlar ile is modeli inovasyonu yapanlar arasindaki
degisimi oniimiizdeki on yilda ¢ok hizli yasayacak ve yasamaya da basladik.
Deger olusturacak markalasma ile ii¢ yil icerisinde {iiriin veya stire¢ odakli
inovasyon yapan isletmeler diger isletmelere gore altmis bir kat daha fazla
katma deger saglayacak. Paradan para kazanma sistemi olan faize dur demek
i¢in iktisadi hayata adapte edilmesi 1970’lerde Peygamber Efendimizin uy-
guladig: tirtinleri uyarlama ile baslayan katilim bankaciligi, insallah gelecek
yillarda yenilikgi finansal modellerle acik inovasyonu 6n planda tutan triin
ve siirecleri barmndiran is modelleriyle diinyaya farklilik saglayacaktir. Biz
burada Miisiad olarak girisim sermayesi fonu ile Haziran ayinda bismillah
diyoruz ve iki ytiz milyon liralik bir fonla hayata bashyoruz. Artik mudarabe-
nin degil miisarekenin basladig1 bir donem olmasi icin vira bismillah diyoruz
ve katilim bankalariin da bu konuda yanimizda bulunmalari i¢in ¢alismalar:
devam ettiriyoruz. Sadece bununla kalmayacak tabi Miisiad olarak girisim
sermayesi fonu noktasinda calismalarimiz. Yeni yatirim modelleri, finansal
Oddeme sistemleri de arkadaslarimiz tarafindan gelistirilmekte. Ben, bana, Mii-
siad’a bu imkan1 verdiginiz icin tesekkiir eder, calistayin tiim Tirkiye'ye ve
Misliman toplumlar basta olmak tizere tiim insanliga yararli olmasin niyaz
ederim. Tesekkiir ederim.



ACILIS KONFERANSI

Prof. Dr. Hayrettin KARAMAN!

Cok 6nemli bir konuda miidavele-i efkarda bulunmak tizere, ehliyetli in-
sanlar olarak, bu konularda yorulmus, kafa yormus insanlar olarak, bugtin bu
mekanda bir araya gelmis olmaniz, bu konu tizerinde yaslanmis diyecegim
kardesiniz i¢in bir mutluluk vesilesidir; basta bunu ifade etmek isterim. Ne-
reden nereye geldik... Bizim gibi boyle biraz yaslilar hep boyle soru sorarlar,
onunla ilgili de bir iki anekdot ilave ederler. Izin verirseniz ben de dyle bas-
layacagim.

1950'lerde Corum’da zengin bir ailenin ¢ocugu olarak Istanbul’da kolej-
de okumus, iyi Fransizca 6grenmis, ticaret okumus, sonra Corum’da ticaretle
mesgul olan bir zat vardi. O zaman Mahmut Esat Efendi'nin iktisatla alakali
bir kitab1 vardi, onu okumus. Kendisi tabii baska seyler de okumus da, Islam
[ktisadin1 merak ediyor. O zaman daha Islam iktisad: Tiirkiye’'de pek telaf-
fuz edilmiyor, 1950'lerde tabii. Merkezinde de bu faiz meselesi var. Oraya
takiliyor ve hocalar toplay1p -Corum’daki hocalari- bu konuyu bir muizakere
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edelim diyor ve toplaniyorlar. Ama o gagirdigi hocalar eski miiderrisler. Mii-
derrislik yapmuslar, sonra inkilap olmus onlar1 bir kenara itmis, onlar yasama
miicadelesi vermisler, a¢ kalmislar, acik kalmiglar. Onlarin tabiri ile metrak
hale gelmisler. Yani okumamuslar, artik stirdiirmemisler, okusalar da, -Ada-
nal1 Thsan efendi derlerdi o kisiye-, onun dilini anlamiyorlar. Bu da onlarin
dilini anlamiyor. Sagirlar diyalog tizere bir araya geliyorlar, miizakere etmek
icin. Ben mektepte, Imam Hatip’te okudugum igin, bir tatilde geldigimde -o
¢ok iyi de Fransizca bildigi icin- bana biraz Fransizca okutmustu. Bu, bundan
biraz dertlendi, dedi ki: “Yani bu faiz meselesi cok énemli bir mesele, fakat
hocalarla biz bunu ¢ozemiyoruz. Ben onlara derdimi anlatamiyorum. Onlar
da benim anlayacagim sekilde bu konuyu bana anlatamryorlar.” Bunu, stik-
rana vesile olur diye anlattim, yani nereden nereye geldik. Sadece su salonda
olan insanlar bu konunun hakkini vermek icin bence yeterli. C6zmek igin de-
miyorum, ona temas edelim. Ve bir konuda ittifak etmek i¢in de demiyorum,
ona da ayrica temas edelim. Bunlar olmayacak seylerdir. Ama bu konuda
kafa yormak ve konuyu biraz daha ilerletmek, anlasiimasini saglamak, farkl
diistinenlerin birbirlerini anlamalarini saglamak bakimindan, bu toplantinin
bir sonug verebilecegini diistintiyorum, insaallah.

Ikinci anekdot Omer Nasuhi Bilmen’le alakali. Eskiden Istanbul’da -sim-
di de var- Asir Efendi Caddesi diye bir cadde var, Sirkeci’de. Ticaretin kalbi
idi oras1 bir zamanlar, sonra baska bir merkeze tasindi. Orada biiytik tacirler
vardi, onlar da bu faize takilmislardi. Faize takilmak demek su demek: Bizzat
faiz, kredi alip is yapalim demek istiyorlar, ama hocalar haram diyor, harp
diyor, korkutuyorlar. Onun i¢in bunalmislar. Hoca'y1 bir davet edelim Konya
Lezzet Lokantasina, orada giizel bir yiyelim icelim, sonra miizakere edelim
demisler. Miizakere, miizakere... Oradan giriyorlar, buradan cikiyorlar. flk
acilis konusmasini yapan (Recep) Cici dostumuzun ¢oztim diye soyledigi faiz
hileleri var ya, ona benzer hileler vs. bir ¢6ztim istiyorlar Hoca’dan. Ya da
zamani referans aliyorlar, herkesin yaptig1 gibi su diinyada, bugtinkii diinya-
da insanlar uzaya giderken falan -sanki uzaya giderken faiz parasi ile gitmis
gibi ya da faizciler bankacilar uzaya gitmis gibi. Sanki Kur’an'mis gibi, sanki
bilimmis gibi cag1 referans gostermek bu ¢ok basiniza gelmistir bu zamanda-
hep onu soyliiyorlar. Sonunda Hoca diyor ki onlara: “Arkadaslar siz beni,
faizi kullanmak tizere bir fetva vermeye zorluyorsunuz, ben bunu anlryorum.
Ben bu fetvay1 verirsem, siz hem diinyada hem ahirette kar edersiniz. Ciinkii
siz inaniyorsunuz ki, faizli kredi ile muamele yaptigimizda kazanacaksiniz,
dyle inantyorsunuz. O halde diinyada kariniz olacak. Benden fetva aldiginiz
i¢in ahirette de kimse size bir sey demeyecek. Hoca fetva verdi, biz de yap-
tik. Sizin isiniz saglam. Peki ben size faizin kullanimi konusunda yahut da
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helalligi, su sekilde olan helalligi bu sekilde olan helalligi konusunda bir fet-
va verirsem, diinyada karim olacak mi? Yok! Ahirette... Ahirette zaten isim
berbat. Su alnima bakin, burada ahmak yaziyor mu?” demis. Bu da bir baska
anekdot...

Cok oyle muntazam, sistematik girisi ve gelisimi olan bir konusma yap-
mayacagim. Boyle parca parca aklima gelen seyleri sdyleyecegim. Zaten ra-
hatsizim, agir bir rahatsizlik gecirdim, gecirmekteyim. Tansiyonum da bu-
raya gelirken 17 idi. Ama bu isin icinde yaslandigim icin tecriibelerim var.
Bu tecriibelerime dayanarak bazi seyler aktarmak isterim. Faydali olacagin
distntiyorum.

Cay igiyorduk baslamadan evvel. Yusuf Bey falan vardi, arkadaslar yani-
mizda, onlara sunu sdyledim: Kim ne diistintirse diistinsiin, yani birileri “din
bu ise karismaz, cahiliye devrinde soyle bir durum vardi, Kur’an-1 Kerim bu-
nun {izerine geldi, o zulmiui kaldird, o zultim bitti. Kur’an-1 Kerim’deki riba
yasag1 onunla alakal idi. Bugtiniin diinyasinda, bilhassa bankalarin kullandi-
g1 faizin onunla alakast yok, milleti engellemeyin...” Iste bu sekilde bir goriis.
Bu gortiste olanlar olsun... Sozde, faizin kiictigtine biiytigiine, kapisina, tek
kapisina karst olmakla beraber.. sozde olmakla beraber bir takim hilelerle ya
da carelerle arkasindan dolasarak, ama yine faize fetva verenler ya da faiz yi-
yenler olsun. Boyle bir taraf vardi. Bir tarafta da, “tozu bile bunun haramdir,
diinya ve dhirette kurtulmak istiyorsak faizden uzak duralim” diyenler olsun.
Bunlar cok eski zamanlardan beri var, Islam diinyasinda var ve var olacak;
bunu unutmayalim, bu var olacak. Onun icin de bdyle ilm1 toplantilarda tar-
tistlan bazi konularda belki ittifak olur ama genel olarak mesela Islam Ban-
kacilig1 diyoruz veya bunun Tiirkiye’deki uygulamasi... Belediye Baskanlig:
adina konusan arkadasimizin, kardesimizin meseld bu bankalarla ilgili soyle-
digi sozii hatirlayin, mahvetti bizi demek istiyor netice itibariyle bu bankalar.
Bu bankalar ne, bunun asli ne, nereden baslamis, maksad1 ne idi, diinyada
ne, bugiin Tiirkiye’de ne, problemleri ne, basarisizlik varsa eger, arkadasin
soyledigi gibi baz1 yanlislar varsa, onun ifadesi ile zultim, haksizlik varsa, bu
niye oluyor? Bu konular mesel4 iste bu toplantida ortaya konur. Isin hakikati
anlasilir, bu noktada ittifak olabilir. Ama faiz nedir? Peygamber (sas) alt1 tane
madde saymus, biliyorsunuz. Bu maddeler disinda kalan, o zaman kagit para
yok ve bugtin var ve bunlari kullantyoruz. Bu maddelere bakarak kagit para-
da da faizin cereyan edip etmedigini biz ¢6zecegiz. Yani biz dedigim kimse,
miictehit dedigimiz insanlar. Igtihat, miictehit yasak kelimelerdendir. Onun
yerine baska kelime bulalim, “ilim adamlar1 kafa yorarak” dersek kimse bir
sey demiyor; “ictihat ederek dersek”, “vay kim o ictihat eden?” falan diye
itiraz oluyor. Onun igin biz de diyelim ki ilim adamlar1 kafa yorarak, neti-
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cede iste demisler: “Bu altin ve giimiis semendir, paradir” diye, iImam Safii
gibi duistinenlerin fikri galip gelmis; sonugcta, kagit para da para oldugu igin
burada faiz cereyan ediyorsa, orada da cereyan eder demisler. Ama Tiirki-
ye’de bu hali yazan bir merhum -o hayatta olsa idi bana merhum demezdji,
ben merhum diyorum- “kagit parada faiz cereyan etmez, zekat da gerekmez”
dedi. Demek ki boyle konularda bile ihtilaf var ve devam eder. Onun tabileri
de devam ettirir, ona kars: olanin tabileri de devam ettirir. Simdi genel olana
bakmali, genel ve galip olana... Biitiin bu karsilikli iddialara, ictihatlara, yo-
rumlara, actklamalara ragmen fslam Diinyasi teorik olarak faizin haramligin-
da neredeyse ittifak etmistir, ittifak noktasindadir. Faizin haramliginda ittifak
vardir da, “faiz nedir, hangi faiz?” konusunda ihtilaf vardir. “Faiz nedir, han-
gi faiz?” konusunda da yine, “azi, ¢cogu, tozu topragi haramdir” fikri vardir.
Benim tespitime gore dyledir. Digeri yine azinlikta kaliyor, kalabilir.

Bu tartismalarda ve bunun disindaki tartismalarda, baska Islami konular-
daki tartismalarda bir hatamiz var: Iddia sahipleri kendilerini Peygamber ye-
rine koyuyorlar. Yani vahiy almis gibi konusuyor, bir tek benim dedigim dog-
rudur, baska dogru yoktur, obtirleri batildir, -mesela daha biraz keskin olsun
diye- kiiftirdiir diyorlar. Bu tanim ¢ok yanlis arkadaslar! Hallac-1 Manstr'u
daragacinda idam edenler de kitap ve siinnete dayaniyorlar. Muhyiddin ibn
Arabi’yi tekfir edenler de kitap ve siinnete dayaniyor, ona seyh-i ekber diyen-
ler de. O halde “ayet var, hadis var, kitap var, stinnet var” demekle is bitmi-
yor. Anlayis dedigimiz sey devreye giriyor. Biz bunu anlayacagiz. Ciinkii o
kitap ve stinnet dedigimiz kaynakta bir¢ok konunun tarif ve tanimi yoktur.
Tarif ve tanima esas olabilecek agiklamalar vardir. Biz oradan tarifleri, tanim-
lari, detaylar: gikaracagiz. Kafa yorarak ¢ikaracagiz. Bunun icin de ustle ih-
tiyacimiz var. Benim sahsi kanaatim sudur: Alim olsun, yani o konunun ehli
olsun birinci olarak o insan. Tkincisi ustlle konussun, ustl uygulansin. Ondan
sonra goriis muhteremdir. Alim degilse, o ayiplanmalidir. Ustlstiz, kafadan
atryorsa -tesehhi derler eskiler, heva derler, oraya dayanarak konusuyorsa- o
da ayiplanir. “Ayiplanir” diyoruz, “tekfir edilir” demiyoruz. Bir adam kendi
kafir olmadikca kéfir olmaz. Bunu da kabul ettiremiyoruz ya kolay kolay. Bir
laf soyleyeyim mi? Bir adam kéfir olursa, kafir olur arkadaslar. Higbir kimse-
nin bir adama “ben mii’'minim” dedigi halde “sen kéfirsin” deme hakki yok-
tur, dyle bir sey yoktur. Onun igin eskiler giizel bir laf séylemisler, demisler
ki: “iltizam-1 kiifir, kifardir”, yani bir insan kiifrii benimserse kafir olur.
“Luztm-i kiifir, kiifir degildir.” O ne demek? “Yani senin su soztinden ve su
davranisindan tahmin ediyorum ki, sen kafirsin. Yani senin kafir olman lazim
gelir, bu sdztinden ve bu davranisindan dolay1” diye birisi soyliiyor, baskasi
soyliiyor. “Bu bunu dedi diye, o adam kéfir olmaz” demisler. Zaten bunu
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boyle formiile etmisler. Onun igin dyle tekfir yok. Ehil olacak ve ustl bilen
konusacak, ustile dayanacak. Ustil de genis anlamda hem elfazi esas alan hem
ma’nd ve maksad1 esas alan ustldiir, bir mesele ustli de degildir. Bu iste,
ustl konusunda da kafa yormus eskiden beri, -imam Safii daha yazmadan
ve ondan sonra yazarak kafa yormus alimler var. Ustl igerisinde de ihtilaflar
var. Bu ihtilaflar da bir genislik, bir imkandir; bizim daha rahat diistinmemiz
i¢in bir imkéandir. Bu genis ma'nadda ustltu kullanarak, ehli olarak tartistik-
tan sonra ihtilaf devam eder, bunu soyliiyor miictehitler. Bir, ehil ve ustlli
konusarak ihtilaf olmussa, o zaman insanlarin birbirine sayg1 gostermeleri
icap eder. 1ki, bu ihtilafta taraflar: A’y1 tutanlar Miisliimandir, Allah’in kulu-
dur, o igtihatla Allah’a kulluk ediyorlar; B’yi tercih edenler de Miisliimandir,
Mi'mindir, Allah’in kuludur, onlar da o ictihatla Allah’a kulluk ediyorlar.
Oyleyse higbir kimse digerinden iistiin de degildir. Bu esast mesela unutma-
mamiz icap ediyor.

“Faiz nedir ne degildir?”, onun tizerinde sizler tartisacaksiniz. Baslarken
saate bakmadim, hata ettim. Neyse, -sen bana bes dakika kala hatirlatirsin-
ben biraz bu katilim, ad: katilim bankalar: olan bu tecriibeden bahsetmek isti-
yorum. Bir de, yani olmaz mi? “Faizsiz, faizsiz olmaz m1?” konusunda birkag
climle soylemek istiyorum. Ciinkii seksenli yillarda -gecen de yazdim oku-
yanlariniz olmustur- Erol Zeytinoglu isimli -merhum oldu- bir hoca vards, iyi
bir insan cok hos bir insan... Iktisat fakiiltesinde hoca idi. Secmeli ders olarak
bir iktisat dersi kondu ilahiyat'ta, o derse geldi. Tath tatli tartistyorduk bu
konuyu. Hoca diyordu ki: “fktisadin Islamisi, Huristiyanisi, Yahudisi olmaz;
iktisat iktisattir.” Yani ona gore matematik, fizik, kimya neyse iktisat da dyle
bir seydir. Yani Islam’in matematigi -bana gore Islam’in matematigi vardir-
Islam’in kimyasi, Islam’in fizigi olmadig: gibi islam’in iktisad1 da olmaz. “Bu
kelimeyi birak” diyordu. Faiz konusunda da, “faizsiz de olmaz” diyordu. “Bu
olmaz; bu, adamin rantidir, sermayenin rantidir. Nasil sunun sunun ranti var-
sa, bu da bunun rantidir, bunsuz olmaz”... Bu kadar kesin konusuyordu. Ben
de baska soyliiyordum. Soyledigim gibi tath tatli konusuyorduk. Sonra me-
sela bunun yaninda Sabahattin Zaim Hoca vardi. Sabahattin Zaim hoca da ik-
tisat fakiiltesinde hoca idi. O da bu ise kafa yormus bir insandi. O ise bu sefer
dedigim gibi, az1 ile ¢cogu ile faizin haram olduguna kéni idi, faize kars1 idi.
Faizsiz bir ekonominin, faizsiz bir ticaretin, faizsiz bir diinyanin aslinda daha
adil bir diinya oldugunu, olacagini iddia ediyordu; o da 6mriint bu konuya
verdi, bu konuyu desteklemeye verdi. Demek ki iktisat diinyasinda da boyle
bir ikilem, ikili grup var, A ve B, onlar da bu isi tartismaya devam ediyorlar.
Simdi de oyle... Tiirkiye disinda da &yle... Iste okuyoruz: Avrupa’da oku-
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mus, Amerika’da okumus, oralarda doktora yapmis hocalik yapmis insanlar
var; bunlar faize karsi.

Ayni yine oralarda bu konularda doktora yapmus, islam hakkinda da bir
maltimati olan insanlar... Onlar da “faizsiz olmaz” diyorlar. Bu bdyle devam
ediyor. Biz ise “faizsiz olur ve olmalidir” diyoruz. Reel faiz az da olsa ¢ok
da olsa faizdir. Bu, haram hududu igerisine girer. Bugiin artik takas, malla
takas hemen hemen yoktur. Para alip satiliyor, para ile mal ve hizmet alinip
satiliyor. Oyle ise para ile para alim satiminda faiz tahakkuk ediyor. Iste kar-
desimiz anlatti.. paradan para kazaniyor. Bu soz konusu oldugunda orada
faiz tahakkuk ediyor. Para ile mal alim satiminda faiz diye bir sey olmuyor.
Orada olsa olsa asir1 fiyat, gabni fahis dedigimiz bir sey olabilir. Bu yoldan
haksiz kazang s6z konusu olabilir. Bu da boyle... Faiz budur. Bu faizsiz olur,
olmali! Ama “bu da kurumla olur” diyenlerin -1940’lardan itibaren Hindis-
tan’da basliyor bu calisma- hedefleri, 1960’1 yillarda Misir’da Prof. Dr. Ah-
med en-Neccar’'mn Misir'in Mit-Ghamr denen bolgesinde, ti¢ bes veya bes alt1
tane yerde bu ilk faizsiz bankalar1 kurmasiyla bashyor. Bu uygulama o zaman
basliyor. Eger yanilmiyorsam, aklimda dogru kaldi ise 70’li yillarda herhal-
de Islam Kalkinma Bankasi kuruluyor. Bunlar boyle ciliz seyler. Sonra artik
diinyada -sayisini burada bankaci arkadaslar var, onlar gerekirse soylerler-
Amerika’da, Avrupa’da -sadece Islam Diinyasi'nda degil, Miisliimanlarin ya-
sadig1 diinyada degil- ad1 faizsiz banka, Islam bankasi, bizde katilim bankast
(Biz ¢ok laik oldugumuz icin Islam diyemiyoruz, faizsiz de diyemiyoruz, iki-
sini de diyemedigimiz i¢in 6nce 6zel finans kurumu, simdi de katilim banka-
st diyoruz) seklinde sayisiz banka var. Bunlar hedefi gerceklestirdi mi? Yani
gercekten alternatif, biz diyoruz ya “faizsiz bir alternatif var, vardir” diyoruz;
peki bu ispat edildi mi? Bu uygulama, bu tecriibe...

Bunun i¢in bir 6rnek vereyim size: Biliyorsunuz Pakistan Devleti, Hindis-
tan’da devlet de yani Miisliimanlarin devleti de Islami ustile gore kurulmali
hedefi ile kurulmustur. Yoksa Hindistan’da milyonlarca Miisliman vardz.
Onlar da iste kendi hallerinde Miisliimanca yastyorlardi, daha devlet slam
devleti degildi. Kanunlar, Kitap ve Stinneti, i¢tihatlar1 referans alarak yapail-
miyordu. Bunlar iste, “bu da tahakkuk etsin” diye Hindistan’dan ayrildilar.
Aralarmda miinakasa da oldu, bir kisim iyi niyetli alimler “Hindistan’da ka-
lalim, ayr1 bir devlet kurmayalim” diye iddia ediyorlardi. ikbal ve cevresi de
“ayrilalim, bir slam devleti kuralim” diyorlardi. Sonra da onlarin vesilesi ile
bu devlet kuruldu. Peki, soru su: “Bu devlet kuruldu da, basarili degil. Iddia-
lar1 zaten gikmaz bir yoldu da ondan basarili olamadilar. Zaten {slam devleti
olmazd: da, zaten seriat ictihatla tatbik edilemezdi de. Bu cagda bu adamlar
buna kalkistiklar: i¢in muvaffak olamadilar... Yoksa birileri, aman Allah’im
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eger bu adamlar bir muvaffak olur da cagimizda devletiyle, toplumuyla, kiil-
tirtiyle, medeniyetiyle, ibadetiyle, imaniyla, ahlakiyla bir Islam devleti, bir
Islam toplumu, bir islam insan1 model olarak ortaya gikarsa.. el alem de bunu
goriirse, biz bir daha tutunamayiz” diye korktular mi1?., Hala korkuyorlar

da... Bu bir sorun. Siz ulemasiniz, bunu tabii inceleyin, tartisin, sonra oturun.
Pakistan’dan devam edecegim...

Bu toplantiya benzer bir toplanti, ama iyi hazirlanmak, bu isin, simdi s6y-
leyecegim konunun, haricteki dahildeki uzmanlarmin énce bu konuda ha-
zirlik yapmalarmi saglamak kaydiyla, para konusunda bir toplant1 yapalim.
Para... Biz para meselesini halledemezsek, faiz meselesini de, adil dagilim
da, paradan para kazanmay1 da halledemeyiz. Once para konusunu hallet-
memiz gerekiyor. Bunu sdyleyecektim, unuturum diye araya soktum. Para
konusunda boyle bir toplant: litfen yapalim insaallah.

Simdi Pakistan kuruldu, basina gelmedik kalmadi. Bir de adamlar atom
bombasi yaptilar mi1? Zaten o da tam baslarina bela oldu. Nasil olur boyle
bir sey? Israil’de olsun, Avrupa’da olsun, Amerika’da olsun da atom bom-
basi, niikleer silah fakat bir Miisliimanin elinde nasil olur? Onun icin de, bu
devlete goriintiste degil ama goriinmeyen yerinden biz hakim olalim, biz
egemen olalim ki, bunu daha da ileri gotiiremesinler, hele hele de bize kars:
suret-i kat'iyyede kullanamasinlar; birisi bu. Digeri de demin soyledim, bir
Islami model... 1973'te bunlar bir anayasa daha yaptilar -bagka anayasalar1
da vardi ama- o 1973 anayasasinda, bu Ortadogu devletlerinin bir kisminda
oldugu gibi devletin Islam Devleti oldugu, kanunlarinda seriata dayanacag:
maddeleri ve Pakistan halkinin Miisliimanca yasamasimn saglayacak biittin
tedbirleri almakla devletin/htiktimetlerin ytikiimli olduklar1 maddeleri ana-
yasaya girdi. 1977 yilina kadar bu vardi ama bir sey yapilmadi. Bu ara Ziyatil-
hak adli bir maresal biliyorsunuz, iktidara geldi. Ben kendisi ile nasip oldu
goristim. Hatta saraymda yemek yedik, bize kitap hediye etti. Cok hos bir
insandi, Miisliimandi, samimi bir Miisliimand1 ve Pakistan’1 1slémla§t1rmay1
hedef almisti, bunun igin ¢alistyordu. Her alanda islémla§may1 hedef aldig:
icin Pakistan’da iktisadin da ticaretin de islami olmas icin talimat verdi. icer-
den disardan alimler toplandilar, ti¢ yila yakin calistilar, bir rapor hazirladi-
lar. Galiba Ingilizce rapor, Arapca’ya da terciime edildi. Bu raporu sundular.
Bu raporun hedefi Pakistan iktisadindan ribayz, faizi temizlemek, kaldirmak.
Bu nasil olur, nereden baslanir, bir gecis donemine ihtiyag var mi, neler yapil-
mal1? Bu disarda m1 olmali yoksa icerde faizsizlik tizerinde mi 6nce durmali1?
Yani biittin diinyaya biz egemen olmadigimiza gore dis ticaret konusu, ayri
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konu olarak dursun filan.. gibi gtizel bir rapor hazirlayip sundular. Buradan
bankalara gececegim...

Orada sunu tartistilar: “Bu gegis doneminde mevcut ona konvansiyonel/
Kklasik kelimelerini kullantyorlar, kullanmiyorum onlari, ben faizci diyorum-
bu mevcut faizci bankalar dursun. Onun yaninda biz 6rnek olarak bir faizsiz
banka acalim”... Yok, bir ¢érnek agmayalim da mevcut bankalarda iki ayr
hesap olsun, faizli, faizsiz iki ayr1 hesap. Isteyen gitsin o bankaya, “ben faizsiz
istiyorum, mevduatimi ona gore degerlendirin”, 6btirti “faizli” desin; bu sik-
lar1 tartistilar, her ikisinin de olmayacagina karar verdiler. “Eger bunlar var-
sa” dediler yani, “bu faizci bankalar varsa, bir tilkede resmen varsa, isliyor-
sa, onun yamnda faizsiz bir Islam bankasm diinyaya getirip gelistirmemiz
miimkiin olmaz. Onun igin onlar1 belirli bir siire igerisinde kaldirip, tama-
men faizsiz islem yapan bankalar kuralim” dediler. O raporda bu var. Peki,
Ziyaiulhak da 6yle olsun, ona gore gerekli hazirliklar yapilsin dedi. Ziyatilhak
diger alanlarda, diger konularda da Islamilestirme yolunda biiyiiyordu, iler-
liyordu. Allah bizdekini de korusun, onu da ¢ok korudu da, sonunda demek
ki artik kendisini alma zamamn geldi. Amerikalilar o ucaga, sabotaj yapacakla-
r1 ucaga Ziyatilhak't bindirebilmek igin kendi btiytiikelcilerini de bilerek bin-
dirdiler ve oldurdiiler, sehit ettiler Ziyatilhak’s. O is de orada stirtincemede
kaldi, kalryor, kalmaya devam ediyor. Goriiyorsunuz iste... Toparlanacak
olsalar, yine bu yola yonelecek olsalar, yine birine darbe yaptiriyorlar, boyle
diise kalka diise kalka gidiyor. Simdi bir soru sormustum: “Orada bir basa-
risizlik varsa, bu beceriksizlikten ya da sistemleri, Islami sistem basarisizliga
mahkim oldugundan mi? Yoksa birileri bunu istemiyor mu?” Arkasindan da
bunu arz ettim.

Simdi arkadaglar Tiirkiye'ye gelelim. Amerika’dan Avrupa’dan Islam iil-
kelerinden... Oralarda hep var bu uygulama, Tiirkiye'ye gelelim. Tiirkiye’'de,
hepiniz biliyorsunuz 1984’te Kanun Hiikmiinde Kararname cikti, 1985’te
ad1 Faysal Finans'ti degil mi, ilk kurulani? Faysal Finans ile bu tecriibe bas-
lad1. Niye muvaffak olamadi? Onu bile sdylemek istemiyorum. Ama amaca
ulasamadi, hentiz amag gerceklesemedi. Bunu sdyleyebilirim; eksikleri var,
ontinde onemli engelleri var. Bu nigin boyle oldu? Hosunuza gider gitmez,
bunun ¢ok kisa bir cevabini verecegim arkadaslar: Miisliiman olmadigimiz
i¢in muvaffak olamadi. Kisa cevap budur. Biz halk olarak Miisliiman degiliz
ki! Simdi gavur muyuz? Gavur degiliz. Ama onu demiyorum, eksik Miislii-
maniz, imani kavi Miisliiman degiliz! “Ve'l-dhiretii hayrun ve ebka” diyor
Allah Teala, “Bel tii'sirtine’l-hayate’d-diinya...” Bunu miiminlere hitaben
soyltiyor, gavurlara degil ki! Yani gavura da soyltiyor ama miiminlere de
soyliiyor. “Siz” diyor “diinya hayatini tercih ediyorsunuz, diinya menfaati-
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ni tercih ediyorsunuz.” “Ve'l-ahiretii hayrun ve ebka”: “Halbuki bak, ahiret
daha hayirhdir. Sonra diinya gelip gecici, 6btirii bakidir. Buna nisbeten daha
streklidir” diyor Allah Teala. Biz buna iman ediyor muyuz? Hakkiyla iman
ediyor muyuz?

Albaraka’da oturuyorum 20-30 sene evvel, bankonun oniinde oturuyo-
rum... Faizci bankalara gidersem cay igmiyorum ama orada cay 1smarlaninca
iciyorum. Bir adam geldi, sakali var, basinda meshur Istanbullularin bir be-
resi var, lacivert bere... Soyle biraz da ctibbe gibi bir elbisesi de var tizerinde,
boyle bir adam geldi. Soyle baktigin zaman Miisliiman dersin. Dedi ki, “ben
bir hesabima bakmak istiyorum.” Oradaki ilgili hesabini ¢ikardi. Adam “ne
kadar faiz olmus?” dedi. Gorevli dedi ki: “Amca, biz faiz vermiyoruz, kar
pay1 veriyoruz.” Adam bu sefer “Faiz kér pay1 ne kadar olmus” dedi. Simdi
bu ne kadar olmus, yani hedef bu! “Biz bir alternatif sistem kuralim, halk
olarak kuralim, devlet olarak kuralim, ilim adamlar1 olarak kuralim ve herkes
elinden gelen fedakarhig: yapsin. Biz bunu muvaffak kilalim, basarili kilalim”
diye evvela niyet etmek gerekiyor. Ve bu niyeti eden Miisltimanlarin olmasi
gerekiyor. Yoksa o bankaya gelip gelip, “Oteki ne veriyor, siz ne veriyorsu-
nuz, niye az veriyorsunuz?” Sonra o bankaya gelip gelip “Ben 6tekinde su
kadara mal ediyorum. Siz daha fazla maliyet ¢ikartyorsunuz.” Sonra yine o
bankalara gelip gelip “Bana fon tahsis edin, limit tahsis edin, Faysal Finan-
s1 soyleyeyim, ortak is yapalim” deyip.. paray1 alip defolup giden, batiran,
carcur eden, gasp eden, calan adamlar Miisliiman mi1? Oyleyse Miisliiman
olmadigimiz icin muvaffak olmuyoruz. Oteki banka dyle ortaklik yapmaz.
Adam teminatini aliyor sonuna kadar, paray1 da veriyor. Sen erkeksen ver-
me! Faizi de ekliyor, evini de aliyor, arabani da aliyor. Esin hari¢ her seyini
aliyor! Alryor mu almiyor mu? Aliyor! Isi saglam! Biz ortaklik yaparsak adam
diyor ki :“Siz kar ve zararda ortak diyorsunuz, ben de gerekeni yaptim, batt1
kardesim!” diyor. Aslinda gerekeni yapmadi, Ciinkti Musltiman degil! Ad:
Miisliiman ama ruhu, imani, ahlaki Misliman degil! Onun igin de gerekeni
yapmadi. Peki, o zaman bu bankalar batacaklarindan korktuklari i¢in baktilar
ki o batty, bu batt1 gidiyor... O zaman bu isi tutturana kadar biz ortaklig: falan
birakalim. Obiir bankalarin yaptigina benzer bir isi -biraz da yesil bir elbise
giydirerek- yapalim. Ama yani fikihta yeri olsun. Nedir yani fikihta yeri olan?
Murabaha yani mal alip-satalim! Tiiccar bunu yapmiyor mu? Biz de,-banka-
cilar kizar bana ama kizsin- biz de mal alip satalim, pesin alalim vadeli sata-
Iim. Vadeli sattigimda adamu bor¢landiracak miyimm? Evet. Teminatlar: 6biir
bankalar gibi alalim; 6demeyi, -sen dedin ya hani teminata yonelik- o esash
diyelim. Obiir bankalar dyle yapmiyor mu? Biz de 6yle yapalim. Is nereye
evrildi, onu anlatmaya ¢alistyorum...
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Simdi bu bankalar mecbur kald: diyelim, ben boyle sdyleyeyim. Mem-
leketin ahvali sebebiyle mecbur kaldi; %95ler nispetinde o murabaha mu-
amelesini, yani mali pesin alip vadeli satma muamelesini yapma noktasina
geldi. Peki, bizim alternatifimiz bu muydu? Yani Islami finansin, islam ban-
kaciliginin alternatifi bu muydu? Bunu zaten yapiyor herkes. Alip, vade farki
koyup satma isi bizim alternatifimiz degildi. Isin daha dibine gitmek istiyor-
saniz, oraya gidince Islam sosyalisti diyorlar ama dip deyip geceyim. Hani
“Islam’da bir fetva bir takva var” deyip duruyorsunuz ya, diyorlar ya! Hadi
boyle soyleyelim. Takvali davranmak gerekse, 6diing paray1 Allah rizasi i¢in
vermeliyiz, karz-1 hasen olmali. Belki enflasyon fark: disinda vade fark: alma-
maliy1z. Bunu soyliiyorsaniz... Bunu da Allah rizasi igin, stireyi Allah rizas:
i¢in, mahrumiyeti Allah rizasi i¢in yiiklenmeliyiz; evimiz, tarlamiz varsa ken-
di ihtiyacimiz disinda olanlar1 kiraya vermemeliyiz, kardesimize vermeliyiz,
miilkiyetini vermeyelim ama kullanimini vermeliyiz. Bunlarla ilgili hadisler
yok mu? Siinnet stinnet, hadis hadis deyip burnumuza burnumuza sokuyor-
lar; soksunlar, burnum feda olsun! Lakin yani bu da hadis degil mi? Bunlar da
hadis degil mi? Kardesine ver, karz-1 hasen olarak... Allah Teala “bana 6diing
vermis olursunuz” demiyor mu Kur’an-1 Kerim’de? Nerede karz-1 hasen,
hani nerede? Oyle kendi ihtiyacindan fazla tarlay1, evi muhtag olana, “al kar-
desim sen kullan, sen istifade et, ben kira istemiyorum... Niye? Tarla kiralanr
mi, Allah’in tarlas1 kiralanir m1?” diyor muyuz? Demiyoruz. Biz dyle Miislii-
manlariz, biz 6yle Miisliiman olunca, bankalar1 da oraya getirdik; onlar1 da
kendimize benzettik. Yani demek istiyorum ki Fikihta yeri var yapilanin, bu is
haram degil! Onu da soyleyeyim, bu yapilir ama alternatif degil! Biz bunun-
la Islam bankacilig1 alternatifini ortaya koymus olmuyoruz. Bunu soylemek
istiyorum. Bu bdyle stirer, siirstin. Hi¢ olmazsa fikhen de haram olan bir isi
yapmamis oluyor Miisliimanlar. Oraya gidince o kardesimiz sikayet ediyor:
“O bankalar digerlerinden daha fazla aldi, bizi mahvetti” filan... Etmesinler,
mahvetmesinler! Biraz az kazansinlar filan... Ama siz ltitfen buna kafa yorun.
Burada biz evvela bir¢ok problemimizi halletmek igin... Evet, aslinda bizim
ahlaken, imanen iyi Miisliimanlar olmamiza ihtiyacimiz var... Biitiin mesele-
lerimiz doner dolasir buraya gelir dayarnur... Bu konuda da biz ticari, maddji,
iktisadi zihniyetimizi kapitalist zihniyetten, diinyaya déniik zihniyetten Is-
lami zihniyete nasil gevirebiliriz, bunun igin neler yapmaliy1z? Yani egitim
olarak neler yapmaliy1z? Ondan sonra da bu bankalarin amacina daha uygun
hale gelebilmeleri i¢in ne gibi olabilir, uygulanabilir yontemler, enstriimanlar,
islem sekilleri icat etmeliyiz? Bu konularda da insaallah kafa yorarsaniz...

Bana konusma firsatt verdiginiz icin tesekkiir etmiyorum. Ben konustu-
gum icin siz tesekkiir edin. Allah’a emanet olun.
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VE DUSUNSEL MESRULASMANIN DINAMIKLERI UZERINE

Prof. Dr. Abdullah Mesud KUCUKKALAY!
Ozet

Bu sunumun amaci, antik caglardan 20. ytizyila, Avrupa’da gelistirilen
faiz hakkindaki diisiincelerin gayrimesru bir nitelikten mesru bir nitelige dog-
ru evrim gegirmesinin temel dinamiklerinin neler oldugunu tespit etmektir.
Sunumun temel sorusu, pek ¢ok diistiniiriin, hakkinda olumsuz duistinceler
ileri strdugi faiz olgusunun hangi dinamikler nedeniyle mesru bir nitelige
dontiserek uygulama alani buldugu seklinde formiile edilebilir. Elde edilme-
si umulan sonug, Avrupa iktisadi diistincesindeki sz konusu mesrulasma
stirecinin, kilise kurumunun her alanda etkinligi yitirmesi ile Hiristiyanligin
ilkelerinin pratik diinyaya adaptasyonu yoluyla temel hiiktimlerinin gegersiz
kilinmasindan kaynaklanmis oldugudur.

Anahtar Kelimeler: Faiz, faizin tarihi, Antik Yunan, Skolastisizm, kilise babala-
11, faiz teorileri, merkantilizm, fizyokrasi, klasik iktisat, keynesyenizm, monetarizm,
neo-klasik iktisat.

Abstract

The aim of this presentation is to determine the principal dynamics influ-
ential in the process of evolution of the idea of interest from an illegitimate
nature to a legitimate character, as seen in Europe from ancient ages to the 20"
century. The basic question of the research is about with what dynamics did
the idea of interest, approached negatively by many thinkers, came to be le-
gitimized and put into use. The conclusion likely to be attained suggests that

! Eskisehir Osmangazi Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi, iktisat Boliimii iktisat Tarihi ve iktisadi
Diisiinceler Tarihi Ogretim Uyesi. amesud@ogu.edu.tr; mkucukkalay@gmail.com. Bu sunum Cizgi Kitabevi
tarafindan 2018 yilinda yaywlanan /ktisadi Diisiincede Faiz —Aristo’dan Monetarizme— isimli kitaptan derle-
nerek olugturulmustur. Bkz.: A. Mesud Kiigiikkalay, fktisadi Diisiincede Faiz —Aristo’dan Monetarizme—, Cizgi
Kitabevi Yayinlari, Konya: 2018.
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this process of legitimization, as seen in the European economic thought, was
aresult of an overall weakening of the institution of Church and the loss of the
validity of its basic provisions eased by the adaptation of Christian principals
to the secular World.

Key Words: Usury, history of usury, Antique Greece, Scholasticism, church fa-
thers, theories of usury, mercantilism, physiocracy, classical economy, keynesianism,
monetarism, neo-classical economy.

Girig

Faiz olgusu, neredeyse bilinen insanlik tarihi kadar eski bir olgu olarak,
hemen hemen biitiin medeniyetlerin diistince diinyalarinda tartisma alani
bulmustu. Semavi ve kiiltiirel dinler tarafindan agikca yasaklanan faiz olgu-
su, Hindistan’da, Babil’de, Anadolu’da, Misir’da, Antik Yunan dénemi Ati-
na’sinda ve Roma imparatorlugu’nda filozoflar tarafindan tartisilmis ve hatta
kimi yasal sinirlamalara maruz kalmisti. Faizin bu denli yaygin bir tartisma
alani bulmasinin nedeni, faizin sadece dini bir yasaklamaya konu olmasi de-
gil ayn1 zamanda icinde bulunulan sanayi 6ncesi ekonomik yapilarda neden
oldugu olumsuzluklarin da dikkate alinmasrydi. Nitekim faiz; ihtiyag¢ sahip-
lerini daha kotii kosullara itmesi, sermayenin belirli ellerde toplanarak gelir
dagilimu esitsizliklerine neden olmasi, caba harcamaksizin gelir elde edilme-
sine imkan tanimasi, hicbir riske ve cabaya maruz kalmaksizin baskalarinin
katlanmak zorunda kaldig1 risk ve emek tizerinden kesin bir gelir sunmas,
ekonomik yapidaki mesru bir alisverisin disinda toplumsal servetin el degis-
tirmesine neden olmasi gibi olumsuzluklarla da diistiniir ve devlet adamlari-
nin dikkatini cekmisti.

[nsanlik tarihine bakildigi zaman, her ne kadar pratikte tam olarak fes-
hedilebilmesi basarilamasa bile faiz, dustinsel platformda stirekli 6telenmis,
kimi zaman da faiz hadleri yasal olarak belirli sinirlara ¢ekilmek suretiyle bu
olgudan olumsuz etkilenen toplumsal yap1 ve bireyler koruma altina alinma-
ya ¢alisilmisti. Bunlar, gecimlik dtizeydeki bir ekonominin, verim distiklugi,
teknolojik ilkellik, kott iklim kosullari, yanginlar, gekirge istilalar1 ve kitlik
gibi olumsuzluklarin kiskacindan kurtarilarak, ekonomik tiretimin stirdiiri-
lebilmesini temin etmek amaciyla da uygulamaya konulmustu. Bu nedenle
de faiz uygulamasi daha MO. 2000'li yillarda Hindistan’da algaltic1 bir giinah
olarak degerlendirilmis ve 6zellikle din adamlarmin ve askerlerin bu ttirden
islemlere bulasmalari kesin bir dille yasaklanmisti.?

2 Wayne A. M. Visser—Alastair McIntosh, “A Short Review of the Historical Critique of Usury”, Accounting
Business and Financial History, Vol. 8, No. 2, 198, s. 176. Ayrica bkz.: Wan Shahzilinda S. B. Sharar, The
Implication of Usury (Riba) In Economic: A Critique, Proceeding of the 1" International Conference on Man-
agement and Muamalah, 2014, s. 106; S. Ambirajans “The Concepts of Happiness, Ethics and Economic Values
in Ancient Economic Thought”, Ancient Economic Thought, (Ed. B. B. Price), Routledge Press, London and
New York: 2005, s. 27.
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Pratikte, giimiis bor¢lanmalarinda %20, mal bor¢lanmalarinda ise % 33’liik
bir faiz oranina izin verilmesine ragmen Hammurabi Kanunlari’nda faiz oran-
larmin sinurlart belirlenerek bu oranlar tizerinden faizli islemler yapilama-
yacagl, bu kanunlarmn 71. ve 72. maddelerinde ifade edilmisti. Bu oranlar1
asan kreditorlere ise ana sermayelerini de kaybedecekleri seklinde bir ceza
ongoriilmiistii.> Ayni donemde Misir'da da, Asyali kavimlerden 6grenilen
faiz uygulamasi fazla yaygin olmamakla birlikte uygulama alan1 bulmustu.*
Anadolu’daki Asur Devleti kolonilerinde faizli islemlerdeki oranlar %40 ile
%130 arasinda gidip geliyordu.®

Faizin kuskusuz en yaygin uygulamasina cahiliye donemi Arap Yarima-
dasi’'nda sahit olunmustu. Faiz kazanci, o donem Mekke'sinin her birisi birer
banker olan ileri gelenlerinin kazang yollar1 arasinda birinci sirada yer altyor-
du. Bu nedenle de Kureys tefecilerinin eline diisen ihtiyag sahiplerinin kur-
tulmas1 neredeyse imkansizdi.® Nitekim donemin Mekke’sinde uygulanan
yaygin faiz tipi, diinyanin diger cografyalarinda kesin olarak telenmesinin
aksine, bilesik faizdi ancak diger faiz tiirlerinin uygulanmasi da s6z konusu
oluyordu.” Kureys ileri gelenleri arasinda faiz o denli yaygin bir uygulamay-
d1 ki; kedibalig1r anlamina gelen Kureys kelimesinin, rakiplerinin yemegini
kurnazlikla calan kedibalig1 gibi, halkin servetini elinden alan Kureys ileri
gelenlerini tanimlamak icin de kullanilmis olabilecegi yapilan yorumlar ara-
sindadir.®

Avrupa diistince tarihi s6z konusu oldugunda faiz tasavvurunun gegir-
digi iki bin y1il1 asan maceranin daha dramatik oldugu dikkat ¢eker. Dort ana
donemde kategorize edilebilecek olan bu maceranin en dramatik yont, faize
iliskin diistincelerin faizi gayrimesru kabul eden bir nitelikten, mesru olarak
kabul eden bir nitelige dogru yavas ama kararli adimlarla seyahat ederek do-
niisim gecirmesi olmustu. Soyle ki:

Avrupa iktisadi diistince tarihindeki faiz tasavvurunun ilk dénemi, faizin
diistinsel olarak olumsuzlandig1 ve insan ruhunu ve toplumsal yapiy1 bozan

3 Joshua Vincent, Historical Religious and Scholastic Prohibition of Usury: The Common Origins of Western and
Islamic Financial Practices, Seton Hall University, Law School Student Scholarship, 2014. Michael Jursa, Ba-
billiler, (Cev. Firuzan G. Gerhold), Alfa Yayinlari, [stanbul: 2017, s. 75. Ayni1 oranlar ve rahipler ile tapinaklarin
bu oranlart mesru olarak kabul ettikleri konusunda bkz.: V. Diakov-S. Kovalev, llk¢ag Tarihi, (Gev. Ozdemir
ince), 1. Cilt, 2. Bask1, Yordam Kitap, istanbul: 2010, s. 99.

4 Siileyman Uludag, Isiam 'da Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis, 3. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul: 2010, s. 282.

5 Ernst Weidner, “Diinyanin En Eski Kanunnameleri”, (Cev. Hasan Sevimcan), Ank. Univ. Hukuk Fak. Dergisi, C.
7,S. 1, 1950, s. 383.

¢ Hamdi Dondiiren, “Islam Ekonomisinde Faiz ve Finans Kaynaklar1”, Islim Ekonomisinde Finansman Meselele-
ri, Ensar Nesriyat, Istanbul: 1992, s. 163.

7 Besir Goziibenli, “Islam Borglar Hukukuna Gére Kredi Islemlerinde Cari Olan Riba”, Mechmet Bayyigit (Ed.),
L. Uluslararasi Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi, Kombad Yaynlari, Konya: 1997,
s. 608. Cahiliye donemindeki faizin gesitleri konusunda ayrica bkz.: Ziuaddin Ahmad, “Riba Teorisi”, (Cev. A.
Riza Giil), AUIF. Dergisi, C. 44, S. 1, 2003, s. 453-465.

8 Ali Riza Giil, “Riba (Usury) Prohibition in the Qur’an in Terms of its Historical Context”, Journal of Religious
Culture, Hrsg. Von Edmund Weber (Ed.), No. 116, 2008, s. 3.
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¢irkin ve istenmeyen bir pratik olarak yorumlandigi Antik Yunan dénemiy-
di. Bu dénemde neredeyse filozoflarin tamamu, faiz karsisinda olumsuz bir
diistinceye sahipken dini bir gerek¢eden daha ¢ok, icinde bulunulan kent
devletinin birligi ve ekonomik olarak otarsik yapimnin devam ettirilmesi ge-
rektiginden ve insanin servet ve para hirst gibi olumsuz diistinceler iginde
bulunmamalar gerekgesinden hareket ediyorlardi. Eflatun ve Aristo gibilerin
faiz karsit1 diistincelerine Plutarkhos gibilerin olumsuz bakis agilar1 da eslik
ediyordu. Buna ragmen bu duistintirler pratikteki faizli islem yapma gelene-
gini 6nlemeyi ve sonlandirmay1 tam olarak basaramadilar.

Ikinci donem, Hiristiyanligin gelmesi, buna Eski Ahit’in hiikiimlerinin ek-
lenmesi ve kilise babalarinin bu hiikiimleri yorumlamalarindan olusan, bir
onceki donemin dustinsel bakis agisinin dini temellerine kavustugu, 500'1u
yillara kadar olan donemdi. Bu donemde 313 yilindaki Milano Fermani, Hz.
Isa’'min izleyicilerine hosgoriiyii dikte ederken, 380 yilina gelindiginde Impara-
tor Theodosius’un karari ile Hiristiyanlik Roma’nin resmi dini haline getirildi.
Bu kararlar ile Hristiyanlik, gizli ytrtttigi kurumsallasma stirecini aleni-
lestirirken, MS. 180'1i yillarda yavas yavas kitaplastirilmaya baslanan Kitab-1
Mukaddes’in kilise babalar1 tarafindan yorumlanmasi ile pratik diinyay1 be-
lirleme baglaminda etkisini de artirdi. Faize iliskin yaklasimlar s6z konusu
oldugunda, Eski Ahit'in hiikiimleri uyarinca faiz, biitiin kilise babalar: tara-
findan kimanarak lanetlendi. Ancak bu dénemle birlikte baslayan enteresan
bir yaklasim, Yeni Ahit ve Hz. Isa’nin, faizin olumsuzlanmasinda bir referans
olarak giindeme getirilmemesiydi. Hatta bu gelenek 1179 tarihine kadar siir-
diriilecekti. Bu donemde ayrica, toplanan kimi konsillerde faiz, din adamlar:
i¢in kesin bir dille yasaklanirken, laik bireyler icin dini bir yasak s6z konusu
olmuyor ancak faizin onlar i¢in utang dolu bir giinah oldugu vurgulaniyordu.

Uciincii donem, 500 ile 1500 arasindaki uzun on yiizyila isaret eden ve
faizin hem din adamlari, hem de laik bireyler icin kesin bir dille yasaklandigy,
hatta bu yasaklara Frank Imparatoru Charlemagne gibilerin yasama faaliyetle-
ri ile destek verdigi, faizin teorik platformdaki yasaklarmin pratige yansitil-
dig1 ve aforoza, hatta iskenceye kadar uzanan cezai yaptirimlarin s6z konusu
oldugu bir donem oldu. Bunlara ek olarak, bu dénemde, Hiristiyanligin diger
ilkeleri gibi faize yonelik olan hiikiimleri de, 9. ytizyilda gelismeye baslayan
skolastik filozofinin etkisi ile akli temellerine kavusturulmaya calisild1 ve
Eski Ahit ile birlikte Yeni Ahit ve Hz. Isa, faizin yasakliginda referans olarak
alinmaya baslandi. Donemin sonuna dogru ortaya ¢ikan dontistimler, sade-
ce faize iliskin diistincelerde degil Hiristiyanligin biitiin hiikiimlerinde kesin
bir degisime isaret etti. Bu dontisiimler Reform hareketinde kisilik buldular.
Hiristiyanligin o tarihe kadar olan biittin yorumlari, kilise kurumunun din
adina ve din olarak takdim ettigi biitiin ritiieller bu dontistim ile birlikte red-
dedildi. Ancak kismen hakli olan bu tepkide kantarin topuzu biraz kagirilmis
ve saldirilar bizatihi dinin kendisine, hiikiim pasajlarina ve Tanri'ya yonlen-
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dirilmisti. Bu nedenle de 1500°1ii yillar, birkag ytizyildir mantiksal platformda
tartisilan, faizin mesru bir insan faaliyeti olup olamayacag1 sorusunun netlik
kazanmaya basladig1 ve faizin acik bir sekilde, baz1 gerekgeler de ileri stirtile-
rek kabul edildigi yillarin baglangicina isaret etti.

Dordiincti donem, 1500'den bugtine gelene degin, faizin mesrulugunun
ve gayrimesrulugunun goz ard: edilerek baska tartismalara odaklanilan bir
dénem oldu. Faiz bir yandan diistinsel platformda mesru bir faaliyet olarak
gerekeelendirilirken, faiz oranlarinin nasil olustugu, bu oranlarin hangi dii-
zeyde olmasi gerektigi, faizin ekonomik yapr icindeki roltintin ne oldugu,
faizin politik bir aparat olarak kullanilip kullanilmayacag: ve biittin bunlar
tizerinde devletin bu sorulardaki roliiniin ne olmasi gerektigi gibi teknik ko-
nular tartisiilmaya baslandi. Bu teknik tartismalara ise Aydinlanma dénemi ile
birlikte zirve yapan deist ve saat¢ci Tanri anlayisi ile her alandaki pozitiflesme
stireci eslik etti.

Iste bu sunum, Avrupa iktisadi diisiincesindeki faize iliskin diisiincele-
rin faizi gayrimesru kabul eden bir nitelikten mesru kabul eden bir nitelige
dogru hangi temel kirilmalardan gecerek doniistiigtiniin ve doniistimiin ar-
kasinda yatan dinamiklerin neler oldugunu ortaya koymay1 amaglamaktadar.
Bu amagla iki baslik halinde kurgulanan sunumun ilk basliginda, faiz diistin-
cesinin gegirdigi tarihsel gelisimdeki temel kirilmalar, ikinci baslikta ise bu
kirilmalarin arkasindaki temel dinamiklerin neler oldugu incelenecektir.

Aristo’dan Monetarizme Faiz Diisiincesi: Doniisiimiin Kosetaglar1

Bati1 iktisadi duistince tarihinde faizin dustinsel platformdaki ilk 6nemli
giindeme gelisi Antik Yunan déneminde s6z konusu oldu. Eldeki verilerden
ve uygulamalardan anlasildig1 kadariyla, bu donemde faize kars1 gelistirilen
olumsuz diistinceler faiz pratigini onleyebilmekten ziyade faiz oranlarmin
belirli siirlara gekilmesi seklinde bir etkide bulunmustu. Ornegin MO. 7.
yuzyildaki Solon Yasalar’nda asir1 bor¢lanma nedeniyle ortaya cikan kole-
lestirme (nexum) feshedilerek faiz borglar: silinmisti.” Dénemin Atina’sinda
borg faizleri %12’ler dolayinda olusuyor, bazen bu oranlar %48’lere kadar
yiikselebiliyordu.® Ornegin Atina’ya bagh olan Laurion madenlerinin igle-
tilmesinde imtiyaz sahibi oldugu bilinen iki ytiz Atinalinin %12 oranindan
biiyiik miktarlarda borg aldiklar: kayitlara gegmisti.™*

Antik Yunan déneminin bildik filozoflar1 Eflatun ve Aristo, diistinceleri ile
faiz pratiginin karsisinda durdular. Faiz konusundaki diistinceleri sistematik
olmaktan uzak olan Eflatun faizin yasak olmasi gerektigi konusunda iki husu-
su one ¢ikariyordu. Bunlardan ilki, 6zgtirce yapilan bir sozlesmede taraflarin,

? Sidney Homer—Richard Sylla, 4 History of Interest Rate, John Wiley and Sons Inc., 4™ Edition, NJ: 2005, s. 3.
10 Réne Sédillot, Degistokustan Siipermarkete, (Cev. E. N. Erendor), Dost Yayinlari, Ankara: 2005, s. 68.
' Charles Freeman, Misir; Yunan ve Roma, (Cev. Suat K. Angr), 3. Baski, Dost Yayinlari, Ankara: 2010, s. 203-204.
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sozlesmenin riskine katlanarak gelir elde etmelerinin gerekliligiydi.? Tkincisi
ise dgrencisi Aristo tarafindan daha da gelistirilecek olan paranin kisir oldu-
gu ve yavrulamayacag: ilkesiydi.”* Aristo'nun faiz konusundaki diistinceleri
daha kapsamli ve sistematikti. Aristo’'nun faize karsi durusunun ilk gerekee-
si, faizin dogal olmayan bir para ve servet kazanma yontemi olmasiydi. Zira
miibadele i¢in kesfedilen paradan (nitekim biitiin mallar dogalarina ve kesfe-
dilme amaglarmna uygun bir bicimde kullanilmaliydilar) para kazanmak do-
gal degildi. Para kisir bir maddeydi ve yavrulama yetenegine sahip degildi."
Ayrica Aristo’ya gore servet edinmenin bir sinir1 bulunurdu ve insanlar icin
servet biriktirmek sonsuz bir 6zellige sahip degildi.”” Bu nedenle de faiz gibi
bir eylem, insanlar i¢in sinir1 bulunan servetin siirsizlig1 konusunda insanda
bir duygu uyandirir ve onu erdemden uzaklastirabilirdi. Aristo adalet tizerine
yaptig1 degerlendirmede de miibadele adaletine deginerek, her ne kadar esit-
ligin hangi kritere bagli olarak tesis edilecegini net olarak ifade etmese de, bu
adalet tiirtinde bir esitlik olmasi gerektigini dikte etmisti.'® Aristo agikca ifade
etmese de, bu degisim adaletinin icine bor¢ vermelerdeki esitligi yerlestirmek
de miimkiin gortintiyordu. Eflatun ve Aristo'nun bu diistincelerine Aristofanes
gibi filozoflar da eslik ettiler."”

Roma donemine gelindiginde, faiz konusundaki olumsuz diistinceler stir-
durtlda. Cato'ya gore faiz, insani ahlaki olarak yoldan cikaran bir uygula-
mayd1. Seneca’ya gore ise faiz, ortacaglarda da tekrarlanacak bir bakis agisi
ile zamamn satmak anlamina gelirdi. Plutarkhos’a gore ise para sterildi ve on-
dan faiz almak onun kendiliginden ¢ogalmasi anlamina gelirdi.'® Ancak bu
diistincelere ragmen Roma dénemi pratiginde de faizli islemlerin tamamen
yasaklanmasi veya bu islemlere yonelik olarak bir cezai yaptirim giindeme
gelmemisti. MO. 443 yilindaki On Iki Levha Yasasinda oldugu gibi zaman za-
man faiz hadlerinin belirlenmesi tesebbiislerine ragmen faiz oranlar1 %5 ile
%12 arasinda dalgaland1 ve ¢ok uzunca bir siire bu iki oran arasinda gitti gel-
di.” Roma hukuk sistemindeki mutuum ismi verilen sézlesme tipi ise sonraki
donemlerde faizin yasak olmas1 konusunda bir nirengi noktasi olarak alindi.
Bu sozlesme tipinde, bor¢ verilen bir malin, ayniyla geri 6denmek kaydiyla
bir baskasinin kullanimi ve tiiketimi i¢in verilmesi stz konusu oldu. Bununla,
risk de kars1 tarafa aktarilmis oldugu icin bu bor¢ vermede faiz almak uygun
goriilmemisti.

12 Allan Bloom, The Republic of Plato, 2" Edition, Basic Books, USA: 1991, s. 234.

13 David W. Jones, Reforming the Morality of Usury, University Press of Amerika Inc., USA: 2004, s. 23.

14 Aristoteles, Politika, (Cev. Mete Tungay), Remzi Kitabevi, istanbul: 1982, s. 23-24.

15 Aristoteles, Politika, s. 29-32. Aristo’nun paranin kisir oldugu diisiincesinden ilham alan Ortagag teologlar:
faizi, kisir madenin dolii olarak niteleyeceklerdi.

16 Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, (Cev. Saffet Babiir), BilgeSu Yayinlari, Ankara: 2012, s. 95-96.

17 Aristophanes, The Clouds, (Trans. Benjamin B. Rogers), Three Volume, William Heineman Ltd., London: 1930,
s. 381.

18 George O’brien, An Essay on Medieval Economic Teaching, Bathoche Books, Kitchener, Canada: 2001, s. 89.
19 O’brien, s. 87-88.
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Roma doénemi ayni zamanda yeni bir dinin hayat alan: bulmasina sahit
oldu. Aslina bakilirsa bu yeni din, bir 6ncekinin i¢inden, onun bir mezhebi
gibi dogan ve ona kendisini eklemleyen Hiristiyanlikti. Vaftiz edilmis anla-
minda MS. 46-47 yilinda Antakya’da yapilan toplantida Hiristiyanlik ismi
kabul edilmisti. MS. 180 yilina gelindiginde ise Eski Ahit ve Yeni Ahit'ten olus-
turulan Kitab-1 Mukaddes, yapilan eklemelerle viicut bulmustu. 12. ytizyila ge-
lene kadar da bu yeni dinin mensuplari, kendilerini Eski Ahit'in hiitkiimleri ile
de bagli hissederek onu bir tiir referans olarak alacaklarda.

Hem Eski Ahit'in hem de Yeni Ahit'in faize iliskin hiikiimlerinde netlik
bulunmuyordu. Ornegin Eski Ahit'in Exodus (Cikis) 22: 22-26 ve Levililer 25:
35-38’deki pasajlarinda faiz yasaklanirken, Ezekiel 18: 1-18 ve Psalm (Mezmur-
lar) 15: 1-5'deki pasajlarda bu yasak yumusuyor ve Musevilerin, Musevi ol-
mayanlara faizle borg verebilecekleri ifade ediliyordu. Bu yaklasim, Tesniye
15: 6 ve 28: 3 pasajlarinda ifade edilen, Musevilerin iistiinltigtine atfedilmis
olmaliyd, Yeni Ahit ile s6z konusu karisiklik devam etmisti. Ornegin Matta
25: 14-30' daki pasajlarin faizli islemlere izin veriyor gibi gértinmesinin aksine
Luka 6: 32-36’da yer alan pasajlarda faiz kesin bir dille yasaklaniyordu.

Kitab-1 Mukaddes’in bu paradoksal tutumlarina ragmen kilise babalar: ta-
rafindan gelistirilen patristik felsefe, tercihlerini faizin yasaklig1 lehinde ifade
etmeyi tercih etti. Onlarin ¢ogu, faize iliskin olan duistincelerinde Eski Ahit'in
hiikiimlerini esas aldilar. Iskenderiyeli Clement, St. Gregorie de Nzianze, St. Gre-
gory de Nysse, St. Chrysostom, St. Ambrosius ve St. Tertullian gibi kilise babala-
11 faizi kesin bir sekilde reddettiler ve onu kiliseye onursuzluk kazandiran,
faillerinin ebedi cehennemlik olacagi, haksiz kazanca neden olan bir giinah
bataklig1 oldugu gerekgesiyle de lanetlediler.?® Hatta Chrysostom’a gore, beseri
hukuka uygun gibi duran bu faaliyetler, Tanri'ya kars: islenmis bir giinah
anlamina geliyordu. Borglu, faiz 6derken gonilli bir tesekkiir icinde degil,
bir ac1 iginde olurdu. St. Jerome ise bir Hiristiyanin komsusuna karsiliksiz borg
vermesi gerektigini, zira bor¢ alan kisilerin ihtiyag sahibi kisiler oldugunu
ifade ediyordu.?! 380 yilinda olgunluga ulasan Patristik Yasalar'in (Apostolic
Canons) 44. yasasinda faizin yasakligi kesin bir dille ifade ediliyordu ancak
bu yasa sadece din adamlarini kapsiyordu ve laik bireyler igin bir yorumda
bulunmuyordu.?

MS. 500’1 yillara kadar toplanan konsiller de, kilise babalarinin goriisle-
rini dogrular mahiyetteydi. 306 yilinda toplanan ve ilk Hiristiyan konsil olan
Elvira Konsili, faizi din adamlari ve laik bireyler igin yasakladi. Hatta bu ise

20 Halim Isik, “Eski ve Yeni Ahit’te Para ve Faiz”, Marife Dergisi, Y. 6, S: 1, 2006, s. 66—67.

2! Simon S. Kuznets, The Doctrine of Usury in the Middle Ages, University of Chicago, http://www. naturalmoney.
org/doctrineusury.html. (19.10.2017), s. 4.

2 Philip Schaff (Ed.), Nicene and Post—Nicene Fathers, Scond Series, Vol. 14, Cosimo Classics, New York: 2007,
s. 597.
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bulasan laik bireylerin aforoz edilecegini duyurdu.? 314 yilindaki Arles Kon-
sili faizi din adamlarina yasaklarken, laik bireyler i¢in bir yorum yapmiyordu.
325 yilindaki Nicene (iznik) Konsili'nde de benzer yaklagim siirdiiriiliiyordu.
345 ve 419 yilindaki Kartaca Konsilleri de benzer bir yaklasim i¢indeydi. Bu
birkag konsilin, laik bireylerin faizli islemleri konusunda sessiz kalmasina
ragmen 5. ylizyilin ortasinda Papa Leo I, faizi utang verici bir gtinah (turpe luc-
rum) olarak tanimlayarak, hem laik bireylerin hem de din adamlarinin faizli
islemlerine kars1 acik bir saldir1 baglatti.**

Kilise babalariin ve konsillerin bu yaklagimlari, 530'1u yillarda Imparator
Justinianin derlettirdigi Corpus Iuris Civilis isimli kanun derlemelerinin Digest
boliimiinde yansimasini buldu ve bir begeri kanun metnine girdi. Fakat bura-
da sadece basit bir borg iliskisi olan mutuum sézlesmesinden bahsediliyor fa-
kat faizin olumsuzluguna yonelik net bir agiklama yer almiyordu.” Bu neden-
le de bu yasalarda, laik bir otoritenin yasama faaliyeti ile faize iliskin olumsuz
teolojik bakis agisinin beseri kanunlara yansimasi miimkiin olmamusti.

8. yiizyila gelene kadar toplanan bazi konsiller kendilerinden ¢nceki dii-
stinceleri tekrarlamakla yetindiler. Ancak 774 yilina gelindiginde Frank Im-
paratorlugu kilisesinin reformu giindeme geldiginde Papa Adrian I, Imparator
Charlemagne’a bir kilise yasalar1 koleksiyonu sundugunda, bu yasalar arasin-
da Iznik Konsili'nin faizle iliskili olan 17. yasast da bulunuyordu. S6z konu-
su bu 17. yasada din adamlarinin faizli islemlerde bulunmalar: agik bir dille
yasaklanmisti. Papa Adrian I'in sundugu bu yasa koleksiyonunun yaptig1 bir
baska eklemeye gore faiz sadece paray: degil, hububat ve sarap gibi mallar1
da icermeliydi.*® 789 yilindaki bir baska konsil ise faizi hem din adamlari, hem
de laik bireyler icin kesin bir sekilde yasakladi. Bu yasa Charlemagne’m da
icinde bulundugu bir yasama faaliyeti olarak, siyasi bir otoritenin ilk kez fa-
izin yasaklanmasina katki vermesi anlamina geliyordu. 806 ve 850 yillarinda
toplanan bazi sinodlarda da benzer kararlar tekrar edilerek, faize bulasan din
adamlarinin aforoz edilecekleri ve aldiklar: faizleri tazmin etmeleri gerektigi
ilan edildi.?

10001i yillara gelindiginde faize iliskin diisiinceler de sertlesmeye ve kimi
yaptirimlar 6nerilmeye baslanmusti. Canterburyli Anselm ilk kez olarak faizi
adaletsizlige kars1 islenmis bir giinah olarak adaletsizlikle iliskilendiriyordu.
Luccalr Anselm ise 1066 yilinda yazdig: kitabinda faizin bir tiir hirsizlik oldu-

3 Patrick Cleary, The Church and Usury—An Essay on Some Historical and Theological Aspects of Money Len-
ding—, M. L. Gill and Son Ltd, Dublin: 1914, s. 43.

24 Diana Wood, Medieval Economic Thought, Cambridge University Press, New York: 2004, s. 159-161.

» John H. Munro, Usury, Calvinism and Credit in Protestant England: From the Sixteenth Century to the Industri-
al Revolution, University of Toronto, Department of Economics, Working Paper: 439, 2011, s. 5.

20'Wood, s. 159-161.

27 John. T. Noonan, Jr., The Scholastic Analysis of Usury, Harvard University Press, Cambridge: 1957, s. 15-16.
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gunu ifade ediyordu.?® Daha sonradan bazilar1 tarafindan izlenen bu diisiin-
celer, ilk defa olmak {tizere faiz almanin bireysel bir giinahtan toplumsal bir
giinaha dogru dontiserek degerlendirilmesi anlamina geliyordu. Bu diistinsel
donustim, fazla zaman gegmeden giindeme gelecek olan, faizli islemlerin bir
cezai yaptirima maruz birakilmas: gerektigi inancinin ayak sesleri niteligin-

deydi.

Endiiltisteki Arap-Islam geleneginin etkisi ile aym yillarda skolastik fel-
sefenin yiikselmeye baslamasi ve aklin 6ne ¢ikarilmasi, faiz konusundaki
yaklasimlarin dontismesini saglayamadilar. Nitekim bu felsefede de temel
problem insanin kurtulusu problemi olarak kaldi. Bu nedenle de skolastik-
ler faizin mesrulugunun akli gerekgelerini arastirmanin aksine, faizin gayri-
mesrulugunun akli gerekeelerini tespit etmenin pesine diistiiler. Onlara gore
faiz bes nedenden dolay1 olumsuzlanmaliydu. Ilki olarak faiz, dogal hukuka
aykirtydi. Ayni zamanda bir baskasinin 6zel miilkiine el koymak suretiyle
ozel miilkiyet ilkesini ihlal ediyordu. Ortaya koydugu sonuglar ile digsal bir
adalet niteligi dayatiyordu ve faizden elde edilen karlar dogal kar olarak de-
gerlendirilemezdi. Son olarak herhangi bir faiz niyetinde bulunmak bile faizci
olmak ve faiz giinah1 islemek icin yeterli olurdu.” Diktatum, niyet insan faizci
yapar seklindeydi ve kutsal kitap, bor¢ verenin karsilik almamasi gerektigini
degil, karsilik ummamas: gerektigini ifade ediyordu.

1100°1i1 yillarda faizin olumsuzluguna yonelik diistinceler hiz kazanmaya
basladi. Bu yillarda faizin yasaklig1 igin referans alman kutsal metinlere ek
olarak, 5. ytizyilda yazildig1 tahmin edilen Palea Eiciens’den de atiflar yapil-
maya baslandi. Bu metinde faize iliskin olarak ifade edilen su yaklasimlar,
1500'1i1 yillara kadar, faizin yasak olmasinin da temel mantigini sunuyordu:

Biituin tticcarlardan daha fazla lanetlenen sey, tiiccar gibi, bir seyi satin al-
madan Tanr’'nin verdigi seyi satan ve sonradan da kendisininki ile birlikte bir
baska mal1 geri alan faizcidir. Ancak tiiccar bir mal1 satinca onu geri almaz.
Ancak birisi soyle diyebilir: Bir tiretimi almak i¢in araziyi veya kira almak i¢in
bir evi borg veren kimse parasini faizle borg veren kimseye benzemez mi? Bu
ondan ¢ok uzaktir. {lk olarak para, bir sey satin almanin disinda kullanilamaz;
ikinci olarak, bir araziye sahip olan birisi onu ekmek suretiyle tirtin elde ede-
bilir, bir eve sahip olan ise onda ikamet ederek kullanim faydasi elde edebilir.
Boylelikle bir araziyi ya da evi borg veren kimse kendi kullanimindan vazge-
cerek para alabilir ve bu yolla, daha 6nce oldugu gibi, kazancla kazanci degi-
sir. Oysa y1gilan paradan kazang elde edilmez. Ugiinciisti, bir arazi ya da ev
kullanimla bozulur fakat para borg verildigi zaman ne azalir, ne de bozulur.*

2 Noonan, s. 17-18.
2 Noonan, s. 21-22.

3% Fabio Monsalve, “Late Spanish Doctors on Usury and the Evolving Scholastic Tradition”, Journal of the History
of Economic Thought, Vol. 36, No. 2, 2014, s. 20; Ayrica bkz.: Munro, s. 6.
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1139 yilinda toplanan ikinci Lateran Konsili'nde kesin ve yaygin bir faiz
yasag1 s0z konusu oldu. Faiz herkese yasaklandi ve isimlerinin kottiye ¢tkmis
kimseler oldugu ilan edildi. Bu konsilde bir bagka ilk daha yasaniyordu. Bun-
lardan ilki, faizin yasaklanmasinda ve kotii bir sey olarak sunulmasinda Yeni
Ahit'in referans olarak gosterilmesi; ikincisi ise faizin agik bir sekilde adalet-
sizlikle iliskilendirilmesiydi. Bu yasak, 1200'lii yillarda, Gratian isimli bir din
adaminin derledigi bir hukuk metni olan Decretum’da pekistirildi. Gratian bu
metinde Palea Eiciens’in ilkelerini esas alarak soyle diyordu:

Tefecilik en cok lanetlenen davranistir. Tefeci, Tanri’'nin ona bahsettigi
zaman gibi bir seyi, ticaret yoluyla elde edemeyecegi halde, kendisininmis
gibi satar. Sonra da satti81 seyin hem kendisini, hem de fazladan bir parcasin
alarak, tticcarlig: igin de fazlalik almis olur. Fakat bir tiiccar, sattig1 bir seyi
gerisin geriye talep etmez, onun kullanimi i¢in bir ek 6deme de istemez.*

Decretum’un bu yaklasimina dénemin tinlii iki papast olan Papa Alexander
II ve Papa Urban 11I'ten de diistinsel destekler geldi. Alexander II'nin en 6nemli
katkasi, faizin basit borg islemlerinden diger kredili islemlere dogru genisletil-
mesi oldu ve tiglincii Lateran Konsili'nin kararinda bu durum, yasagin tekrari
ile birlikte ifade edildi. Urban III ise borg iligkilerine faiz niyeti agisindan yak-
lasarak, karsilik ummanin da faiz olacagini ifade etti.

1213 Paris Konsili, tefecilere tovbeyi zorunlu tutarken, kamusal olarak sug-
lanmalarinin ve kovusturulmalariin 6niinii acti. 1274 yilinda toplanan ikinci
Lyons Konsili'nde Papa Gregory X, hi¢bir toplulugun, kurulusun ya da bire-
yin yabanci faizcilere ev kiralamamasi ve onlar1 topraklarindan kovalamasi
gerektigini acikladi. Sayet bunu yapanlar din adamlari ise topraklar: kilise
topraklarina alinacak, laik bireyler ise kilisenin kinamasi ile ytizleseceklerdi.
1310 yilindaki Mainz Konsili'nde ise tefeciler kilisenin disina ¢ikarildi, tovbe
etmeye ¢agirildi, tovbe etmeden 6lmeleri halinde Hiristiyanlar gibi gomiilme-
yecekleri, sagliklarinda da kovusturulmaya maruz kalacaklari ilan edildi. Sa-
yet bir papaz, bir tefeciyi Hristiyanliga uygun bicimde gomerse, papaz aforoz
edilir ve faizcinin cesedi gomiildiigi yerden ¢ikarilip yakilirdi. 1312 yilinda,
Papa Clement V'in baskanlik ettigi Viyana Konsili ‘'nde, 1274 yilinda alinan
karar genellestirildi. Artik kovusturmaya tabi tutmak i¢in stiphelenmek bile
yeterliydi. 13. ytizyilda, faizli islemler yaptigindan stiphelenilen birisi gogsii
ve baldirlarindan hag isareti seklinde daglanarak cezalandirildi.** 1311 yilin-
da Viyana’da toplanan konsil ile 1512-1517 yillar1 arasinda toplanan besinci
Lateran Konsili'nde de faizin kinanmasina devam edildi. Tefeciligin de dahil
oldugu heretiklik (kafirlik) anlayisinin, kilisenin kendisini koruma refleksi
olarak artik cezaya tabi tutulmasi gerektigi ileri siirtiliiyordu.

3 Wood, s. 160-161den: Gratian, Decretum, D 87, c. 9 palea, col. 309.
32 O’Brien, s. 95.
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Floransali Antoninus faizciligi fahiselige benzetti. Bouhicli Henry de tefeci-
yi fahiselerle bir tuttu ve miisteri bekleyen fahiseler gibi bor¢ verecek insan
bekleyen ve bunu sehrin belirli bir bolgesinde toplanarak yapanlarin, agikca
tefeci olduklarimi vurguladi. Auxerreli William ise cinayetin bile faizden daha
iyi oldugunu, zira kasith ve istekli bir bicimde degil de, psikolojik bir dayan-
tinin son noktaya gelerek patlamasi seklinde ancak bir cinayetin islenebile-
cegini vurguladi. Oysa ona gore faiz, kesinlikle bilingli ve planli bir eylemin
sonucu olarak gerceklesiyordu ve Tanri'ya ait olan zamani satmak anlamina
geliyordu. Auxerreli William, Seneca’dan sonra, faizin, zaman satmak oldu-
gunu gelistiren ilk skolastik doktordu. Faizciligin yalnizca zamani satmak
olmadigini, ayn1 zamanda, zamanin biitiin yaratilmislar tizerinde ortak bir
unsur oldugunu da vurguladi. Ona gore kurulan toplumda altiirizm esast.
Her yaratilmis, giines gibi, diinya gibi ve su gibi, kendinde olan seyi vermeye
mecbur tutulurdu. Ancak zaman, yaratilmislarin tamamina ait olan bir seydi.
Faizciler onu satarak biitlin yaratilmislara zarar verirlerdi. Faizcinin yapti-
g1 seyler icin ona aglayan taslar bile aslinda yaratilmis seyler olarak bundan
etkilenirlerdi®® John Bromyard faize atfedilen suclara hirsizlig1 da ilave etti.
Hirsizin sadece gece ama tefecinin giiniin her saatinde faiz aracilig ile hir-
sizlik yaptigini vurguladi** Bu yaklasimlarin tamamy, faizin bireysel ve igsel
bir giinah olmaktan ¢ikarak toplumsallastigi anlamina geliyordu. Giinahin
toplumsallasmasimin ise kaginilmaz bir sekilde bir yaptirimi dikte ettigi son
derece agikt1.

Bu diisiincelere, skolastik felsefenin zirvesini temsil eden iki diisiiniirden,
Albert the Great (Albertus Magnus) ve Aquinasl Thomas'tan destek geldi. An-
cak Aristo'nun, Thomas'in hocasi1 olan Albert tizerindeki felsefi etkisinden olsa
gerek, bu diistintirler faize daha mantiksal ve akli elestirilerle yaklasmay1
tercih ediyorlardi. Albert'in faize kars1 asil iddialari, In Lucam ve Commenta-
rius superlibros sententiarum isimli yazinlarindan geldi. Albert buralarda Luka
6: 35’1 esas alarak faizin, yardimseverlige kars: bir tiir para sevgisi giinahi
oldugunu ileri stirdii. Ciinkii faizci, emek, zahmet ve korku (risk) olmaksizin,
zahmet ¢eken bir baska emekten ve komsusunun hayatindaki dalgalanmalar-
dan kazang elde ederdi. Burada hem risksiz bir kazanca sahip olmak, hem de
komsunun ihtiyacinin sémiirtilmesi suglamanin temel gerekgeleri olarak 6ne
¢iktyordu. Onun itirazi, faizci teorik olarak kendi karindan eminken, komsu-
sunun ise elde edip etmeyecegi belli olmayan bir kazang igin calismasiyd1.®

Aquinash Thomas ise faize iliskin diistincelerini Summa Theologica isimli
hacimli kitabinin ikinci boltimiintin, ikinci alt boliimiindeki 78. soruya ver-

33 Joan L. O’Donoven, “The Theological Economics of Medieval Usury Theory”, Studies in Christian Ethics, Vol.
14, No. 1, 2001, s. 53.

3 Wood, s. 162-164. Bu yorumlar konusunda ayrmtili bilgi i¢in bkz.: Odd Langholm, The Legacy of Scholasti-
cism in Economic Thought Antecedents of Choice and Power, Cambridge University Press, New York: 1998,
s. 59-69.

3 Noonan, s. 45-46.
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digi cevaplarda acikladi. Bu soruda kendi iginde dort alt soruya ayrilmusti.
Thomas'm ilk sorusu faizli islemlerin niteligi tizerineydi ki; ona gore bir borg
verme isleminden faiz almak mesru olmazdi. Ciinkii faiz, 6zellikle kullanimi
tiiketimi gerektiren mallarda bir seyi iki kez satmak anlamina gelirdi. Tho-
mas’a gore bir borg iliskisinde, degeri para ile 6lctilebilen bir baska somut se-
yin de borcun anaparast ile birlikte alinmasi mesru degildi. Ona gore tictincii
olarak, faizden elde edilen gelirin kesinlikle tazmin edilmesi gerekiyordu. Sa-
yet alinan sey (faiz) gelir getiren bir tasinmaz ise ona isabet eden gelirlerin de
bu tazmine mutlaka dahil olmast gerekirdi. Thomas’a gore tek bir durumda,
yani ihtiyac i¢inde bulunan bir adamu iyi bir sona sevk etmek, yani o adam
hirsizlik ve soygun gibi bir giinahtan alikoymak s6z konusu oldugunda, pro-
fesyonel birisinin ona faizle bor¢ vermesi kismen mesru olabilirdi.*

Biittin bu diistinsel ve teolojik yasaklamalar pratigi pek de etkilemise ben-
zemiyordu. Ingiltere’de, Fransa’da ve Hollanda’da krallar ve bolgesel ida-
reciler faizle bor¢laniyorlardi.”” Avrupa’nin neredeyse tamaminda tticcarlar
ve miitesebbisler faizli islemlerde bulunuyorlard: ve en 6nemlisi, skolastik
diistincenin kendi iginden de faizin etrafindan dolasan uygulamalar ytirtir-
liige giriyordu. Faiz tizerinde diistince gelistirenler, her zaman bor¢ alanin
degil ama kimi durumlarda borg verenin de, bor¢ vermekten dolay: sikinti-
ya distugiinii, bu durumun da tipki 6ncekinde oldugu gibi adalet ve esitligi
bozdugunu ifade etmeye basladilar. Luccal: Potelemy, borg verenlerin siklikla
haksizliga maruz kaldigini; John Bromyard ise bazi borg alanlarin yiiksek faiz
oranlarini hak ettigini agikladilar. Bor¢ verenin durumunun telafisi icin, yani
verdigi ile geri aldi1g1 seyin esit olmasi gerektigi igin interest ve usury, yani faiz
ve agsir1 faiz ayrimina gidildi. Penafortlu Raymond normal faizin kar olmadigi-
ni1, borg verenin kar elde etmesi degil de, zarar gormesini 6nledigini; Friemarl
Henry ise kay1iptan (zarardan) kaginmak oldugunu iddia etti. Ortacag teolog-
lar1, Roma hukukunun faize izin verdigini ancak bunun, adaletli oldugu i¢in
degil de, toplumun cikarina ve yararma hizmet ettigi i¢in oldugunu dustinii-
yorlardi. 15. yiizyilda Pauper, bu anlamda Albertus Magnus ve Aquinasli Tho-
mas’in en azindan boyle diistindiiklerini ileri stirdii.*

Bunlara ek olarak bazi diistinsel uygulamalar da s6z konusu oluyordu.
Lucrum cessans ve damnum emergens, bir madalyonun iki ytizii gibi bu uygu-
lamalarin en bilinenleri olarak ortaya cikti. ilkinde, bor¢ verenin borg ver-
mekten dolay1 ytizlestigi kazang kayiplarinin, ikincisinde ise bor¢ vermekten
dolay1 ytizlestigi maliyetlerin telafisi s6z konusu oluyordu. Bunlarin disinda
triple contract ismi verilen ve bazi ortaklik tiirlerini iceren s6zlesme tipleri bu-
lunuyordu. Bu tig tiir sézlesmeden ilki commenda ad1 verilen emek sermaye
ortakligrydi. fkinci tip ortaklikta paray1 koyan ortagin parasi, borg alan ta-

3 Thomas Aquinas, Summa Theologica, Benzier Bros. Edition, Ohio: 1947, s. 2024-2031.
37 Homer—Sylla, s. 5-6.
¥ Wood, s. 181-182 ve sonrasi.
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rafindan sigortalanirdi. Ugtincti tip ortaklikta ise paray1 temin eden ortaga,
girisimden elde edilecek muhtemel kar oranindan daha diisiik bir kar oram
garanti edilirdi. Bu ortaklik tiplerine montas fictatis ismi verilen kiigtik banka-
larin, ihtiyag sahiplerine actiklar1 kredilerin mesrulasmasi eklendi.

Reform stireci basladiginda catlak sesler de cogalmaya baslamisti. Re-
form’un onctilerinden Martin Luther acikca faiz karsisinda bir tavir belirler-
ken,* John Calvin daha ilimh bir yol izleyerek ve faiz almanin birisine zarar
vermedigi ol¢tide mesru olabilecegini, bunun bir vicdan isi olduguna vurgu
yaparak, faizin adalete degil de vicdana kars1 islenmis bir gtinah olduguna
vurgu yapti. Faiz, ancak fakirlere kars: islendigi zaman giinah stattistinde
olan bir eylem olabilirdi.** Calvin’in boyle yaparak faizi, topluma ve bagkala-
rina karsi islenmis bir gtinah stattistinden ¢ikararak, insanin kendi vicdanina
kars1 islenmis bir giinah statiisiine soktugu son derece agikti. Boylece faize
ve faizli islemlere bir yasak getirilerek bu islemlerin cezal miieyyidelere tabi
tutulmasinin da 6nti tikanmis oluyordu.

16. yiizyila gelindiginde faiz, duistinsel platformda mesruiyet kazanma-
ya baslamisti. Ancak kilise kurumunun faiz hakkindaki diistincelerini esnet-
mesi ise biitiin liberalizasyon baskilarina ragmen yavas yavas gerceklesti. Ilk
yumusama 1756 tarihinde Papa Benedict XIV'tn Vix Pervenit genelgesiydi.
Ikincisi, giinah cikaran papazlara, cari oranlardan faiz aldigim itiraf eden iti-
raf¢ilarin tovbelerini kesmemeleri (dinlemeleri) gerektigini emreden 1838 ta-
rihli papalik genelgesi oldu. Ugiinctisii ise 1543 yilindaki kilise yasasiin 1918
yilinda yeniden yaymlamasiydr. Bu yasa, paranin da dahil oldugu, miktar:
tart1 ve ol¢ii ile belirlenebilir (fungible) mallarin bor¢lanmasinda beseri hukuk
tarafindan izin verilen bir orandan, bu oranlar ilimli ve sivil yasanin belirledi-
g1 oran1 astiginda ise uygun ve dengeli bir hak oldugu iddia edildikge faizin
olabilecegini ifade eden agik bir yasamaydi. Ancak bazi Katolik yazarlar, St.
Thomas tan beri Katolik faiz diistincesinde normal gelismeden daha fazla bir
sey ve basit dogmalardan vazge¢menin s6z konusu olmadiginda israrci olma-
y1 stirdiirdiiler.*

Kilisenin tiim direncine ragmen artik Avrupa toplumu hem inang¢ diin-
yasinda, hem de pratik yasaminda son derece kokli dontisimler gegirerek,
bir kulvardan bir digerine savrulmus durumdaydi. Reform, Ronesans, cograft
kesifler, feodalizmin ¢oziilerek ulusal devletlerin olusmasi, sermaye hareketlerinin
genislemesi, ticaretin uluslararasilasmas: ve teknolojik yeniliklerin ekonomik ya-

3 Kiirsat H. Akalin, “Ortagag Tktisat Zihniyeti Smirlarinda Martin Luther ve John Calvin’in Tefecilik Yorumlari”,
Cukurova Universitesi IIBF. Dergisi, C. 10, S. 1, 2006, s. 4; Martin Luther, Works of Martin Luther, Vol. 2, The
Ages Digital Collections, AGES Software, USA: 1997, s. 267.

4 Kiirsat H. Akalin, “Eski Ahit Metinlerinde J. Calvin’in Faiz Yorumu”, Atatiirk Universitesi Sos. Bil. Ens. Der-
gisi, C. 13, No. 1, 2009, s. 237-252. Ayn1 diisiinceler igin bkz.: Michalet Wykes, “Devaluating the Scholastics:
Calvins’s Ethics of Usury”, Calvin Theological Journal, C. 38,2003, s. 5.

41 Jacop Viner, “The Economic Doctrines of Scholastics”, History of Political Economy, Vol. 10, No. 1, s. 98-99.
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piya adapte edilmeye baslanmasi bu dontistimlerden sadece bazilariydi. Ar-
tik iktisat bilimi felsefe ve teoloji icinden koparak bagimsizlasmak suretiyle
astronomi ve fizik bilimlerinden miilhem kendi yontemini pozitiflestirmeye
baslamisti. Boylece iktisadi konulara egilen, merkantilizm, fizyokrasi, klasik
iktisat gibi bazi iktisat ekolleri olusmaya basladi. Bu ekoller tartismalarini fa-
izin mesrulugu ve gayrimesrulugunun 6tesine tasimislardi. Bu ekollerin faiz
hadleri konusunda ortaya koyduklar1 diistincelerin hemen hemen tamamu-
na yakini, faizin de higbir miidahale olmaksizin tipki fiziki kainatta oldugu
gibi, miidahalenin olmadigi bir siireg i¢inde olustuguydu. Boylece teolojik bir
gonderme olmadan, faiz de ekonominin dinamikleri tarafindan belirlenen ve
paranin ya da sermayenin kullandirilmasindan olusan bir oran olarak yorum-
land1. Oyle anlasiliyordu ki; yaklasik bin bes ytizyillik bir siirecle faize iliskin
diistinceler boylece gayrimesru bir nitelikten mesru bir nitelige dogru dontis-
meye baslamislarda.

Bu tarihten itibaren merkantilizm, fizyokrasi, klasik ve neo-klasik iktisat ile
Marksist iktisat okullarma mensup olan veya olmayan pek ok iktisat¢idan fai-
ze iliskin yorumlar geldi. 1900 sonrasinda ise matematiksel iktisatcilar, biyii-
me kalkinmacilar, devletin ekonomiye miidahale etmesi gerektigini diistinen
J. M. Keynes ve liberal bir ekonomiyi savunan Milton Friedman gibilerinden
gelen yorumlar oncekilerine eklendi. Bu tartismalarda Marx'inki haric nere-
deyse tamaminda faiz mesru bir olgu olarak kabul edilirken, paranin veya
sermayenin bor¢ verilmesi nedeniyle bunlarin sahiplerinin aldig1 hakli bir
pay olarak kabul edildi. Nitekim bir insanin elinde bulunan para veya bir
tiretim faktori niteligine sahip olan sermaye malini kendisi kullanmayarak
bir baskasinin kullanimina izin veren kimse, o paradan veya sermayeden
elde edecegi gelirden vazge¢mis ve onlar1 borg olarak kullanimina sundugu
kimsenin bir kazang elde etmesine neden olmustu. Ustelik bir iiretim fakto-
rii olan sermaye malinin tiretimden pay almasy, tiretime girdigi zaman, ¢iktt
tizerindeki artiric1 etkisi nedeniyleydi. Ustelik faiz, ekonomik yapr1 icinde atil
bekleyen, parcalanmis ve degisik hacimlerde tasarruf edilmis sermayelerin
y1gismasina ve sermaye arz etmek niyetinde olanlarla, sermaye talep etmek
niyetinde olanlarin bir kavsakta bulusmasini saglayan bir unsurdu. Boylece
tartismalar faiz oranlarmin nasil olustugu, hangi oranin ekonomi icin daha iyi
olacag ve faizin ekonomik yap1 igindeki roliintin ne olduguna dogru yoneldi.
1900111 yillarda ve daha sonradan yiriitiilen, faizin ekonomi politik bir aparat
olarak kullanilip kullanilmayacag: tartismalar: 6ncekilere eklendi.

Ornegin T. Robert Turgot'a gore bir kisi parasini satabilir veya onu bir bas-
kasmin kullanmasi i¢in kiraya verebilirdi. Bu nedenle de bu paradan faiz alir-
di.*? William Petty'ye gore ise bir insanin parasini ve sermayesini bor¢ vermesi,
kendisini kotti bir konuma sokmasi anlamina gelirdi. Faiz ise bu durumun

# Stewan G. Madema—Warren J. Samuels (Ed.), The History of Economic Thought: A Reader, Routledge Press,
New York: 2004, s. 113.
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telafisinden bagka bir sey degildi.** Ustelik kisilerin karsilikli rizasima ve 6z-
giirce yaptiklar1 bir sozlesmeye bagh olarak yapilan bu aligverise miidahale
edilmesi, 6rnegin John Locke’a gore, ekonomiye miidahale ederek bireylerin
ozglrligiini smirlamak anlamina gelirdi.** Su durumda faiz de ekonomik
yap1 iginde, kendiliginden isleyen bir diizen sonucunda, tipk: fiziki kéinat-
ta kendiliginden olusan dengenin sonugclar1 gibi ortaya ¢ikmaliydi ve buna
miidahale edilmemeliydi. Yani sermaye arz eden ve talep edenlerin 6zgiir
iradelerinin bir yansimasi olarak ortaya c¢ikmaliydi. Bu bakis acisi, Aydin-
lanma sonrasinin deist anlayisina uygundu. Nasil ki, Tanr: fiziki kdinat1 ya-
ratmis, onun isleyis kurallarii koymus ve bu kainatin islemesine miidahale
etmemisse, toplumun ekonomik kainatindaki isleyisi de aynen boyle cereyan
ederdi. Insanlara, yaratiislarinda Tanr: tarafindan verilen duygular, bu eko-
nomik kéinatin kendiliginden islemesi ve dengeye gelmesinin temel muhar-
rik gticleriydi. Bu bakis agisindan fizyokrasi, klasik iktisat ve klasik iktisadin
uzantisi olan neo-klasik iktisatcilar son derece etkilenmislerdi. Bu ekolleri iz-
leyen sonraki yillardaki takipgileri de bu ekollerin diistincelerini tekrar edip,
bu diistinceleri pekistirme yolunu tuttular.

Bu bakis acisindan sapan tek istisna ses, Karl Marx ve Marksist iktisatcilar-
dan ytikseldi. Nitekim onlara gore faiz, tarihsel siireg i¢inde isci smifinin so-
miiriilmesi ile elinde para ve sabit sermaye biriken burjuvazinin, bunlar1 bas-
kalarina kullandirmak suretiyle aldig1 bir paydi ki; bu baska burjuvalar da,
bu faizi 6deyebilmek ve kendileri de kéar temin edebilmek icin baska iscilerin
emeklerini somiiriirdii.*® Marx’'in burada faiz alan birisinin bu kazancina iki
onemli noktada itiraz gelistirdigi son derece aciktr. {lki faiz gelirinin kaynak-
lar1 olan para veya sermayenin, tarihsel stireg icinde somdirii kosullar: altinda
olusmus olduguydu. Ilkiyle baglantili olan ikincisinde ise, zaten somiirii ile
birikmis olan bir sermayenin yine somiirii yoluyla gelir elde edildigine vur-
gu yapilarak faizin gayrimesru bir olgu olarak ilan edilmesiydi. Ancak fazla
zaman ge¢meden Marx'in bu yaklasimi, yapilan savunular ile derhal bertaraf
edilmeye galisilacakti.

1500’lerden sonra gelistirilen faiz teorilerine genel olarak bakildig1 zaman
bunlarin dokuz ana grupta degerlendirilebilecegi dikkati cekmektedir.* Istis-
nal yorumlar disarida tutuldugunda yapilan biitiin yorumlar bu dokuz ana
kategori icine direkt veya dolayli olarak dahil olmaktadir. Bu kategorileri soy-
le siralamak miimkiindir:

4 Madema—Samuels, s. 55.

4 Murray N. Rothbard, Classical Economics—An Austrian Perspective on the History of Economic Thought, Vol.
11, Ludwig von Mises Institute, Alabama: 1995, s. 51.

4 Karl H. Marx, Kapital, (Cev. Alaaddin Bilgi), 3. Cilt, 2. Baski, Sol Yayinlari, Ankara: 1990, s. 297-314.

4 Joseph W Conard, An Introduction to the Theory of Interest, University of California Press, Los Angeles: 1959,
s. 27-35. Ayrica bkz.: Saqip Shaikh, “Top 7 Theories of Interest”, http://www.economicsdiscussion.net/ theo-
ries-of-interest/top-7-theories-of-interest-with-diagram/1393. (29.12.2017).
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Klasik Faiz Teorisi: Klasik iktisatcilar tarafindan savunulan, daha sonradan
L. Walras ve A. Marshall ve baz1 neo-klasikler tarafindan gelistirilen faizin,
sermaye arz ve talebi tarafindan olustugunu ileri stiren teoridir. Ellerinde ser-
maye mali olanlarin arzi ile bu sermaye mallarimi kullanmak isteyenlerin ta-
lebinin kesistigi yerde s6z konusu faiz oranlari olusurdu. Bu faiz teorisi daha
cok, tiretime katilan sermayenin aldig1 pay: belirleyerek gelir dagilimini ¢o-
ztimlemeyi amaglamisti. Buna gore bir sermaye malinin arzi zaman tercihine,
talebi ise bu sermayeden beklenen karliliga (getiriye) bagliydi. Para tarafsiz ve
araci oldugu igin ise faiz oranlarmin belirlenmesinde paranin bir rolii yoktu.

Sermayenin Verimliligi Teorisi: Bu teori, klasik faiz teorisinin biraz daha ge-
listirilmis bir versiyonuydu. J. B. Clark, F. H. Knight ve A. Marshall tarafindan
savunulmustu. Buna gore faiz, bir sermaye malmin {iretimdeki verimliligi
i¢in yapilan bir 6demeydi ve faiz oran1 kapitalin verimlilik diizeyine gore be-
lirlenirdi. Sermaye malinin dahil oldugu bir tiretim diizeyi, sermaye malinin
dahil olmadig1 bir tiretim diizeyinden daha yiiksekti. Sermayenin talep edil-
me nedeni ise zaten faiz, kapitalin sahibine, sermayenin verimliligi tarafin-
dan verilen bir 6diildii. Bu teori, iiretime katilan faktorlerin, son birimlerinin
hasilatina (marjinal hasila) esit bir gelir almas: gerektigini ileri stirerek, faktor
fiyatlarmin ve faktor gelirlerinin olusumunu da actklamada nemli katk: sag-
lamustr.

Odiing Verilebilir Fonlar Teorisi: Bu yaklagim ilk kez J. S. Mill tarafindan
isimlendirilmistir ve daha sonradan Knut Wicksell ve Bertil Ohlin gibileri tara-
findan gelistirilmistir. Bu yaklasima gore faiz, 6diing verilebilir parasal fonla-
rin arz1 ile talebinin kesistigi noktada olusur ve faiz 6diing verilebilir fonlarin
arz1 ve talebi tarafindan belirlenen kredinin fiyatidir. Devlet, is adamlar: ve
tiiketiciler bu dengenin talep yanini; tasarruflar, iddiharlarin ¢oztilmesi ve
banka kredileri ise arz yanini olusturmaktadir. Bu yaklasim, klasik faiz teo-
risinin sermaye arz ve talebine bagh bakis acisini genisletmeyi amaglamisti.

Bekleme (Kaginma) Teorisi: W. N. Senior'un onctiluk ettigi bu yaklasima gore
kapitalin olusmasi tasarruflar ve bu tasarruflarin bekletilmesi nedeniyle orta-
ya cikardi ki; bunun ortaya ¢tkmasi igin tasarruf sahibinin beklemesi (perhiz)
s6z konusudur. Zira insanlar, genel egilim olarak gelirlerini harcama yoniin-
de tercih kullanirlardi. Tasarruf ettikleri zaman ise bu tiiketimden sakinmus,
yani perhize girmis olurlardi. Iste faiz bu perhizin, yani beklemenin telafisi
olarak ortaya cikardz.

Faizin Acyo Teorisi: E. B. Bawerk tarafindan gelistirilen bu yaklasim, daha
sonradan kullanilacak ve tartisilacak bir teoridir. Buna gore bir sermaye mali
tic nedenden dolay faizi hak ederdi. Ilki, bu sermaye malinin gegmisteki tii-
ketimin veya baska tirtinlerin tiretilmesinden vazgecilerek tiretilmis, yani tii-
ketimin geciktirilmis olmasi nedeniyle faizi hak ettigiydi. Tkinci neden psiko-
lojikti. Zira bireyler gelecekle ilgili iyimser tahminler i¢indeydiler ve bugiinkii
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mallar gelecekteki mallara gore bireylerin goziinde avantajli konumdaydilar.
Bu psikolojik neden dolayisiyla ortaya ¢ikan fark bir acyo (faiz) ile esitlenirdi.
Uciincii neden ise teknikti. Buna gore bugtinkii mallar ihtiyact gidermede ge-
lecekteki mallardan daha avantajli bir konumdaydilar.

Zaman Tercihi Teorisi: Irwing Fisher tarafindan gelistirilen bir teoridir. Buna
gore borclarin arzi, bireylerin simdiki paray1 gelecekteki paraya tercih ettik-
leri bir zaman tercihine baglidir. Dolayisiyla bireyler simdiki mallara gele-
cekteki mallardan daha fazla deger ytiklerler ve simdiki gelirlerini simdiki
tiiketimleri i¢in harcamak isterler. Bu nedenle bor¢ verme isleminde simdi-
ki ttiketimin geciktirilmesi sz konusu olur. Bu geciktirme icin verilen 6diil
faizdir. Faiz orani ise bireylerin simdiki tiiketimleri icin gelirlerini harcama
istekliliklerine ve zaman tercihlerine dayanir. Gelirin buytikltgi, kompozis-
yonu, gelecekteki kazang igin belirsiz unsurlar bu zaman tercihi tizerinde et-
kili olurlar. Fisher'in faiz oranlar1 konusunda vurgu yaptigi baska bir unsur
yatirim firsati ilkesidir. Bu ilke maliyetlerin tizerindeki geri doniistim oranini
dikkate alir. Boylece simdiki tiiketimden vazgegme istekliligi ve herhangi bir
yatirimdan elde edilecek maliyetlerin tizerindeki geri dontis orani, bireylerin
simdiki gelirleri ile gelecekteki gelirleri arasindaki tercihlerini, yani faiz oran-
larini belirlerdi.

Faizin Somiirii Teorisi: K. H. Marx tarafindan ortaya konulan bir teoridir.
Buna gore faiz, burjuvazinin, iscileri somiirmek yoluyla elde ettigi art1 deger-
den, bu degeri bir baska burjuvaya belirli bir ytizde ile borg vererek -ki bu
baska burjuva da baska iscileri somitirerek bir art1 deger elde ederdi- kullan-
dirmasi sonucunda bu baska burjuvadan aldig1 paydi. Ancak bu baska burju-
va da baska iscileri somiirmek suretiyle bir art1 deger elde eder ve elde ettigi
bu art1 degerin belirli bir ytizdesini faiz olarak borg aldig1 6nceki burjuvaya
verirdi. Bu stirece sayet bir finans kurumu olarak bankalar veya baskalar1 ara-
cilik ederlerse, art1 degerin belirli bir kismina masraf ad1 altinda, bor¢ alan
ve veren burjuvalarin ikraz sermayelerini bulusturduklari icin el koyarlardz.
Ancak bunlarin el koyduklar1 kisim da borg alan burjuvanin istihdam ettikle-
ri isciler tarafindan {iretilen art1 degerden kaynaklanirdi. Bu nedenle de faiz
somiirtiden tiireyen art1 degerin belirli bir kismindan bagka bir sey degildi.

Likidite Tercihi Teorisi: ]. M. Keynes tarafindan ileri stiriilen faiz teorisidir.
Buna gore bireyler, gelirlerinin bir boliimiinti, gelire bagli olan bir oranda tii-
ketim ve ihtiya¢ amacl olarak ayirir, geri kalanin ise bir gelir elde etmek,
yani spekiilasyon yapmak amaciyla borg senetlerine (bono ve tahvil) aktarir-
lard1. Dolayisiyla, bireylerin para talep fonksiyonlari, spekiilasyon giidiisii ile
para talep edilmesi nedeniyle oynakti. Para arzi, kamu otoritesi tarafindan
belirlenirdi. Faiz orani ise bireylerin likitten yani nakitten vazge¢melerinin
bedeli olarak arz ve talebin kesistigi noktada belirlenirdi. Bu oran, tasarruflar
tizerinde degil ama belirli bir noktaya kadar yatirimlar tizerinde etkili olurdu.
Su durumda faiz kesinlikle parasal bir olaydi.
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Monetarist Faiz Teorisi: Bu teori, Milton Friedman tarafindan ileri siiriilen,
takipgileri tarafindan izlenen ve keynesyen faiz teorisinin dtizenlenerek bazi
noktalarmna gelistirilen itirazlardan olusmus bir teoriydi. Monetarist teoriye
gore de faizler para arzi ve para talebi tarafindan belirlenen parasal bir olguy-
du ancak para talebi konusunda monetaristler Keynes'ten farkli diistintiyor-
lardi. Onlara gore para talebi istikrarliyd: ve stirekli gelir degismeden degis-
mesi s6z konusu olmazd1. Sonugcta para arzi ile oynamak suretiyle faizleri ve
reel piyasalar: etkilemek mumkiin olmazdi, para artis1 sonucunda (emisyon
artist) ortaya ¢ikan sey enflasyon olurdu. Maliye politikalar1 ise dislama etki-
si (crowding out effect) nedeniyle etkisiz kalird1. Su durumda ekonomiye mii-
dahale edilmesi gereksizdi. Aslolan ekonomik yapinin kendi kendini regtile
etmesiydi.

Sonug Yerine: Diisiinsel Mesrulasmanin Dinamikleri

Bat1 iktisadi diisiince tarihinde, faiz diisiincesinin macerasindaki temel
donustim, faize iliskin diistincelerin gayrimesru nitelige sahip bir 6zellikten,
mesru nitelige sahip olan bir ¢zellige dogru, yavas ama kararli adimlarla sav-
rulmasi olmustu. Iste temel problem ve soru, bu savrulmanin arkasinda yatan temel
tarihsel dinamik ya da dinamiklerin neler oldugudur. Bu dinamiklerin ¢oztimlen-
mesinin s6z konusu kokli degisimin neden ve nasil oldugunun anlagilmasma
da imkan tanryacag agiktir.

Soz konusu soruya iliskin olarak bu calismada elde edilen en 6nemli so-
nug, kilise kurumunun teolojik, siyasal ve ekonomik alanlardaki etkisi ile fa-
ize yonelik diistincelerin faizi gayrimesru goren niteligi arasinda dogrusal;
mesru goren niteligi arasinda ise ters yonlii bir iliski oldugudur. Farkli bir
soylemle, kilisenin bir kurum olarak etkin oldugu doénemlerde faize iliskin
duistinler faizi gayri mesrulastirmus; etkin olmadig1 donemlerde ise bu diistin-
celer faizi mesrulastirma yontinde degisim gecirmistir.

Bu uzun donemdeki diistincelerin bu baglamdaki egilimi bir grafik dlge-
ginde ifade edilmek istense, yukaridaki grafigin elde edileceginden hi¢ kus-
ku yoktur. Grafigin bize soyledigi sey, Avrupa tarihinde kilisenin bir kurum
olarak etkinligi ile faiz diistincesinin gayrimesru niteligi arasinda dogrusal;
mesru niteligi arasinda ise ters yonlii bir iligskinin oldugudur. Ancak bu bul-
gu kendi icinde en az birinci soru kadar énemli olan bir baska ikinci soruyu
barindirmaktadir ki; bu da, kilise kurumunun Avrupa tarihindeki etkisinin
neden 1500’lere kadar artis yoniinde, bu tarihten itibaren ise azalis yontinde
seyretmis oldugudur. Bir bakima bu iki soru, birbiri ile i¢ ice ge¢mis bir nite-
liktedir.

Kilise kurumunun Avrupa toplumu tizerindeki etkisinin artis1 ve azalisi,
laik siyasi otoritelerin giiclerindeki artisa ve azalisa bagli olarak gelismisti.
Avrupa tizerindeki kurumsallasmasini, tam olmasa bile biiytik olctide 300'1u
yillara gelene kadar tamamlamis bulunan kilise, Hiristiyanligin resmi din



Iktisadi Digiince Tarihinde Faiz Kavraminin Déniisiimi

olarak kabul edilmesinden sonra bu kurumsallasma siirecini agiktan ve daha
hizli bir bigimde devam ettirdi. Vatikan, kendilerine papa ismi verilen pat-
rikler tarafindan yonetilen bir merkez olarak elde ettigi bu kurumsal tistiin-
ligt, Istanbul, Iskenderiye, Antakya ve Kudiis patriklikleri yaninda teolojik
bir tisttinliik temin ederek gerceklestiremedi. Bunun icin kosullarin da uygun
olacagi 8. ytizyili ve bu ytizyilda uydurulacak olan bir sahte bagis belgesini
beklemesi gerekecekti.

Roma Imparatorlugu’nun ¢okiis donemi kilise kurumunun, kurumsal an-
lamdaki ytikselisine isaret etti. Nitekim siyasal otorite boslugunda kiliseler
bir tiir toplanma yeri fonksiyonu icra ederek Hiristiyan cemaatin imdadina
yetistiler. 14. yiizy1l gelip de ulusal devletler gii¢c kazanana kadar hicbir laik
otorite kilisenin bu kurumsal giictine meydan okumaya yeltenmedi. Zira
kilisenin elindeki kurumsal giig, teolojik bir gtigle de pekistiriliyordu. Laik
otoriteler bu gii¢ karsisinda kilise ile olan iliskilerinde bu ytizden ihtiyat:
ellerinden birakmaya cesaret edemediler. Bunda da son derece hakliydilar.
Zira ileride baz1 papalarin aforoz ettikleri baz1 laik otoriteler yeniden kiliseye
kabul edilmeleri icin kendilerini kabul etmeleri ugruna giinlerce papalarin
malikénelerinin ontinde bekleyeceklerdi.

Roma’'nin ¢okiisii esnasinda kilisenin toplum {tizerindeki etkisi, masum
niyetlerle baslamis goriiniiyordu ve kilise, bir kurum olarak toplumsal prob-
lemlerin ¢dziimiinde son derece 6nemli fonksiyonlar ifa etti. Hastalara bak-
mak, dogum ve oliim rittiellerini yerine getirmek, kayitlar: tutmak, vaftiz et-
mek, dini ibadetlere onciiliikk etmek ve noterlik tarzinda hizmetler sunmak
bu fonksiyonlarindan yalnizca bazilartydi. Franklarin kurdugu imparatorluk,
kilisenin bu fonksiyonlarmin farkinda olarak kilise kurumu ile iligkilerini iyi
tutma yolunu segti. Pepin, Charlemagne ve Sofu Louis gibi Hiristiyan Frank im-
paratorlar isi daha da ileriye tasiyarak kilisenin, kendi yasama faaliyetlerinde
rol almasina da riza gosterdiler. Frank Imparatorlugu’nun 843 yilindaki ¢o-
kiistinden onceki ti¢ 6nemli gelisme ise kilise kurumunun sonraki tarihinde,
egemen bir gii¢ olmasinin yapitaslarmi dosedi.

[lki, Papa Stefano II'nin sahte bir belge diizenleyerek, Roma Imparatorlu-
gu'nun bati parcastmin Imparator Konstantin tarafindan 4. yiizyilin sonunda
donemin papasi Sylvester’a miras olarak birakilmis oldugunu iddiasmin, Qu-
errzy Anlagmast ile Ciice Pepin’e kabul ettirilmesi olmustu. Boylece Vatikan,
biittin Avrupa’da egemenlik kurmus oldu.* Ikinci gelisme, Imparator Charle-
magne’in 6lmeden once Frank topraklarini 250 kontluk bolgesine bolerek her
birine birer yonetici (kont), birer piskopos ve iki adet denetleme memuru (mis-
si dominici) atamasi olmustu. Boylece kilise kurumu, kita {izerindeki yaygin-
ligin, hiyerarsik bir din adamlar1 yapilanmasi ile giiglendirirken, laik lordlar

47 Mine Kirikkanat, Bir Hiristivan Masali-Tarihin En Biiyiik Sahtekarhigi, 9. Basim, Kirmizi Kedi Yaymlar, Ts-
tanbul: 2014.
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yanindaki bu piskoposlarin bir bakima siyasal iktidara ortak olabilmelerinin
de temelleri atilmis oluyordu. Ayn1 zamanda bu piskoposlara verilen maddi
imkanlar da kilisenin ekonomik kainata adim atmasinin mesruiyetini sagla-
mis oluyordu.* Uciincti gelisme, yine Imparator Charlemagne tarafindan 789
yilinda katedral okullarinin acilmasi oldu. Bilgi sahibi din adamu yetistirmeyi
amagclayan bu okullar ¢ok gegmeden egitim-ogretim tekelini eline gegirecek
ve 1220 yilinda ilk olarak Paris Universitesi kurulana kadar sadece bilginin ve
teolojinin 6gretilmesini degil, bunlar aracilig ile elde edilecek uistiinliigiin de
tek hakimi olarak varlik gosterecekti.

S6z konusu bu ti¢ gelisme, Frank imparatorlugu’nun ¢okerek, Avrupa Ki-
tasi’'nin istilalarla yiiz ytize geldigi kaos doneminde daha da énem kazandi.
800-1200 arasindaki uzun dort asirda kilise, bu giiclerinden vazge¢cmedi ama
bolgesel bir giivenlik unsuru ve siyasal otorite olarak hareket eden bolgesel
lordlarin varliklarini stirdiirmesi icin bunlar1 bir aparat olarak devreye soktu.
Kilise Tanri’nin mahkemesi olarak dine ve kendisine karsi islenen suclarda
bir tiir yargi mercii olarak gorev yaparken, varligini devam ettirebilmeyi sag-
lamak adina, tiretenler sinifiin tiretimlerinden pay almaya ve bir yonleriyle
laik lordlar gibi davranmaya basladilar. Ancak kantarin topuzunu lehlerine
dogru kaydirma gabasinda fazla zaman kaybetmediler. S6z konusu dénem-
de buittin Avrupa Kitasi'ndaki servetin yaklasik %35 fazla zaman ge¢gmeden
kilise kurumunun kontrolii altina girdi. Bu olusumlara direnen laik otoriteler
ise 1073 yilinda papanin biitiin laik otoritelerden {iistiin oldugunu ¢tinkii bir
Hiristiyan olarak imparatorun da Tanri'nin, Hz. [sa’nin ve Petrusun yetkisini
stirdtiren kilise otoritesine dahil oldugunu ifade eden Papa Gregoirus VII'nin
deklarasyonu ile derhal susturuldu.

Kilisenin bir kurum olarak usttinliigtinti kesinlestirdigi soz konusu do-
nemde, Endiiliis’teki gelismelerin de etkisi ile bilimin, felsefenin ve aklin 6n-
ciiltik ettigi ve skolastizm olarak isimlendirilecek olan yeni bir felsefe ekolii-
niin ¢tkmasi da kilisenin bu tisttinliigtinii kirarak bagka kulvarlara savurmay1
basaramadi. Kilisenin bu tistiinliigunt ileriki ytizyillara tasimasinda Miis-
liimanlar tizerine ytrtttilen Hacli Seferleri'nin de pekistirici etkisi olmustu.
Hiristiyanlarin gtinahlar: igin baslarina musallat edilen Miisliman Ttirklere
gereken cevabi vermek ve hac yollarini garanti altina alarak hacilara ihsanda
bulunmak gibi goriintir amaglarla organize edilen bu seferlerin i¢ ytiziinde
zenginlik, san, séhret ve yeni riitbeler pesinde kosanlarin hirslar1 oldugu son
derece acikt1.®

1100 ve 1200 arasinda feodalizmin klasik goriintimii bir dizi degisme ile
sallanmaya basladiginda kilise kurumu da bundan kismen nasibini almisa

* Mehmet Ali Agaogullari-Levent Koker, Imparatorluktan Tanri Devietine, 6. Baski, Imge Kitabevi, Ankara:
20006, s. 178.

4 Claude Cahen, “Islam ve Haghlar”, (Cev. Ismet Kayaoglu), Belleten, C. 55, Tiirk Tarih Kurumu, 1987, s. 1045—
1046.
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benziyordu. Iktisat tarihgilerinin ilk olarak nasil bagladigini ¢6zemedikleri bu
degismeler niifus artisi, fiyatlardaki degismeler, teknolojik yeniliklerin {ire-
time adaptasyonu, ticaretteki genisleme, verimlilik artisi ve yeni tirtinlerin
dahil oldugu tiiketim sepeti gesitliliginde kendini gosterdi.® Boylece feodal
sosyolojik iliskileri stirdiirmek, lord ve serf karsithiginda her iki taraf icin de
giivenlik ile tiretim hizmetlerinin degis tokusunu kérsiz hale dontstiirdi.™
Kilisenin bu gelismeler karsisindaki tavri genel olarak statiikonun stirdiirtil-
mesi seklinde oldu.

Bu genisleme doénemi kilisenin egemenliginin ¢6ziilmesinde kismen etkili
olsa da, 12. ytizyilin tamaminda stirdiirtilen Hagl Seferleri ile 14. ytizyilin ba-
sindaki gelismeler kilisenin giictiniin yeniden pekismesine zemin hazirladi.
1300’lerin hemen basinda baslayan kitliklar birkag on yil, ara ara yeniden or-
taya cikti. Kentler, kasabalar ve kdyler muazzam bir aghigin kiskacinda kaldz.
1347 yilina gelindiginde ise tarihin gordiigu ve yaklasik 25 milyon insanin
olumiiyle sonuglanacak olan veba salgini peyderpey biitiin Avrupa’y: kusat-
t1. Gorgti taniklari, yol kenarlarinda ctirtimiis ve gomiilmeyi bekleyen cesetle-
rin oylece durdugunu ama kimsenin onlara yaklasmaya cesaret edemedigini
ifade edeceklerdi.”? Bu sikintili durumlara iki yenisi daha eklendi. Ilki Fransa
ve Ingiltere arasinda cereyan eden Yiizyil Savaslar/yd. Ikincisi ise neredeyse
biitiin Avrupa tilkelerinde bas gosteren ve yiizyillik bir stirecte ara ara patlak
veren koylii isyanlartydi.®® Boyle bir ortamda kilise kurumu yeniden nemli
bir merkez olarak kendini gosterdi. Ancak bu kez, silahlar1 ¢ok daha sert ve
yok edici bir nitelige sahipti.

Kriz donemi gectiginde her sey kaldig1 yerden devam etti. Bu uzun kesinti
donemi yerini yeniden genisleme ve canlanmaya birakti. 15. ytizyil bu bag-
lamda tarihsel bir catismanin daha da netlesmesini ve kagiilmaz bir savasi
beraberinde getirdi. Krallar ve onlara bagli laik otoriteler ile kilisenin egemen-
lik alanlarin kesisiminde bu savas gerceklesti. Buna Isvigre’den, Alman-
ya’dan, Ingiltere’den ve Fransa’dan bazi teologlar, kilisenin ve onun Hiristi-
yanlik adina gelistirdigi 6gretilerin yeniden yapilandirilmas: gerektigi iddias1
ile katildiginda savasta yeni bir cephe daha agilmis oldu. Bu elestirilerde de
haklilik pay1 vardi. Nitekim bircok din adami sinirsiz zenginlik sahibiydiler.
Oyle ki; papalar dahi hayatin pratigindeki dayatmalara uyum saglyor, tica-
rete katiliyor, paralarini faizli olarak bankalara yatiriyor, servet sahibi olmak
i¢in zenginlik pesinde kosuyor, hatta genelevlerden vergi almaya bile ciiret

50 Raymond de Roover, “13. Yiizy1l Ticaret Devrimi”, Tarih Risaleleri, (Der. Mustafa Ozel), iz Yayinlari, Istanbul:
1995, s. 111-119; Henri Pirenne, Orta¢ag Avrupasi 'nin Ekonomik ve Sosyal Tarihi, (Cev. Ugur Kocabasoglu),
Iletisim Yayinlari, Istanbul: 2010, s. 25-50.

5! fsaya Usiir, “Kapitalizmin Gelismesi Uzerine incelemeler ve Gegis Calismalari: Bir Takdim”, Maurice Dobb,
Kapitalizmin Gelismesi Uzerine Incelemeler, (Cev. F. Akar), Belge Yayinlari, Istanbul-2007, s. 356-466.

52 Sean Martin, Kara Oliim, (Cev. Cumhur Atay), Kaldeon Yaynlart, istanbul: 2011.

33 John P. McKay vd., A History of World Societies, Fifth Edition, Houghton and Mifflin Company, New York:
2000, s. 400.
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ediyorlardi.® 1427 yilinda Papa Martin V, papalik hazinesinin 24.500 Florin
oldugu bir zamanda, Roma’daki Medicilerin bankasinda 1.200 Florinlik 6zel
bir mevduat hesabina sahipti.®® Sonug, neredeyse biitiin Avrupa’nin, Hiristi-
yanliktan bagka ve ona dayanmayan yeni bir ekonomik, toplumsal, hukuksal,
siyasal ve bilimsel kuruluma dogru yonelmesi oldu.>

Felsefe 18. ytizyilda parcalandig1 zaman iktisat, sosyoloji, tarih ve psikoloji
gibi sosyal bilim dallarinin dogumu da gerceklesmis oldu ve her bir bilim de,
bu parcalanmaya onctiliik eden, pozitif bilimlerdeki gelismelere kendilerini
adapte etme gayreti icinde pozitiflesmenin yolunu tuttu. Boylece ileri stirdiik-
leri her kuram veya teori, tipk: pozitif bilimlerde oldugu gibi yanlislanama-
yacak ve saat¢i-imalatg: Tanri’nin tesis etmis oldugu ve islemesine miidahale
etmedigi diizeni ¢oziimlemis olacakti. Aklin 6ne ¢ikarilmasi ile ortaya ¢ikan
hangi akil ya da akillar arasindaki gatisma sorunu ise siyaset diinyasinda
demokrasi, iktisat diinyasinda ise kisisel ¢ikarin toplumsal ¢ikarlara hizmet
edecegi ilkesi ile ¢oztime kavusturulmaya c¢alisildi. Din ve kilise kurumu ise
mevzilerden yavas yavas cekilerek kilise duvarlariin igine kadar geriledi.
Artik Tanr'’nun hakki Tanrr'ya, Sezar’in hakkini Sezar’a vermek gerekiyordu.

Biittin bu stirece, kilise kurumunun Eski Ahit ile olan baglarini kesmesini,
icine duistugii paradokslari, Kitab-1 Mukaddes'in ilkelerine olan bagliigindaki
zafiyetleri, kendilerini Tanr adina hareket eden bir araci sinif olarak takdim
etmelerini ve Kitab-1 Mukaddes'in tahrif edilmis olmasi nedeniyle tek bir niis-
hasmin degil onlarca niishasinin bulunmasini eklemek gerekir. Nitekim, faiz
diistincesinin gayrimesru nitelikten mesru nitelige dontismesindeki ikinci te-
mel dinamik kilisenin Hiristiyanlik ile iliskisindeki bu problemli unsurlard:
ve bu unsurlar, zaman icinde faiz diisiincesinin onu mesru kabul eden bir
kulvara dogru savrulmasinda etkili olmuslardi. Ozellikle 8. yiizyildan, yani
bir kurum olarak kilisenin gtictinti pekistirmis olmasindan sonra kilisenin igi-
ne disttigii bu durum daha belirgin bir hale gelmisti.
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Faizin Tarihi Serencami Uzerine Bir Degerlendirme

Oncelikle boyle bir toplantiy1 organize eden Kurav Vakfi'na tesekkiir ede-
rim. Bizden Mesut Bey’in tebligi ile ilgili mtizakere yapmamiz talep edildi.
Mesut bey bu konu ile ilgili bir de kitap calismas: yapmus. Dolayisiyla arka-
sinda bir kitabin da bulundugu iyi bir calismadan sz edilebilir. Mesut bey
konuyu genis bir acidan ele almis. Bu meseleye dogrudan ahlaki (etik) ve hu-
kuki (yasal) mesruiyet agisindan da bakilabilecegini, hatta bu agidan bakma-
mizda fayda miilahaza ediyorum. Acaba bu faiz meselesine insanlik tarihinde
ahlaken ve hukuken ne zaman mesruiyet kazandirildi? diye bir soru ile basla-
mak yerinde olur kanaatindeyim. Faiz meselesinin ahlak ve hukuk agisindan
mesruiyetinin ne zaman ortaya ¢iktig1 tebligin aslinda temel konusu gibi geli-
yor bana. Fakat burada, tebligde sunulan tablodaki egriden anlasildig: kadar,
sanki ortacag 6ncesinde daha mesru bir alan varmis, sonra bu alan ortagcagda
daralmis, sonra tekrar mesruiyet kazanmis ve artmus gibi bir yaklasim var.
Bu tespitin biraz elestiriye acik oldugunu soyleyebilirim. Tarihin ilk dénem-
lerinden itibaren Eski Roma’da da Eski Yunan’'da da burada anildig: sekilde
faiz ne ahlaken ne hukuken mesru goriilmemistir. Evet faiz olgusu belki de
insanlik tarihi kadar eski olabilir. Yani faiz her donemde olabilir. Kisiler ara-
sinda hatta kisiler ile yoneticiler arasinda faiz sz konusu olmustur. Faiz alip
vermek Mekke cahiliye toplumunda oldugu gibi ondan 6nceki nice topluluk-
larda da oldu. Ancak bu sistemlesmis bir kurum tarafindan, yani banka gibi
bir kurum tarafindan bu faiz isi deruhte edilmiyordu.

Demek oluyor ki modern zamanlara kadar faiz ne ahlaken ne de hukuken
hig bir yerde mesru, yasal bir olgu olarak kabul edilmemis gibi bir durum var.
Biittin dinlerde yasak oldugu erbabinin malumlaridir. Roma ve Yunan'da da
yasakti, gayri mesru bir kazanctr. O zaman gizli ve kisiler arasinda var olan
bir olgudan bahsedilebilir. Tabiatiyla sadece 6zel kisiler degil, devlet adama-
lar1 da faizle bor¢ almiglardir, birtakim is adamalarindan birtakim varlikli
adamlardan hazineyi finanse etmek igin faizli iligkiler olmustur. Hatta islam
tarihinde de boyle durumlar olmus olabilir. Ama bunun burada fikirden kasit
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tam nedir o da ¢ok net olmadig: icin tebligde yani toplum nezdinde ahla-
ken mesruiyeti hukuken yasalar nezdinde kabulii ile alakali ilk durum er-
ken modern dénemdir diye diisiiniiyorum. Ozellikle 16. yiizyildan itibaren
bu anlamda (hukuki ve ahlaki mesruiyet) Mesut beyin tebliginde yer alan
grafikteki egriye yeniden bir bakmakta yarar var. Tabi bu mesruiyete 6nceki
donemler tizerinde ne kadar dursak, bu da 6nemli yani ilk ¢aglarda faizle ilgi-
li yaklasimlar ortacagda faizle ilgili durumlar... Ama bizim bugtin esas konu-
muz faizse, bugtin faiz denilen konu ahlaken ve hukuken 16. ytizyildan itiba-
ren giindeme gelip 17. ytizyildan itibaren de kurumsallasmaya basladig1 i¢in
bu donemlere yogunlasmakta yarar var. Evet onceki donemlerde elimizde
Medicine ailesinin 14 - 15. ytizyilda actig1 banka benzeri yapilarla ilgili bilgiler
var, ama bunlar sanki yine onceki donemler gibi belli is adamlarmin devle-
te borg verdigi durum gibi goriintiyor. Yoksa kurumsal bir yapi, hukuken
mesru faizli bir banka olarak bunlar1 kabul etmek kolay degil gibi geliyor. Bu
giinkii anlamda faizli ilk modern banka 16. ytizyilda baz1 finansal yapilarda
sekillenmesine ragmen 1609’daki Hollanda/ Amsterdam bankas: yasal olarak
faizin mesru olarak kabul edildigi ilk yasal finans kurumu olarak karsimiza
ciktigr soylenebilir.

Bu noktada meseleye biraz da sistem diizeyinde bakmakta yarar var.
Bilindigi tizere diinya 16. yiizyildan itibaren Bati Avrupa merkezli yeni bir
sistem ile karsilasti. Bu modern kapitalist sistemdi. 16 ve 17. ytizyillar aym
zamanda modern kapitalizmin kurumsallastig1 donemdir. 16. ytizyillda Av-
rupa diinya ekonomisindeki en énemli gelisme Amerikan altin ve giimiis-
lerinin Avrupa’ya getirilmesi ile yine Avrupali uluslar tarafindan okyanus
asir1 yollardan “dogu” ile gerceklestirilen ticaret ve iliskilerden elde edilen
servetin Avrupa’da ortaya gikardig1 degisim, 6zellikle de sermaye (kapital)
birikiminde, yani finansal degerlerin alt yapisinda ortaya ¢ikan degismenin
etkisi tizerinde durmakta yarar var. Bu iki gelismenin 6ncesi de var tabi. Ama
sonug itibariyle 16. ytizyila ister Maksist, ister Smityen, ister Weberyen, ister
Sombartyan bakis agistyla bakin, bu sonug karsisiniza ¢ikar. Bakis aciniz sa-
dece olay1 agiklamanizi farklilagtirir. Sonugta bu ytizyilda Avrupa’da faiz ile
ilgili genel yargilarda bir degisme ortaya cikti. Faizin mesruiyeti ile ilgili bu
yeni durum din, zihniyet, ekonomi, pazar, sermaye, kurumsal yap1 gibi acik-
lama modellerinden hangisi ile agiklanabilecegi konusunda farkl yaklagimlar
olabilir. Ama faiz ilk defa bu donemlerde ahlaken ve hukuken Avrupa’da
mesruiyet kazandi. Once bunu tespit etmemiz lazim.

Mesut bey daha ¢ok kilise {izerinde yogunlasmis. Bunu bize Max Weber
Protestan Ahlaki ve Kapitalizm baslikli eserinde anlatiyor. Yani Avrupa’daki
Ronesans ve Reform siirecinin sonucunda ortaya ¢ikan Protestanlik bu ko-
nuda belirleyici olmustur denilebilir. Eger reform sonucunda yeni bir din an-
layis1 ortaya ¢ikmasayds, faizin mesruiyeti bu diizeyde olmazdi; bu goriise
ben de istirak edebilirim. Fakat burada Yahudilik etkisini ispanya’dan kovu-
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lan Yahudilerin énce Antwerp sonra Amsterdam’a gelip burada ve Werner
Sombart'in Kapitalizm ve Yahudilik bahsinde acikladig1 durumu da mutlaka
dikkate almak gerekir. Sombart bu ¢ercevede 18 maddellik bir liste sunuyor.
Yahudilerin bu isleri ortaya ¢ikardigini, yaptigini soyliyor. Yahudilerin sade-
ce bu faizci bankalarindan degil bunun yaninda baska kurumlardan da s6z
ediyor Sombart. Islam ekonomisi ile modern bat1 kapitalizmini ve belki de
diger tiim beseri sistemleri ayiran en temel dncelikleri olan tevhid ve adalet
konusu bu cercevede dikkate alindiginda faizli bankanin icadiyla diger ku-
rumlarin ortaya ¢ikist arasindaki paralellik fark edilebilir. Burada da kritik
konu: malumunuz kul hakki meselesidir. Miisliimanlar olarak bizim faize
kars1 ¢itkmaktaki en temel gerekgemiz malumunuz haksiz kazanca sebebiyet
vermesi, kul hakki olmasidir. Diger taraftan, kul hakkina sebebiyet veren bas-
ka kurumlarin da bu dénemlerde kurumsallastigini fark etmek gerekir.

17. ytizy1lda kurumsallasmis faizli banka yaninda taahhtid edilen serma-
ye ile smirli sorumlulugun yiiklendigi anonim sirketi de dikkate alabiliriz.
Tarih boyunca miisliimanlarin ticaret hukukuna en gok katk: saglayan kisiler
oldugunu biliyoruz. Basta ortakliklar ve sirketler hukuku olmak {izere, A.S.
disindaki biitiin sirket modellerinin Miisliimanlar tarafindan kurumsallasti-
rildigini biliyoruz. Misal olarak Bati'da commenda Miislimanlar'in mudarabe
modelinden baska bir sey degildir. Bunu da ytizyillar sonra Avrupa’da kura-
bildiler. Yani sorumlulugun sermaye ile sinirli oldugu sirketler disindaki sir-
ketleri miisltiman aklmin tirettigini dikkate alirsak konuyu daha iyi kavramis
oluruz ki isin piif noktas1 da zaten burasidir. O zaman Miisliiman biinyenin
neden hala faizli bankay1 kabul etmedigi ve Miisliiman aklin neden A.S. yi
tretmedigi daha kolay anlasilabilir. Yani sermaye sirketinde sinirli sorum-
luluk meselesi kul hakkina taalltik eden mevzudur ve sorumlulugun sadece
taahhiit edilen sermaye ile ilgili olmasi Islam noktai nazardan kabulii miim-
kiin goriinmiiyor. Ciinkii fslam’da esas olan kul hakki olmadan is yapmak ve
hesap giintinde kul hakki olmadan Allah’in (cc.) huzuruna gikmaktir. Miis-
liitmanin vazifesi tevhid ve adalet tizere yasamaktir. Dolayisiyla miisliiman
“herseyin olmas: gerektigi yerdeki” adalet anlayisi ile kul hakkinin s6z konu-
su olmadig1 ve yaptig1 islerde biitiin mal varligiyla sorumluluk bilincindeki
anlayistadir. Asil mesele obiir tarafa tevhit tizere gitmek ve kul hakki olma-
dan gitmek. Dolayistyla bu Miisliiman akli bu kurumlari tiretmedi.

Avrupa’ya baktigimizda durum farkli. O zamanlara kadar Avrupa’da da
bu konulara belli duyarlilikta yaklasildigr anlasiliyor. Ama 16 ve 17. yiizyilda
zihniyet, din, ticaret, Pazar ne derseniz deyin altyapida tist yapidaki degi-
simler sonucunda farkl: bir iklim ortaya ¢ikt1 ve yeni bir “insan” yeni bir “ak-
tor” meydana gikti: homoeconomicus. Piir ekonomik adam. Sinirli sorumluluga
dayali A.S.'nin 1601-1602 dogu bati Hint kumpanyalar1 Ingiliz ve Hollanda
sirketleri ile faaliyete basladigini1 not edelim. 16. ytizyilda baslayip 6zellikle
17. yiizyilda bor¢lanma enstrtimanlarinda “milli devlet” anlayis: cergevesin-
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de ortaya ¢ikmasina bagl olarak faizli yasal bor¢clanmanin Avrupa’da yay-
ginlasmaya basladig1 bilinmektedir. Diger bir kurum ise sigorta kurumudur.
Sigorta Islam ve Osmanli diinyasinda yok muydu? Vardi tabi ama mudarabe
sozlesmeleri disindaki durumlarda zararlar1 devlet tazmin ediyordu. Ahkam
kayitlarina bakildiginda Osmanli Devleti'nde ticaret gemilerinin batmas: du-
rumunda devlet zarar1 belli diizeyde tazmin ediyor. Bir anlamda sigorta bu.
Fakat bu sigortada yine biittin biriken degerlerin nimet kiilfet dengesi gozetil-
meden belli kisilere transferi, belli merkezlere transferi s6z konusu olmuyor.

Dolayisiyla modern kapitalizmin 16. ve 17. yiizyillarda Avrupa’da bir sis-
tem olarak ortaya ¢ikmasi, hesap giintinti unutan, kul hakkini goz ardi edebi-
len yeni bir “insan” la mtimkiin olabilmistir. Bu dénemlere kadar esas itiba-
riyle batida ve doguda faiz yer altinda (underground) gayri mesru bir kazang
bicimi olarak gerceklesiyor. Ama bunun toplum nezdinde mesruiyeti ancak
yeniden sekillendirilmis (reform) Hristiyanlik (Weber) ve modern zamanlar-
daki Yahudilik (Sombart) ile saglanabildigi anlasiliyor. Bunun mesrulasma-
sin1 ancak modern kapitalizmin sistemlesmesiyle miimkiin oldugunu soyle-
yebiliyoruz. Buna iliskin yaygin ti¢ temel yaklasim ve aciklamadan soz edi-
lebilir. ilk olarak alt yapidaki degisme yani Avrupa’da kapitalistlesme stireci
Lopez’in, Pirenne’nin, Braudel'in anlattig1 siire¢ -bu alt yapidaki degismenin
sekillendirdigi sistemlesme.- Wallerstein bunu 16. yiizyildan itibaren Kuzey
Avrupa’da baslayan, 17. yiizyilda énce Hollanda, 18. yiizyilda Ingiltere ve
20. ytizyilda da Amerika Birlesik Devletleri'nin merkezi rol oynadig1 sistem
olarak tasvir ettigi stirec. Deyim yerindeyse faiz bu sistemin, kapitalizmin
motoru oldu. Tebligde de bahsedildigi tizere reform siireciyle yakindan ilgili.
Tabidir ki burada bunun yine belki hristiyanligin ortacag hristiyanliginin ta-
bii, mesru alanlar1 da yasaklamis olmasi, ticarete, ekonomik faaliyetlere dyle
¢ok sicak bakmamasinin etkisi de 6nemli... Yani dindarligin sadece miinzevi
bir hayatla manastirla miimkiin olabilecegi... Ortacag hiristiyanligindaki in-
san ne kadar diinyadan el etek cekerse o kadar makbul bir insan olur anla-
yist... Yani tabii, mesru alanda insanlarin hayattaki ihtiyaglari karsilamasi,
ticaret ve tiretim yapmast... Biitiin bu mesru alanlar1 daralttig1 icin tabiatiyla
bu siirecte alt yapidaki degisiklik hristiyanlikta sanki reformu zorunlu kil-
mis. Bilmiyorum bu zorlama bir yorum olur mu ama. Bana oyle geliyor ki
16. ylizyilda Avrupa soyle bir tercihle kars: karsiya idi: Eski hal muhaldi “ya
yeni hal ya izmihlal” yeni hal kendi gelenegine medeniyetine bagl reformu
gerceklestirmek. Bu siirecte dini yeniden yorumlamak ve bu anlamda “mo-
dernite” nin izini stirmek... Sekiilerlesme ile de tanriy1 hayatin disina itmek...
Daha 6nce diinyadan el etek ceken insan bu sefer tam zid olarak diinyaya
tam anlamiyla hakim olan ve tanriy1 hig bir isine karistirmayan... Ikinci yol da
hayatta dengeyi esas alan Islam’1 segmek... Islamin biitiin hayata iliskin ce-
vab1 vardz. Insan icin mesruiyet dairesi genisti ve Islam’da maddi ve manevi

65



66

Prof. Dr. Erol OZVAR

biitiin ihtiyaclarini karsilayabilirdi. Tabi bu kolay bir se¢im olamazdi. Ciinkii
siyaset, medeniyet, vs. iddialar1 bitecek.

Avrupa’nin da Islam’1 segmek yerine kendi dinlerini reforme etmek ve o
yolda ilerlemek medeniyet, kiiltiir, siyaset iddias1 agisindan anlasilir bir du-
rumdur... Iste bu siire¢ faizin mesrulasmas: siirecini doguran stirectir. Yeni
bir tasavvur yeni bir insan, ekonomi, siyaset, kiiltiir ve her alanda yeni bir
insan, “homoeconomicus”. 16 ve 17. ytizyilda Avrupa’da faizi mesrulastiran
adam kendi ¢ikarindan baska bir seyi diistinmeyen bu ekonomik adamdir.
Vesselam...

Prof. Dr. Erol OZVAR®

Mesut Bey’in tebligini ben de miizakere edecegim®. Simdi hakikaten tnce
sunu ifade edelim, herhalde Tiirkge’de faiz tarihi tizerine kitap olarak daha
once nesredilmis bir eser var m1? Mesut bey boyle bir gorevi tekelltf etti, tist-
lendi. Boyle bir eser kaleme aldig1 icin tebrik ediyorum. Onemli bir sey as-
lina bakarsaniz faiz tarihi ile de alakali miuistakil kitaplar batt dillerinde ¢ok
fazla yok. Genelde genel iktisadi diistince tarihi agisindan bakacak olursak,
faizle ve faiz tarihi ile alakali bu ¢alismalarin sayilar: gercekten ¢ok mahdut.
Faiz biraz esrarli bir konu zor bir konu herhalde iktisatgilar pek bu alana bu
mesruiyet tartismalaria pek girmek istemiyorlar. Ama biz iktisatcilar olarak;
iktisadi diistince tarihi metinlerinden aslinda iktisatcilarin diistincelerini yak-
lasimlarmi desifre etmeye ve anlamaya calistyoruz.

Mesut bugiin burada bir deneme yapti, kisa bir siire igerisinde Ilkgaglar-
dan itibaren glintimtize kadar muazzam birka¢ meseleyi yirmi dakikada 6zet-
ledi sag olsun. Tabi genellikler icerisinde olmak durumundayiz, on dakika
igerisinde ya da yirmi dakika icerisinde ancak genel gozlemlerimizi paylasa-
biliriz. Ben suradan baslamak isterim. $Simdi metinde de gegiyor, temel prob-
lem faizin gayrimesrulugundan mesruiyetine gecis; dogrusu bat1 diistince
noktay1 nazarindan bakacak olursak faize mesru bir statii bir cerceve gizen
yakin zamanlara kadar fazla kimse yok. Gerek Hristiyanlik diistincesinde ge-
rek bat1 dis1 dini seylerde faize bir mesruiyet kazandiran kimse yok herhalde
yani Protestanlar, burada ehli kitaptan uzmanlar oldugu sdylendi, onlar tabi
daha iyi bilecektir ve soyleyeceklerdir. Protestanlik diistincesi icerisinde bile,
Calwinde bile bizim c¢ok rahat bir sekilde faiz su su olursa alinir diisiince-
si tartismaya agik bir konu. Nitekim faiz {izerine galisan kimi uzmanlar faiz
tarihi tizerine, Hristiyanlik tizerine galisan kimi uzmanlar bunu soyliiyorlar.
Dolayistyla bir sefer bunu tashih etmemiz lazim yani, Hristiyanlikta Orto-
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doks diistincesi var, ayni Islam’da oldugu gibi karsiydi. Fakat Protestanlarin
bir kismu bu kapiy1 act1 diistincesi gercekten tartismaya acik bir konu. Bunu
bir sefer sdylemek lazim. Ctinkii hicbir din mensubu faizi mesru gérmesi ¢cok
kolay degil. Yani orada belki kullandigimiz kavramlara dikkat etmemiz lazim
geldigini diistintiyorum. Ben de bir iki notaya isaret etmek isterim, ileri-geri
zaman igerisinde gidip gelmek isterim. Ortagagda faizle alakali fikirler beyan
eden aslinda asil Islam tarihinde de oyle Aristo’dan gok etkileniyorlar, yani
bizim ortacagda gerek Hristiyanlikta gerek Islam diinyasinda mahdut olan
faiz tartismalar1 metinlerine baktigimizda Aristo’yu tekrardan okumamiz la-
Z1m.

Gergekten Aristo'nun argtimanlarmin biz Islam diinyasinda da yeniden
formiile edildigini bilhassa para konusunda Aristo’'nun para konusundaki
diistincelerinin Islam ditinyasinda ve bati diinyasinda da ciddi bir sekilde
ele alindigini gortiyoruz. Hatta faize Aristo’dan devam ettiklerini rahatlik-
la soyleyebiliriz. Yine bat1 diistincesi tizerinde kalacak olursa Ondokuzuncu
ylizyila kadar iktisadi diistince metni olarak kabul edecegimiz eserler hukuk
metinleri, tarih metinleri, siyaset metinleri falan ¢ok takip edebildigimiz yani
ikinci kaynaklardan Avrupa i¢in takip edebildigimiz kadari ile ¢ok sicak ba-
kan yok. Ondokuzuncu ytiizyildaki tartismalara gelecek olursak bu dénem-
de yeni bir sistem doguyor. Kapitalizm dedigimiz biiyiik ol¢tide sermayeye
dayal1 yeni bir iktisadi diizene gecis var. Onsekizinci ytizyilin ortalarindan
itibaren modern iktisadi diistincenin dogusu da malum onsekizinci ytizyilin
ikinci yarisidir. Yani kendisini felsefeden, diistinceden, tarihten soyutlayarak
insa edilen metinler genellikle bu tarihlere tesadiif eder. Ondokuzuncu yiiz-
yilda faiz tartismalarina bakacak olursak Avrupa’da Marx 1s1§inda “sende za-
ten teblig metninde de gayet isabetli yazmissin” artik faiz tartismas: yoktur.
Zaten olmasini da beklemek pek uygun degil. Ciinkii esas itibariyle sermaye
var, bu sermayenin karsiligini nasil izah edebiliriz? Iste o da zaman mi? Ter-
cih edecegiz Likidite mi? imsak m1? Yani onlarin her biri aslinda zaten fiilen
isleyen faiz mekanizmasina getirilmeye calisilan birer entelekttiel arka plan
gibi gormek lazim geldigini diistiniiyorum. Dolayisiyla ondokuzuncu ytiz-
yilda Avrupa’da .... tarihi agidan bir tartisma yok zaten bir sistem var, sistem
geregi faize ihtiyag var. Kapitalist sistem biiytik olcekte sermaye ile hareket
edecektir, sermaye ancak faizle hareket edecektir.

Burada ben sunu vurgulamak isterim “saatime de bakiyorum” faiz tartis-
malar1 nigin var? Biraz umumi bir tartisma da agmak istiyorum, hocalarimin
huzurunda nigin var? fktisat tarihi noktay1 nazarindan biraz gelecek olursak
bu meseleye gerek modern dénem gerek modern dénem 6ncesi yaptigimiz
bizim Islam Diinyast Osmanli ile alakali yaptigimiz calismalar, borglulugun
zannettigimizden ¢ok daha yaygin oldugunu gosteriyor o devirler itibariy-
le biz normalde borglulugu biraz arizi goriiyorduk. Fakat Islam Diinyasinda
ve aslina bakarsaniz Avrupa iktisat tarihinde de borcluluk zannettigimizden
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daha da yaygin. Faiz tartismalarinin siirekliligini bence biraz da bu cergeve-
de gormek lazim. Niye faiz tartismalar: bu kadar cereyan ediyor? Ben bunu
biraz modern dénem oncesinde kredinin dolayisiyla bor¢lulugun zannettigi-
mizden ¢ok daha sofistike oldugunu ¢ok daha yaygin olmasina bagliyorum.
Soyle ifade etmek isterim; bilhassa borclulugun ¢ok sey olmaya basladig: ge-
rek ekonomik olarak, gerek politik olarak ciddi sorunlar haline geldigi do-
nemlerde konjonktiirlerde gerek Avrupa’da gerek Islam diinyasinda faiz tar-
tismalar: patliyor. Mesela onaltinci ytizyilin ortalarinda Osmanli toplumuna
bakacak olursak binbesytizotuzlar kirklar bizim malum Ebussuud Efendi ile
neticelenen daha dogrusu onun gorisi ile neticelenen tam bu dénemdedir
iste bu donemdedir. Ayni seyi Avrupa’da takip ediyoruz, onaltinci ytizyilin
ortalarinda yine aym sey var. Mesela ingiltere’de binbesytiiz kirkbes yilinda
binbesytiz kirklarda baslayan tartismalar malum seyle neticelendi, faiz resmi
olarak faizle riba arasinda bir ayrimla veya faizle tefecilik arasinda bir ay-
rimla neticelendi. Eger mesruiyet tartismalarini arayacaksak, belki burada bu
tartismalar1 burada yapmamiz lazim. Yani tefecilik ve faiz mesruiyeti eger
hukukilik anlaminda eger diistinecek olursak, tam bu devirde bilhassa ciddi-
yet zirai donemlerin yasandig1 donemde ortaya cikt: ve bir ¢oziime baglandi.
Bu Avrupa’da onaltina ytizyil ortalarinda oldu, bizde de yaklasik olarak Os-
manli toplumunda eger bu tartismalar: dikkate alacak olursak yaklasik olarak
tam bu devreye denk geliyor ve ondan sonra bu mesele gordiigiimiiz kadar:
ile faiz ve tefecilik formiilasyonu ile ¢oziilmeye calisildi. Bu tabi soyledigim
¢oziim Ozel kesimin finansmani alanindadir. Devlet finansmani seyrindeki
tartismalar biraz daha farkli seyrediyor. O belki bundan sonraki oturumda
veya simdiki oturumda giindeme gelirse orada tekrardan giindeme getirebi-
liriz diye dustintiyorum.
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SERBEST MUZAKERE

ibrahim KANYILMAZ®

Konusmact hocamizin mesruiyet hususunda saydig: iki hususa ilaveten
belki su da soylenebilir. Biliyoruz ki 15. Asirdan itibaren Fen Bilimlerinde-
ki gelismeler insan aklina olan giiven ve itimadi artirmis, stiphecilik bilginin
temeli olmaya baslamistir. Bu sebeple 6nce Fen Bilimlerindeki gelismeler ve
stipheciligin artmasi, ardindan Avrupa’daki Ronesans hareketi de bu konuda
onem arz etmektedir. Bu hususta en azindan, yani aklin kilisenin hitkkmiinden
kurtulmus olmasi, faiz gibi, orta cagda Hristiyanligin hakim oldugu dénem-
de iktisadin bir kolu olan faizin sadece din adamlar: tarafindan agiklanmasi,
hiir aklin kabul etmedigi hususlar1 kaldirmas: da mesruiyeti 6n plana ¢ikaran
husustur. Zaten akil bir parca boyle giiven kazandiktan sonra hem hukuk
hem iktisat ilmi hem diger ilimler, Sosyal ilimler de Felsefe dahil olmak iizere
gelismede bir hayli mertebe kaydettiler.

Ben ayrica Erol Hocamin “niye bu kadar tarihte bor¢lanma goktur, ¢ok
olmasini biz gordiik” diye hayretlerine sasmamak lazim. Biz tarihimize ikti-
sat ilminin sunmus oldugu perspektiften, yani ihtiya¢ hususundan baktig1-
miz zaman goriiriiz ki kit olan bir sey her zaman ihtiyactir. O halde sermaye
bir yerde kitsa, yani verilmesi ve alinmasinda bir zaruret-ihtiya¢ var ise bu
elbette ki gtintibirlik konularin 6n plana ¢ikmasma sebep olacaktir. Ayrica
biliyoruz ki yerytizti kit kaynaklar olarak bize sunulmustur. Yer alt1 yeryti-
zii kaynaklari kittir. Insanlar bunu faydali hale getirecektir. O halde kit olan
kaynaklar insanlar tarafindan paylasilacaktir. Yani onlar insanlarin faydasina
sunulacaktir. Ama insanin arzu ettigi ihtiyaclar ¢ok. Buradan tabi ki bir kanun
¢ikiyor. Bu kanun hep biliriz ki kitlik kanunudur. O halde sermaye kitsa, ser-
maye halihazirda kit olmaya devam ediyorsa -diin ¢yleydi, bugtin de boyle
yarin da boyle olacak- bu sebepten dolay1 kit olan bir mal mutlaka bir fiyata
tabi olacaktir. Dinin koymus oldugu biitiin emir ve yasaklara ragmen insa-
noglu kit mal karsisindaki tavrini, yani fitratini sergilemekten geri kalmryor.

Biz meseleye hem Islamiyet acisindan fikih acisindan baktigimiz zaman,
ama bir de meselenin bir de diger yonii var, iktisadidir. Sosyal Bilimlerde
zarf-mazruf meselesi vardir. Hukuk, fikih bir zarftir ama onun mazrufuna,

% Hasan Kalyoncu Universitesi
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biz o mazrufun iginde ne oluyor ne bitiyor konusuna bakmadiktan sonra,
yani mazrufu goz ardi ettikten sonra onun golgesi olan zarfla fazla ugrasma-
mak lazim geliyor. Clinkii bundan sonra tartismalarimizin esasini bu teskil
edecektir.

Servet BAYINDIR

[brahim Kanyilmaz Hocamiz dediler ki énce mazrufa bakalim. Acikgast
ben suna cevap bekliyorum Hocam. Gerek bugtinkii iktisatcilar, gerekse ta-
rihteki iktisatcilar ve Hristiyan veya diger din adamlar: faizi net olarak nasil
algilryor? Benim zihnimde bir sey olusmada. Ikinci olarak da eger faizin mes-
ruiyeti hakkinda Islam diinyast olarak bugiin bir arastirma yapsaydimiz nasil
bir sonug ¢ikard1?

Emin ERTURK

Ben bunun i¢in miidahale edeyim. Onun i¢in ayrica bir oturum yapacagiz.
Bu soruyu orada giindeme getirirsiniz. ibrahim Bey buyurun.

ibrahim KANYILMAZ

Ben de Abdullah Mesut Bey’e, hem Mehmet Hocaya hem Erol Hocaya su-
numlari i¢in tesekkiir ediyorum. Cok kisa, sadece Mehmet Hocamin simirl
sermaye ortakligimin yapisi geregi kul hakkini ihlal ettigi diistincesine muha-
lefet serhi diismek istedim. Tesekkiir ediyorum.

Bir Katilimci

Hocam kisa bir tespitte bulunacagim. Borclulukla alakal: tespitinizle ala-
kali Hocam. Bor¢luluk her zaman kithigin bir sonucu degil. Bugtin borcun
diinya genelinde yonetilemez hale gelmesinin sebebinin arkasinda kitlik yok.
Heniiz ¢ikarilmamis petrol rezervlerinin tizerine yazilmis komplike hale gel-
mis mesela tiirev tirtinler. Dolayisiyla bor¢lulugun artmasimi sadece kitlik an-
layisina baglamamak lazim diye diistintiyorum.

ibrahim KANYILMAZ

Hocam yertistii yeralt1 servetleri zaten kit.
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Bir Katilimc1

Genel olarak borclulugun artmasi donem donem bugiinkii gozlemledigi-
miz gibi maalesef finansal mimarinin bir sorunudur.

Erol OZVAR

Borcluluk meselesinde vurgu suraya hocam. Vassal ekonominin ¢ok erken
tarihlerden itibaren ne kadar yayginlik kazandigini gostermek icin bu 6rnegi
vermis oldum. Faiz tartismalar1 acisindan da bunun ¢ok énemli implication-
lar1 var. O ytizden yayginlig1 vurgulamak ihtiyact hissettim.

Mehmet BULUT

[brahim Beyin sakincasini gidermek igin. Islam akli neden anonim sirketi
(a.s) tretmedi diye soyledim. 2008 krizinde Amerikada ceolarin yillik maast
birisinin y1llik 68 milyon dolar, bir tanesinin 110 milyon dolar diye bir senator
senatoda soyledi. Yani bunlar bu yetkiyi kimden alip kendilerine bu kadar
biiytik maas yapiyorlar dedi. Biliyorsunuz iste “a.s.” bu demek. Yani ben bor-
say1 da -burada eski borsa baskani- saydim. Borsa da bu kurumlardan biridir.
Yani su, Islam akl1 bunu tiretmedi, klasik gelenek. Ama Bati iiretince biz onun
icinde simdi kendi degerlerimize gére sorunu ¢zmeye calistyoruz. Ifademi
yenilersem tam olarak sunu soylemek istedim: Bu “a.s.”de diyelim on tane
kisi ytizde bir hissesini bulunduruyor, geriye kalan ytizde doksan dokuz
hissesini borsadan milyonlarca insan almis ya, onlarin hic biri genel kurulda
yok. Genel kurul on kisilik bir yonetim kurulu seciyor. Bu on kisi, ceoya veya
diger biitiin seylere karar veriyor. Dolayistyla tabi ayrica neye karar veriyor?
On alt1 buguk trilyon dolar Amerikan hazinesinden 2008’ de batan bes alt1 tane
sirkete ayrica kaynak aktarildi. O da o batan adamlarmn aldig1 kararlar. Yani
millet 6diiyor sonugta. Oysa bu adamlarin, ortaklarin sorumlulugu kimin?
Sadece taahhiit ettikleri sermayeyle ilgili. Herhangi bir “a.s.” ytiz milyonla
kuruluyor yiiz trilyon dolara kadar borglanabiliyor. Battiginda adamlarin ytiiz
milyon sorumlulugu var ama geriye kalani millet 6diiyor, insanlar 6diiyor.
Iste bu kul hakkidr.

Arif ERSOY

Oturum sonlanmadan 6nce arada da dusiiniilmesi icin faizin espirili bir
tanimini yapmak istiyorum. Faiz, Monte Carlo’da kumar oynayan para sahibi
adamin pamuk toplayan is¢inin tirettigi pamuktan aldig1 paradir. Simdiye
kadar da buna iscilerden bagka itiraz eden olmada.
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TEBLIG

ISLAM TARIHINDE FINANSMAN VE FAIZ
(OSMANLI DEVLETI ORNEGI)’

Dog. Dr. Siileyman KAYA®
I. Giris

Bir tebligde, hem iktisat tarihi hem de iktisadi diisiince tarihi cergevesinde
Osmanli toplumunda finansman ve faiz konularimi ele alma biiytik bir iddia
olarak degerlendirilebilir. Hatta bu konuda tiim kaynaklar: tiiketerek biitiin
bir Osmanli donemini ele almaya bir insan émriiniin yetmeyecegi de soyle-
nebilir. Dolayistyla tebligimizin zorunlu olarak belli kaynaklar ve dénemle
smirli oldugunu belirtmemiz gerekir. Tespit edebildigimiz dort bes risalenin
yanu sira 16-18. ytizyillara ait yaklasik 30 fetva mecmuasi kaynak olarak kulla-
nildi. Bunlarin yani sira 6zellikle 18. ytizyila ait Ser‘iyye Sicilleri ile Basbakan-
ik Osmanli Arsivi belgelerinden bazi 6rneklere de yer verildi.

Insanoglunun toplumsal yasamda borg alma ihtiyaci duydugu bilinen bir
gercektir. Hatta bu ihtiyacin bazen zaruret derecesinde oldugu goriiliir. Bu
durum borg vererek faiz geliri elde etmeyi meslek edinen sahis veya kurum-
larin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Ancak ilahi dinlerin tamaminda
faiz yasak kilinmustir. Faiz yasagina dair Kur’an’da yer alan ifadelerin ¢ok ke-
sin ve agir olmasi dikkat ¢eker. Buna mukabil Kur’an, art1 bir fazlalik almak-
s1zin bor¢ vermeyi biiytik miikafatlarla tesvik eder. Bu tegvikin, miisliiman
toplumlarda karz-1 hasenin yayginlik kazanmasini sagladig: goriiliir. Lakin
sadece karz-1 hasenin, biittin toplumun bor¢ alma ihtiyacina her zaman cevap
vermedigi anlasilmaktadir.

18. ytizyilda belgelere yansiyan; savas yillarinda devletin ve askeri ztimre-
nin masraflarmin artmasi, gayrimenkullerin zamanla tamire ihtiya¢ duymasi

o' Bu tebligin yaziminda, XVIII. Yiizyil Osmanli Toplumunda Nazari ve Tatbiki Olarak Karz Islemleri, (M. U.
SBE, basilmamis doktora tezi, Istanbul 2007) baslhikli doktora tezimiz ile XVIII. Yiizy1l Osmanli Toplumunda
Kredi Temin Y 6ntemleri (Tarihten Giiniimiize Kredi ve Finans Yontemleri, ISAV, Ensar Nesriyat, istanbul 2011)
baglikli tebligimizden de yararlandik.

2 Dog. Dr. Siileyman Kaya, Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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veya yanma halinde yeniden insa edilmesi, gemilerin firtinada telef olmasi,
iltizam ve malikane ihalelerinde belli bir pesinin yatirilmasi, zanaat, ziraat,
ticaret ve madencilikte tiretimin aksamamasi, 6zellikle esi seferde olan kadin
ve ¢ocuklarin nafakaya ihtiya¢c duymas: gibi durumlar Osmanli toplumunda
bor¢ almay1 gerektiren sebepler olarak zikredilebilir. Hile-i ser‘iyyeye cevaz
veren Hanefi mezhebinin yaygin oldugu Ortaasya’da, verilen borg karsiliginda
alinan fazlaligin haram olan faiz kapsamina girmemesi hususunda bazi hu-
kuki ¢oztimler tiretilmistir. Bu hukuki ¢oziimleri tevariis eden Osmanli toplu-
munun bunlar: gelistirdigi goriiliir. Muamele-i ser‘iyye ve bey bi'l-istiglalin
en ¢ok uygulanan hile-i ser’iyyeler oldugu soylenebilir.

II. Ribanin Haram Kabul Edilisi

Kredi islemlerinde kredi veren kurum ya da sahsin kari, yani faiz gtinde-
me gelir. Islam dininin faizi kesin olarak yasakladig1 bilinmektedir. Bu ya-
sag1 cigneyenlere dair ¢ok agir tehditlerin yer aldig1 ayet ve hadisler vardir.
Islam’a bagh kalmay1 kendilerine siar edinmis Osmanli devlet adamlarmin,
ozellikle ilmiye smifinin da faizi agik ve kesin ifadelerle yasakladiklar1 gorii-
liir. Gerek ser’iyye sicilleri ve ahkam defterlerinde yer alan belgelerde gerekse
fetvalarda faiz olarak herhangi bir fazlalik alinamayacagina dair agik ifadeler
yer alir.®® Yine hile-i ser‘iyye olmaksizin alinan paranin riba-i mahz oldugu
ifade edilir®.

Muamele-i ser‘iyye ve hile-i ser’iyyenin mahiyetinin anlasiimamis olma-
sindan otiirtt ulemanin faize yaklasimi noktasinda giintimiizde bazi yanlis
degerlendirmelerin yapildig1 gorulur. Otar, %10-%15 oranlarindaki faizin
Osmanli doneminde mesru gorildugiini sdylerken®; Cagatay, bir fermanda
gecen “... ve ser'an muamele edenleri onu on birden ziyadeye verdirmeyeler
ve ribay1 dahi katiyyen ettirmeyeler” ifadesinden, belli oranin altinda olan fa-
izin serbest oldugunun ve bu oranin tizerindeki faizin ise riba kabul edilerek
yasaklandiginin acik¢a anlasildigini ifade eder.® Uludag da benzer sekilde
ulemanin riba-faiz ayirimi yaptigimi belirtir.”” Halbuki Osmanli ulemasinin

6 “Zeyd bir vakfin malindan miitevellisi yedinde bir mikdar ak¢e olup birkag sene zimmetinde durup iizerine
ilzam-1 ribh i¢in mudmele-i ser‘iyye olunmasa halen miitevelli Zeyd’den asl-1 mal aldikdan sonra ol seneler
icin ribh dahi almaga kadir olur mu? el-Cevab: Olmaz”, Zekeriyazade, Fetdvd-y1 Yahya Efendi, vr. 99b; “Zeyd
Amr’a yiiz dirhem olmak {izere bin akge karz verip adedince aldikda vezin itibariyle aldigi bir dirhem ziyade
gelse ol ziyade Zeyd’e helal olur mu? Cevap: Olmaz”, Abdurrahim Ef., Fetdvd-yt Abdurrahim, c. 2, s. 83;
“Zeyd Amr zimmetinde olan su kadar hakki i¢in Amr’in lizerine muamele-i ser‘iye ile ilzam-i ribh etmeden
Amr’dan nesne almaga kadir olur mu? Cevap: Olmaz”, Benderi, Kasim, el-Vakiatii'l-kebiratii’I-Giridiyye, vr.
146b; ayrica bkz. Tosyevi, Fevdidii 'l-fetava’l-Osmaniyye,; Erzurumi, Sefinetii I-fetava, vr. 110a; Rumeli Ka-
zaskerligi Mahkemesi 311, 21a-2; Rumeli Kazaskerligi 312, 58b-3; 89a-1; Istanbul Ahkam Defterleri, 7/1132,
12/353,761.

 Erzurumi, Bahru'l-fetava, vr. 164a; Benderi, el-Vakiatii'l-kebiratii'I-Giridiyye, vr. 145a, b.

65 Otar, Ismail, Uskiidar Hace Hasna Hatun Mescidi ve Arslanaga Cesmesi Vakiflarimn h. 1197 Yili Muhasebe
Kayitlart ve Faiz Konusu, Lebib Yalkin Yayimlari, Istanbul 1999, s. 22, 28.

6 Cagatay, Neset, “Osmanli imparatorlugunda Riba-Faiz Konusu Para Vakiflar1 ve Bankacilik”, Vakiflar Dergisi,
sy. 9, 1971, s. 51; Gagatay, Osmanli Imparatorlugu’nda Faizin Devletge Diizenlenmesi ve Kontrolii, Giincel
Konular Uzerine Makaleler, TTK, Ankara 1994, s. 97.

7 Bayindir’in “Osmanlilarda Nazari ve Tatbiki Olarak Faiz” isimli tebligine yapilan miizakere, Isldm Ekonomi-
sinde Finansman Meseleleri, Ensar Nesriyat, Istanbul 1992, s. 346, 347.
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boyle bir ayirimi kabul etmedigi, muamele-i ser‘iyye yapilmaksizin alinacak
%1 fazlahgr da %30 fazlalig1 da riba olarak goriip cevaz vermedigi agikardir.
Nitekim muamele-i ser'iyyeye cevaz veren Ibn Kemal’in Riba Risalesi okun-
dugunda bu tiir bir ayirimi kesinlikle kabul etmedigi anlasiimaktadir.®® Yine
[bn-i Kemal bir fetvasinda muamele-i ser‘iyye yapilmaksizin borglu bir mik-
tar para verip helal etse dahi, helal olmayacagin ifade eder.®

Ahmet Muhtar Nasuhoglu (1886-1954), hatiratinda Abdiilhamit dénemin-
de 1900’lerin basinda Mekteb-i Hukuk’a giris sinav sorularimi ve yazdig baz
cevaplar1 anlatir. Faizle ilgili soruya, Kur’an’da yasaklanan ribanin miirek-
kep faiz oldugunu, bunu bizzat Kur'an'in ed’af-i mudaafe kaydiyla ortaya
koydugunu yazmis. Ancak Nasuhoglu bu goriislerin zamanin anlayisina zit
oldugunu da itiraf eder.”” Riba faiz ayrim: yapan bir Osmanl entelektiielinin
1900’lerin basinda bile genel anlayisin boyle olmadigin agikga ifade etmesi

onemlidir.

Hile-i ser‘iyye yoluyla elde edilen gelir hukuken mesru kabul edilse de
paranin getirisi olmasi hasebiyle iktisaden faiz olacag: seklinde yorumlar da
yapilmigtir. Halbuki muamele-i ser‘iyyeyi mesru goren ulema, bu yolla elde
edilen gelirin, verilen borctan degil satim akdinden elde edilen bir gelir oldu-
guna vurgu yapar. Zaten hukuk, iktisat, siyaset vb. birbirinden ayrilmis sos-
yal bilimler mantiginin olmadig1 bir donemde ulemanin bir mesele hakkinda
hukuken ayri, iktisaden ayr1 bir hitkiim vermeleri soz konusu degildir.

III. Hile-i ser‘iyye ve riba

Hile-i ser’iyyeye cevaz veren Hanefi mezhebinin yaygmn oldugu Ortaas-
ya’'da, verilen borg¢ karsiliginda alinan fazlaligin haram olan faiz kapsamia
girmemesi hususunda bey’u’l-ine, bey’ bi'l-vefa gibi hukuki ¢6ztimler tiretil-
mistir. Bu hukuki ¢oztimleri tevariis eden Osmanli toplumunun bunlar: gelis-
tirdigi, kurumsallastirdig1 ve yeni birtakim usuller gelistirdigi gortiliir.

Ulemanin, bu konuda hile-i ser‘iyyeye cevaz verirken bir hususa dikkat
cektigi gortliir; “Kisi hileyi haramdan sakinmak i¢in murad ederse bir beis
yoktur, ama bir insanin hakkin iptal icin yaparsa helal olmaz”.”* Benzer bir
ifade soyledir; “Sayet taraflardan biri icin bir zarar s6z konusuysa fetvada
caiz olsa bile diyaneten caiz degildir”.”> Yani bu konuda mesruiyetin, her-
hangi bir sahsmn hakkinin yenmemesine, zarara ugramamasina bagh oldugu
soylenebilir.

6 Tbn Kemal (v. 940/1534), er-Risdle fi beydni hakikati r-ribd, (Siileymaniye, Halet Ef. 819), vr. 87-89. «
0 «Zeyd Amr’dan bin akge alip muamele-i seriyye olmadan bir miktar akge ribh verse, helal eylese seran Amr’a

helal olur mu? Helal olmaz, hiirmet-i riba Zeyd’in helal etmesiyle gitmez, Ibn Kemal”, Fetdvd, vr. 150a-b,
Ismihan Sultan 241.

70 Nasuhoglu, Ahmet Muhtar, Ydd-1 Mazi ve Hayatimin Tarihi, haz. O. Hakan Ozalp, A. Raziye Ozalp, Dergah
Yayinlari, Istanbul 2007, s. 147.

" Kazerani, [saratii Ba‘zi Ehli’l-vefa bi Cem i Ahkdmi Beyi’l-vefa, yazma, yy. 1166 (istanbul Miiftiiliigii Ktp.
967), vr. 1b.

2 Aydini, er-Risaletii fi bey ‘i’l-ine, vr. 281b’de hamise diisiilen not (Siileymaniye, Yazma Bagislar 1269).
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Aydini'nin risalesinde yer alan bir hile 6rnegi konuya 1sik tutar: “Sad-
ru’s-seria soyle dedi; sufa hakki komsunun zararini def i¢in konuldu. Miisteri
komsularin zarar gorecegi bir kimse ise ve sufa hakk: sahibi salih bir kimseyse
bu hakkin hile ile diistiriilmesi sahih olmaz. Sayet miisteri, komsularin fayda
gorecegi salih bir kimseyken sufa hakki sahibi komsularini sevmeyen, onlari
inciten bir kimseyse sufa hakkini diistirmek igin hile yapmak helal olur. Zey-
niiddin ibn Niiceym de Esbah’ta soyle demistir: Bunlarin hepsi yani hile yo-
luyla haramdan sakinma veya hilenin caiz ve helal olmasi, taraflardan birinin
bu yolla zarara ugramamasina baghdir””.

Sadru’s-seria’nin sufa hakkinin taninmasinin hikmetini agikladiktan sonra
bu hikmeti gerceklestiren hileye cevaz verirken, ayni1 hileye hikmeti gercekles-
tirmedigi durumda cevaz vermemesi, hile-i ser’iyye hususunda hiikiimlerin
hikmetlerinin dikkate alindigini gosterir. Bor¢ alip verirken uygulanacak hi-
lelere dair diizenleme yapilirken de hikmetin esas alindig1 anlasilmaktadir™.
Dolayistyla muamele-i ser‘iyye ve benzeri islemlerin Islami esaslarin ruhuna
tamamen aykir1 oldugu, gegmiste bu sekilde ribh alanlarin gtinahkér oldugu,
bunun vebalinin fetva veren ulemaya ait oldugu fikirlerinin™ isabetli oldugu
soylenemez. Ustelik bir seyin mesruiyetinin tespiti noktasinda icinde bulu-
nulan sartlarin etkili oldugu distintildigiinde; o donemde yasamis ve ilmi
kudretinde stiphe olmayan ulemanin kendi dénemleri i¢in mesru gordiikleri
bir muamelenin, o dénem i¢in mesru olmadigini sdylemek de pek isabetli sa-
yilamaz. Yine o dénem igin bu tiir hile-i ser‘iyyelere bagvurmak yerine kredi
ihtiyacini karsilamak tizere nelerin yapilabilecegine dair giintimtizde teklifler
sunuldugu goriilir. Halbuki bu tekliflerin, o donemin sartlarinda uygula-
nabilirligini ve donemin ihtiyaglarina cevap verebilirligini test etme imkan
mevcut degildir. Ustelik bu tekliflerin o dénemde yasayan insanlar tarafindan
diistntilmedigi de varsayilamaz.

Osmanli ilmiyesi ve devlet adamlarinin faizsiz kredi temini noktasinda
bazi hile-i ser‘iyyeleri mesru goriirken hikmeti gerceklestirmeye 6zen gos-
terdikleri anlasilmaktadir. Nitekim muamele-i ser‘iyye, bey bi'l-istiglal gibi
uygulamalar neticesinde hem taraflardan birinin haksizliga ugramasini en-
gellemeye hem de bu yolla gelir elde etmeyi denetim altinda tutmaya yonelik
bircok tedbir aldiklar: goriiliir. Bu gercevede yapilan diizenlemelerin bir kis-
mi1 soyle 6zetlenebilir:

a. Vade doldugunda ribhin kendiliginden islemesi stz konusu olmaz.

b. Her yil su kadar ribh seklinde bir muamele-i ser‘iyye miimkiin degildir.

3 Aydini, Risale, vr. 28a.

7 Ulemanin cevaz verdigi hile-i ser‘iyyeleri Bati hukukundaki kanuna kars1 hileyle karigtirmamak gerekir. Kanuna
kars1 hilede kanun koyucunun muradina aykirt hareket etme s6z konusuyken hile-i ser‘iyyede Sari‘in muradina
uygun bir ¢éziime ulagma gayreti soz konusudur. Hile-i ser‘iyye ile kanuna kars hile arasinda mukayese igin
bak. Ekinci, Isldm Hukukunda Degismenin S, s. 130, 131.

s Goziibenli, Vakif Mallarimin Faizli Isletilmesi, s. 69, 70.
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c. Bor¢lu vadeyi uzatip tekrar art1 bir miktar bor¢lanmak zorunda degildir,
sayet borcunu 6deyemeyecek durumda ise bor¢ herhangi bir ilave yapilmak-
sizin tecil edilir.

d. Geriye dontik olarak ribh tahakkuk ettirilemez.

e. Miirekkep ribh soz konusu degildir, yani ileriki yillarda vade uzatilir-
ken daha 6nceki ribh borcu 6denmemisse bile yeni doneme ait ribh sadece
anapara tizerinden tahakkuk ettirilir.

f. Piyasa sartlarinda olusan ve degisen bir oran yerine devletin belirledigi
bir tist sinur vardir.

g. Mal kime aitse ribh de ona ait olur.
h. Muamele-i ser’iyye yapilmaksizin ribh namina nesne alinamaz.

i. Kredi alarak biiytik capli yatirim yapan kapitalist bir ziimrenin dogmast
mevcut sistem igerisinde miimkiin degildir.

j- Kurumsal olarak hile-i ser‘iyye ile finansman saglayip gelir elde eden
sarraflar, para vakiflar1 ve eytam sandiklar1 vardi. Sarraflar 6zellikle devle-
tin finansman islerini ytrtitttigi icin askeri ztimreden sayilirlards, yani dev-
let hizmeti goriiyorlardi. Para vakiflar1 elde ettikleri gelirleri tim toplumun
maslahatina sosyal hizmetlerde kullaniyordu. Eytam sandiklar: ise yetimlerin
ihtiyaglarmi karsiliyordu.

Tum bu diizenlemelere ragmen giinimiizde bazi arastirmacilarin bu
hukuki ¢oztimleri basit bir formaliteden ibaret gorme egiliminde olduklar1
miisahede edilir. Onlara gore bu islemler, faizi mesrulastirma c¢abalarindan
ibarettir’. Hatta bu islemleri kullanmanin; dalavereyle Seriat kanunlarimi ¢ig-
nemek”, samimiyetsizlik, sahtekarlik, zavallilik” oldugunu ifade ederek ilmi
tsltibun 6tesinde bir tavirla tarihi yargilayanlar da vardar.

Halbuki muamele-i ser‘iyye ve bey bi'l-istiglal gibi hile-i ser‘iyyeler bu
diizenlemelerle birlikte diistintildtigiinde basit birer sekli formaliteden ibaret
olmadiklar1 goriilur. Hile dedigimiz bu uygulamalar, ilgili diizenlemelerle
bircok hakk: garanti altina almakta, taraflardan birinin raz1 olmadig: bir yi-
ktimliiliik altina girmesine engel olmaktadir.

IV. Osmanli Toplumunda Kullanilan Finansman Yontemleri

Toplantimizin bashig: Faiz Calistay1 oldugu icin aslinda birer finansman
temin yontemi olan mudarebe, inan ve benzeri ortakliklar: bu baslikta giinde-
me almayacagiz. Yine 6zellikle vakiflarin, harap olan miilklerin tamir masraf-
larmni karsilamak tizere ayni zamanda finansman temini anlamina gelecek se-

76 Mandaville, Faizli Dindarlik, s.129; Tmber, Seriattan Kanuna, s. 156, Barkan, Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri,
s. XXXII.

" Sugeska, Sarayova'da XVI. Asirda Vakif Kredileri, s. 723.
8 Uludag, Islamda Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis, s. 165.
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kilde kira bedelinin 6nemli bir kismin1 pesin almasi anlamina gelen icareteyn
akdini de ele almayacagiz. Benzer sekilde hazinenin finansman teminini sag-
layan ancak esas itibariyle vergi toplama yontemleri olan iltizam, malikane ve
esham uygulamalarmi da ihmal edecegiz. Bunlarin yerine adeta faizli krediyi
ikame etmek tizere gelistirilmis finansman yontemleri tizerinde duracagiz.

a. Muamele-i ser‘iyye

Kredi verirken haram olan faizden kurtulmak i¢in tahakkuk edecek faz-
laligin satim akdinden kaynaklanmis olmasini saglamak tizere yapilan isle-
me muamele-i ser‘iyye denir. Muamele-i ser’iyye yapilmak suretiyle alinan
fazlalik igin basta ribh olmak tizere murabaha, nema, giizeste gibi kavramlar
kullanilir.

Muamele-i ser‘iyye farkli sekillerde yapilmakla birlikte, hepsinin ortak
noktasy; araya bir satim islemi sokulmak suretiyle, ileride 6denmek tizere
borglanilan miktarmn satimdan kaynaklanmis olmasini saglamaktir. En yay-
gin kullanilan sekillerden biri soyledir; bor¢ almak isteyen sahis bir malim
borg veren sahsa 100 gurusa satar. Mal ve bedel teslim edildikten sonra satici
ayn1 mali 115 gurusa bir yi1l vadeyle satmn alir. Boylece bor¢ almak isteyen sa-
his 100 gurus almis ve bir y1l sonra 6demek tizere 115 gurus bor¢lanmis olur.”
Ancak kisinin satt1ig1 mali hentiz bedelini almadan, daha az bir bedelle satin
almast riba stiphesinden dolayi caiz goriilmemistir.®

Yaygin olarak kullanilan bir diger sekil soyledir; bir yil sonra geri almak
tizere 100 gurus borg veren sahis ayrica bir malini yine bir yil vadeyle 10 gu-
rusa borg alana satar. Bor¢ alan bu mali tictincii bir sahsa hibe eder, o da borg
verene hibe eder. Boylece sattig1 mal kendisine donen alacakl, 100 gurus borg
verdigi halde bir y1l sonras igin 110 gurus alacakli olur.®!

16. ylizyilda para vakfinin mesruiyetinin tartisildigi dénemde vakfedilen
paralarin muamele-i ser‘iyye ile isletilmesi meselesinin pek tartisma konusu
yapilmamasi dikkat ceker. Paranin vakfedilmesini mesru gérmeyip bu konu-
da risale yazan iki énemli miellif Civizdde Muhyiddin Mehmed Efendi (v.
954/1547) ile Birgivi Mehmed Efendi (v. 981/1573) dir. Civizade'nin paranin
vakfina kars1 c¢ikarken ileri stirdtigii argiimanlar icerisinde dikkat ¢ceken bir
sey de; vakfedilen paranin muamele-i ser’iyye veya mudarebe yontemiyle
isletilmesi halinde ilgili paranin miilkiyetinin sahislara gececek olmasidir.®

7 Feyzullah Efendi, Fetdvd-yi Feyziyye, s. 274; Erzurumi, Bahru’l-fetdva, vr. 165b; Erzurumi, Sefinetii’l-fetdva,

vr. 110b; Sunullah b. Ali, Mecmiia-i Mesdil-i Fikhiyye , vr. 201b.

80 Erzurumi, Sefinetii l-fetavd, vr. 108b; Erzurumi, Bahru'l-fetdva, vr. 164b.

81 Naman Ef., Fetdva 'n-Nimaniyye, vr. 90b; Kayseri, Semhatii’l-ebrdr vr. 278a; Kismet-i Askeriye Mahkemesi

626, vr. 2b-21b.

82 “Akce ve filori vakiflarinin adem-i cevazina ve butlanina kiitiib-i mutebere ve meshirada tasrih olunup ve nice
senede ulemanin adem-i cevazi iizerine ittifak ve icma ettikleri manstsdur. Ciimle cem’ olunup add olunsa,
yiizden ziyade olur. Vakfi, ‘miilk, gayriya intikalden hapisdir’ deyu tarif etmislerdir. Tarif akce vakfina samil
degil idligii ezhardir. Zira muamele, ya mudarebeye verip, ya sermaye olunup onunla ticaret olunmak miilk
gayra intikal eyledigi zahirdir. Kiitiib-i meshurada cevazina miiteallik olan rivayet, Ziifer’den rivayet-i zaifedir
ki Fetava-y1 Kadihan ve Fetava-y1 Zahiriyye’de ‘ve an Ziifer’ ile vaki olmusdur. Ve ulemanin ihtilafatda beyan
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Yoksa onun muamele-i ser‘iyyenin kendisine yonelik dogrudan bir itiraz
goriilmemektedir. Nitekim o, muamele-i ser‘iyyenin mesruiyeti konusunda
Kadihan'in fetvasina katildigini, bu muameleyi yapanlarin haramdan sakin-
maya calistiklar1 igin sevap kazanacaklarini ifade eder.®

Birgivi ise asil itibariyle paranin vakfedilmesine kars1 ¢ikmis, ancak para-
nin vakfedilmesinin ortaya ¢ikaracagi mefsedetleri sayarken bu paralarin; Re-
suliillah’in zemmettigi, ulemanin mekruh gordiigii bey’-i ine ile isletilmesine
de deginir. Yine bazi miitevellilerin fetva kitaplarinda cevazina fetva verilen
ine sekillerini bilmedikleri i¢in haram olan ribaya diistiiklerine isaret eder.®
Bu ifadeler muamele-i ser’iyyenin mesruiyetine dair ciddi itirazlar olarak
kabul edilebilir. Yine Birgivi’den yaklasik bir buguk asir sonra ehl-i stinnet
gelenegi icerisinde yer alan bazi hiikiimlere kars1 cikan Kadizadeli olarak ad-
landirilan bazi imamlarin da muamele-i ser’iyyenin mesruiyetine itirazlar yo-
nelttikleri goriiliir. Ancak bu elestirilerin Osmanli [Imiyesi tarafindan dikkate
alinmadig1, bunlara cevap sadedinde pek bir sey soylenmedigi goruliir.

Teorik olarak paranin vakfedilmesinden ziyade muamele-i ser‘iyye gibi
bir yontemle isletilmesinin daha problemli oldugu sdylenebilir. Buna ragmen
paranin vakfedilmesi konusunda daha yogun bir tartisma cereyan ederken
muamele-i ser'iyye hakkinda sadece dolayl1 baz: itirazlarin giindeme gelmis
olmasi ve bu itirazlara da kayda deger bir cevap verilmemesi, Osmanl1 6nce-
si Hanefi otoritelerin bu uygulamay1 mesru gérmiis olmalarma baglanabilir.
Yani bu konu Osmanli 6ncesinde tartisilmis, Hanefi otoriteler tarafindan mes-
ru oldugu sonucuna varilmis ve bu dogrultuda ¢rf olusmus olmasi hasebiyle
artik bir s6ze hacet olmayacag: diistiniilmiis olabilir. Ama paranin vakfiyla
ilgili uygulama ve tartismalar Osmanli asirlarinda basliyor. Oncesinde teorik
birtakim goriisler serdedilmis olsa da bu yonde bir uygulamanin olmadig:
anlasiliyor. Osmanl asirlarina gelince uygulamayla birlikte birtakim tered-
diitler gtindeme geliyor ve konu tartisiliyor. Yaklasik yarim asir siiren tartis-
malar sonucunda miifta-bih olan goriis belirginlesiyor ve mesele artik tartis-
ma konusu olmaktan gikiyor.®

icin telif olunan kiitiib-i muteberede yokdur. Ve bilciimle Ziifer’den cevazina rivayet-i zaife vardir. Ve Ziifer’in
sakirdi olan Enséri’den rivayet vardir. Ve bazi dahi kaili malum degil kimesnelerden naklolunmusdur. Amma
kiitiib-i muteberede Ebti Hanife’den ve Imam Ebii Yusuf’dan ve imam Muhammed ve sdir mezahib sahiplerin-
den adem-i cevazina tasrih-i nakil var iken bu makile rivayat-i zaife ile amel olunmadig zahirdir. Cevazinin
hali budur ki zikr olundu. Amma liizimuna hig rivayet yoktur ...”
8 “Bazi kiitiib-1 fikhiyyede ‘bey’-i ine caizdir lakin mekruhtur’ deyu tasrih olunmustur, ama Kadihén aleyhi’r-rah-
me Imam Ebi Yusuf’dan rahimehullah ‘Caizdir, belki edenin eline ecir girer’ deyu nakil eder, kerahet cevaza
miinafa degildir ve Imam Yusufre’yi iizere edenin eline ecr olmanin sebebi nedir, tafsille i*lam buyurulup indal-
lahi’l-kerim miisab olasiz. el-Cevab: Bey-i ine dedikleri riba hususunda olan hile-i ser’iyyedir. Sahih budur ki;
miinafi degildir. Me’cir olmanin sebebi haram olan ribddan kagip stiret-i ser’iye koydugudur, haramdan ihtiraz
edip nefsini keffetmek ile me’cir olur, vallahu a‘lem, ketebehu el-fakir Seyh Mehmed”, Veli b. Yusuf (der.)
Mecma ‘u’l-fetdva, yy., yazma, ty. (Siil. Ktp. Esad Efendi, nr. 1098), vr. 81b.
8 Birgivi, Muhyiddin Mehmed b. Pir Ali (v. 981/1573), er-Reddu ald Ebussuiid fi vakfi 'n-nukid, yy., yazma, ty.
(Sil. Ktp. Laleli, nr. 466), vr. 72a.

85 Canikli Ali Pasa’nin Teddbiru'l-Gazavdt isimli eserinde dile getirdigi, ulemanin muamele-i seriyeye cevaz verip
giinah islediklerinden niifuzlarinin kalmadig: yoniindeki elestiriyi, ilmi bir elestiriden ziyade bir devlet adaminin
sahsi gozlemi olarak gormek daha isabetli olur, Ozkaya, Yiicel, Canikli Ali Paga’nin Risalesi “Tedabiru’l-Ga-
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Muamele-i ser’iyyenin mesruiyetine dair Osmanli 6ncesi Hanefi otorite-
lerden en ¢ok nakil yapilan kaynagin Fetivd-y: Kidihan oldugu goriilir. Ka-
dihan’dan (v. 592/1196) yapilan nakillerde bir yandan muamele-i ser‘iyyenin
nasil yapilacagina dair drneklere yer verilirken, bir yandan da benzer bir uy-
gulamanin Restliillah’tan (sav) rivayet edildigi ve Ebu Yusuf'a gore bu is-
lemin caiz oldugu, haramdan ka¢mildig igin sevap kazanilacag: seklindeki
gorislerine atif yapilir.® Yine Belh ulemasinin bu islemi sair alisverislerden
daha hayirh goérdigii ifade edilir.®”

Nakil yapilan diger kaynaklar soyle siralanabilir: Iftiharuddin Buhari, (v.
542 /1147) Huldsatii’l-fetdvi®® ve Hizanetii'l-fetdvid®’; Nasiruddin Semerkandi (v.
556/1161), Cimiu’l-fetdvd®’; Burhaneddin Merginani (v. 593/1197), et-Tecnis
ve'l-Mezid fi'l-fetdvd®; Burhaneddin Buhari (v. 616/1219), Zahiratii’l-Burhani-
ye®?; Ebu’r-Reca Necmeddin Zahidi (v. 658/1260), Kunyetii’l-Miinye®.

Mecelletii’l-mehikim’in zahriyesine yazilan notta muamele-i ser’iyyenin ne
sekilde yapilacag1 belirtildikten sonra soyle denir: “... Bu suret tekarrur ediip
teamiil-i nas bin seneye karibdir ki boyle olagelmistir. TeAmiil-i nds icma men-
zilesindedir. Teamiilde kidem bulunan emri inkar da hatar-1 mukarrerdir”.**
Yani ge¢mis donemdeki Hanefi otoriteler kabul etmis, buna binaen uygulama

zavat”, A.U.D.T.C.F. Tarih Arastirmalar1 Dergisi, c. VI, sy. 12-13, 1969, s. 152.

8 Giintimiizde, Ebu Yusuf’un bey-i ineye cevaz verdigine dair rivayetin zayif oldugu, onun farkl seyi kastettigi
seklinde yorumlar (Kése, Saffet, Islam Hukukunda Kanuna Kars: Hile, s. 382; Serenli, M. Fatih, Bey ‘u 'I-Ine
Akdi, s. 48-50) yapilmakla birlikte 18. yiizy1l kaynaklarinda Ebu Yusuf’un bey-i ineye cevaz verdigi ifade
edilir. Kose, zekat vermemek i¢in hileye basvurma ile faiz alabilmek igin hileye bagvurmanin mahiyet itibariyle
ayni oldugunu, dolayisiyla zekat vermemeye yonelik hileyi kabul etmeyen Ebu Yusuf’un bey-i ineye de cevaz
vermemis olmasi gerektigini soyler. Halbuki zekat vermemek hem Allah hakkinin hem de kul hakkinn ihlali
anlamina geldigi halde gerekli tedbirler alindiginda bey-i ine seklindeki bir hilede kul hakkinin zayi olmayaca-
81, bilakis insanlarin ihtiyaglarmin karsilanmis olacagi 18. yiizy1l kaynaklarinda dile getirilir.

87 Veli (Yegan) b. Yusuf el-iskilibi (der.), Mecma ‘u’l-fetiva, yazma, yy. 1049 (Siileymaniye, ismihan Sultan, nr.
223), vr. 140b; Catalcali Ali Efendi, Fetdvd-yt Ali Efendi, ter. Salih b. Ahmed el-Kefevi, Istanbul 1311, c. 1,
s. 333-334; Feyzullah Efendi, (v. 1115/1703), Fetdvd-y1 Feyziyye, Daru’t-Tibaati’l-Amire, Istanbul 1266, s.
274, 275; Erzurumi, Kadizdde Muhammed Arif b. Muhammed (v. 1173/1759), Bahru I-fetdva, miist. Ahmed
b. Muhammed, yazma, Erzurum 1168 (Siilleymaniye, Hamidiye 605), vr. 165b, 166a; Erzurumi, Abdurrahman
Efendi b. Hact Mustafa (v. 1225/1810), Sefinetii’l-fetdva (1216/1801), miist. Ali b. Ahmed el-Ofi el-Pagani,
yazma, istanbul 1254 (istanbul Miiftiiliigii Ktp. 169), vr. 110b; Sunullah b. Ali, (v. 1137/1724), Mecmiia-i
Mesadil-i Fikhiyye (h. 1127), yazma, yy. ty. (Siileymaniye, Asir Ef. 403), vr. 200a, 201b; Ataullah Mehmed Ef.,
(v. 1127/1715), Mecmiia-i Atdiyye, miist. Ali b. Yahya, yazma, istanbul 1140 (Siileymaniye, Esad Ef. 920), vr.
163a, 163b.

8 Erzurumi, Bahru’l-fetdva, vr. 164a, b.

% Fetava-y1 Ali Efendi, c. 1, s. 332.

% Erzurumi, Sefinetii 'I-fetdvd, vr. 110b.

Sinan b. Ramazan (der.), Mecmiiatii 'l-fetdvd, yazma, yy. ty. (Beyazit Ktp. Beyazit 2757), vr. 160a; Fetdvd, vr.
151a, Ismihan Sultan 241; Mecma ‘u ’l-fetdvd, der. Veli b. Yusuf, vr. 140a; Fetdvd-y1 Ali Efendi, c. 1,s. 333.

2 Ataullah Mehmed Ef., Mecmiia-i Atdiyye, vr. 163b; Seydisehri, Mahmud, Serh-i Bey ‘ ve Sira (h. 1142), yazma,
yy. 1157, (M. U. Ilah. Fak. Ktp. yazmalar 129), vr. 140b.

Mecma ‘u’l-fetiva, der. Veli b. Yusuf, vr. 140b; Fetdvd, yazma, yy., h.988 (Siileymaniye, ismihan Sultan 241), vr.
151a; Fetdva-yi Ali Efendi, c. 1, s. 334; Gedusi, Seyyid Hafiz Mehmed (ter.), Neticetii 'I-fetdva, Matbaa-i Amire,
[stanbul 1265, s. 269.

% Akifzade, Abdurrahim b. Ismail b. Mustafa Akif el-Amasi (v. 1223/1808), Mecelletii 'I-mehdkim, yazma, yy, ty.

(Siileymaniye, Kasidecizade 274).
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yayginlasmis ve orf olusmus, adeta Miisliiman toplumun icmai hasil olmus,
artik bunu reddetmek biiytik bir yanlis olur.

Muamele-i ser’iyyeye dair mesruiyetin sadece kazaen degil diyaneten de
cari oldugu dustintiliir. Muamele-i ser‘iyyeye binaen tahakkuk eden ribhin
kazaen ve diyaneten 6denmesi gerektigi belirtildigi gibi ribhin, alan sahis i¢in
helal oldugu da ifade edilir.” Hatta ibn Kemal; bu muamelenin hile oldugunu
ve alinan ribhin haram olacagini soyleyenlerin, gercekten haram olduguna
inanarak soylemeleri halinde kafir olacaklarina, siddetle tazir cezasina garp-
tirilip yeniden imana davet edileceklerine fetva vermistir.” Ebussuud Efen-
di ise bu tiir muameleler icin haram dememek gerektigini, ancak haramdir
diyenlerin tekfir edilmeyecegini, zira konunun miictehediin fih oldugunu,
kendilerinin hileye cevaz verenlerin goriisleriyle amel ettiklerini dile getirir.”
Sunullah Efendi de benzer sekilde meselenin ihtilafli oldugunu, ne haram
oldugu ne de helal oldugu noktasinda icma olmadigini, kendilerinin helal-
dir diyen imamlarin goriisiiyle amel ettiklerini, haram oldugunu soylemenin
hata oldugunu, ancak bunu styleyenlerin tekfir edilmeyecegini dile getirir.”

Yenisehirli Abdullah Efendi’nin fetvasinda ise soru biraz daha farklidir:
“Bir kimse ‘Para vakf1 da vakfedilen paradan muamele-i ser‘iyye ile elde edi-
len gelir de haramdir, bu geliri yiyen imamin arkasinda namaz kilmak caiz
degildir’ diyerek mescitlerdeki hizmetlerin son bulmasina sebep olur ve boy-
lelikle fitne ¢ikmasindan korkulursa bu kimseye ne lazim olur.” Yenisehirli
cevabinda bu kimsenin siddetli tazir cezasiyla men olunacagini, hala devam
ederse vazgeginceye kadar hapsedilecegini soyler.”

% “Onu on bir buguk hesabi {izere muamele-i ser‘iyye ile alinan ribh helal olur”, Serifzade, Ataullah Mehmed
Efendi (v. 1226/1811), Revayihu z-zekiyye fi Fihrisi’l-fetdva t-Tiirkiyye, yazma, yy. ty. (Istanbul U. Merkez,
T3244), s. 233; ayrica bak. Tosyevi, Osman b. Mehmed, Fevdidii I-fetdva I-Osmaniyye, yazma, yy. ty. (istanbul
Miiftiiligii Ktp. 310), vr. 130a; Tarikat¢t Emir, Tebyinii'I-merdm, vr. 74b.

% “Suret-i mezkurede olan muamele hiledir, bundan hasil olan ribh haramdir diyene ne lazim olur? Kafir olur, iti-
kad1 6yleyse, Tbn Kemal”; “Baz1 hile-i seriyyelere Zeyd hiledir, Allah Tealay1 aldatmaktir dese Zeyd’e ne lazim
olur? Tazir-i belig ve tecdid-i iman lazim olur, ibn Kemal”, Fetdvd, yazma, yy. ty. (Siileymaniye, Sultan Ahmet
95) vr. 124b; Mecma ‘u’l-fetdva, der. Veli b. Yusuf, vr. 141b.

7 “Zeyd Amr’a karz bin akge verdikte yiiz akge kiymetli bir kaftam y1l vade ile ti¢ yiiz ak¢eye bey edip Amr dahi
kaftani alip yiiz elli ak¢eye Bekir’e bey edip Bekir’den yiiz elliyi Amr Zeyd’e havale edip Amr’in zimmetinde
kalan yiiz elli ak¢e Zeyd’e haramdir diyen Besir’e ne lazim olur? Kiifiir lazim olmaz, miictehediin fihtir, hileye
zahibler re’yleri ile amel olunur fi zemanina, Ebussuud”, Fetdvd, vr. 123b, Siil. Sultan Ahmet 95; “Zeyd miilk
ak¢enin muamele-i seriyye ile alinan ribh haramdir dese ona nesne lazim olur mu? Muamele-i sahiha olunca
haram dememek gerek, Ebussuud”, Fetdvd, vr. 124b, Siil. Sultan Ahmet 95. “Zeyd muamele-i ser‘iyye hiledir,
Hakk Tealay: aldatmaktir, bundan hasil olan ribh haramdir, boyle etmek caiz degildir dese ne lazim olur? el-Ce-
vab: Kafir olur ve eger ol itikaddan donmezse katl 1azim olur, Kemal.” Bu son fetva Atif Efendi Kiitiiphanesi
2835 numarali niishada vr. 3a’da Ibn Kemal’e nispet edilirken, vr. 11b’de Civizade’ye nispet edilir ki konuyla
ilgili sair goriisleri dikkate alindiginda fetvanin Civizade’ye degil ibn Kemal’e ait oldugu sdylenebilir.

% “Zeyd mutlakan ‘Muamele-i ser‘iye haramdir’ dedikde Amr “Haram olan muamele-i ser‘iye degildir, ser‘i olan
haram olmaz” dedikde Zeyd ‘Haramdir’ dese Zeyd’e ne lazim olur? el-Cevab: Mes’elede hilaf vardir, ne hiirme-
tine icma‘ vardir ne hilline, nihayet helal olur diyen eimme kavli ile amel olunur, ikisinin sozii dahi bilmemeye
mebnidir”; “Zeyd “Muamele-i ser‘iye hiledir, andan hasil olan ribh haramdir” dese Zeyd’e ne lazim olur?
el-Cevab: Tekfir olunmaz, ettigi hatadir”, Sunullah, vr. 21a, 65b.

9 “Bir beldede alim namina olan Zeyd ‘Vakf-i nukiid haramdir, vakfedenler ehl-i nardir, devr ile hasil olan ribh
dahi haramdir, an1 ekleden imama iktida caiz degildir’ deyip halki vakfi nukad olan mesacidde imam olanlara
iktidadan men etmekle ekser mesacidin ta‘tiline ve ol belde ahalisi beynlerinde ihtilale bais olup ve bunun
emsali kelimat ilkastyla fitne zuhtru havf olunsa ser‘an Zeyd’e ne lazim olur? el-Cevab: Ta‘zir-i sedid ile men
u zecrolunur, miimteni‘ olmazsa rucu‘ edince[ye dek] zindanda habsolunur”, Behce, s. 150.
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Muamele-i ser’iyye ile art1 bir gelir elde etme imkani A’dan Z’ye her sa-
his ve kurum igin gegerlidir. Bu imkanin sadece vakif ve yetimlere tanindig1
seklindeki ifadeler, muhtemelen kaynaklarda bu ustillerin mesruiyetini ispat
sadedinde vakif ve yetimlere ait paralarin isletilmesinin bir zorunluluk oldu-
guna deginilmis olmasindan kaynaklanir.

b. Bey’ bi'l-vefa ve Bey” bi'l-istiglal

Bey’ bi'l-vefa Mecelle’de; “bir kimse bir mali ahara semeni reddettikde geri ver-
mek tizere su kadar qurusa satmaktir” seklinde tanimlanmustir.’® Mecelle bey”’
bi'l-istiglali ise soyle tanamlar; “Bayi” bir mali isticar etmek tizere vefden bey’ et-
mektir” ' Bu tanimdan anlasildig: tizere bey’ bi'l-istiglal kiralama sart1 bu-
lunan bir bey” bi'l-vefa akdidir. Bey’ bi'l-istiglalin, bey” bi'l-vefanin Osmanh
donemine ait 6zel bir sekli oldugu da sdylenebilir.

Bey” bi'l-vefa kisaca sdyle yapilir; borg almak isteyen sahis bir gayrimen-
kultinti, mesela tarlasini aldif1 paray: iade edince geri almak sartiyla satar.
Tarlay1 miisteriye teslim edip bedelini alir. Aldig1 bedeli iade edip tarlay1 geri
alincaya kadar tarla musteride kalir. Verdigi paray1 belli bir miiddet sonra
aynen geri alan miisterinin kar1 tarladan elde edecegi gelirdir. Bey” bi'l-istig-
lalde ise saticinin sattig1 gayrimenkulii miisteriden kiralamas: sart kosulur.
Satim islemi bittikten sonra miisteri gayrimenkulii saticiya kiraya verir. Bu
durumda satici, aldig1 paray iade edip ilgili gayrimenkulii geri alincaya ka-
dar misteriye kira 6der.

Bey’ bi'l-vefanin mesruiyeti Osmanli 6ncesi Hanefi otoriteler tarafindan
kabul edilmistir. Dolayistyla bey” bi'l-vefanin mesruiyeti noktasinda Osmanh
doneminde ciddi bir itiraz goriilmez. Ancak bey’ bi'l-vefanin hangi akdin hii-
kiimlerine tabi olacag1 konusunda stiregelen tartismalarin Osmanli dénemin-
de de stirdiirtildtigii soylenebilir.

Akifzade, Hanefi fakihlerin, bey’ bi'l-vefanin rehin mi, bey’-i fasid mi,
bey’-i caiz hitkmiinde mi oldugu noktasinda ileri stirtilen farkli goriislerini
ana hatlarryla verdikten sonra Osmanli ulemasmin tercihini soyle aciklar;
“Ctimle-i akvalden bazis1 hakikaten rehin olmaktir. Ve buna kibar-i fukaha-
dan zahib coktur. Mesayih-i devlet-i aliyeden dahi Ibn Kemal, Ebussutd ve
Zekeriyazade buna zahib olduklarin1 Ankaravi merhum hamis-i mecmua-
sinda beyan eder. Ve bazilar1 bey’-i caiz olmasina zahiblerdir. Ve ekser ule-
ma fetavasi bey’-i fasid olmakligina zahiblerdir. Ve bir mezheb-i cAmi’ dahi
vardir ki; bu akit caiz, fasid ve rehinden miirekkeb bir muameledir. Zann-1
fakiranem budur ki mesayih-i devlet-i Osmaniye fetava-y:1 Ttirkileri galiben
bu mezheb-i cami’ ile amele mebnidir.”'” Sonug olarak bey” bi'l-vefa akdi-
nin ortaya ¢iktig1 ilk donemde rehin hiikmiinde goriildiigii, zamanla farkl
hiiktimler serdedildigi ve nihayet Osmanli doneminde mezheb-i cami’ diye

100 Mecelle, md. 118.
101 Mecelle, md. 119.
12 Akifzade, Mecelletii’I-mehdkim, vr. 294b.
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isimlendirilen sonuca ulasildig1 soylenebilir. Buna gore bey’ bi'l-vefa akdi,
bazi1 agilardan rehin, baz1 acilardan bey’-i fasid ve bazi agilardan bey’-i caiz
hitkmtinde kabul edilir. Bey” bi’'l-istiglalin, yani ilgili miilkiin satici tarafindan
miisteriden kiralanmasimin mesruiyeti akdin bu agidan bey’-i caiz hitkmiinde
goriilmesine baghdir.

Bey’ bi'l-vefa akdinde daman sorumlulugunun genel olarak miisteriye/
alacakliya ait oldugu soylenebilir. Yani akit konusu mal miisterinin kusuru
olmaksizin helak olsa bile zarar1 miisteri ¢eker.!®® Bey’ bi'l-istiglalde akit ko-
nusu mal, kiraci sifatiyla tekrar satictya/bor¢luya dondtiikten sonra onun elin-
deyken helak olsa da tazmin sorumlulugu yine miisteridedir.'® Daman so-
rumlulugunun miisteride olmast hususundaki 1srarin, 6zellikle bey’ bi'l-istig-
lalde miisterinin elde ettigi gelirin megsruiyeti noktasindaki stipheleri izaleye
yonelik olmasi muhtemeldir. Bilindigi tizere fikihta bir gelire hak kazanmak;
mal, amel ya da daméan sorumluluguyla miimkiin olabilir.

Muamele-i ser‘iyye ile belli bir oranda ribh elde edildigi gibi bey” bi'l-istig-
lalle de benzer sekilde belli bir oranda kira ad1 altinda gelir elde edilir. Bey”
bi'l-vefada ise alacakli akit konusu mal1 ya kullanir ya da o maldan elde edi-
len tirtinti tiiketir ki burada belli bir orandan bahsetmek zordur.

¢. Murabaha

Ogzellikle sefer yillarinda yiiksek askeri ziimrenin ihtiya¢ duydugu malla-
rin bedellerini sarraflari 6diiyordu. Sarraflar, tiiccar ve esnaftan vadeli olarak
aldiklar1 mali, tizerine belli bir kar koyup yine vadeli olarak ozellikle askeri
ztimreye sattyorlardi. Boylece belli mallara ihtiyag duydugu icin kredi tale-
binde bulunan askeri ziimrenin bu talebi, dogrudan malin satin alinarak tes-
lim edilmesi seklinde karsilanmis olmaktadir.

Burada sarraf, ilgili mallarin ticaretini yapan bir tiiccar degil, sadece arac1
konumundadir. Bu islemin, bir sahsin hem alic1 hem de satic1 oldugu, diger
sahsin asil satic1 ve bir diger sahsin da nihat alic1 oldugu gtintimiiz finans ku-
rumlar tarafindan uygulanan murédbaha islemine benzedigi soylenebilir. Bu
islem i¢in Osmanli toplumunda kullanilan farkli bir kavram tespit edilemedi.
Digerlerinden ayirt etmek tizere giiniimiiz murabaha islemlerine benzerligin-
den 6tiirti ayni kavram tercih edildi.

Bu islem, baz1 acilardan muamele-i ser‘iyye ile benzerlik arz etmektedir.
Bu islem neticesinde hasil olan bor¢ vade sonunda 6denmedigi taktirde mu-
amele-i ser‘iyyede oldugu gibi her yil i¢in devir islemi yapilir ve bu sekilde
elde edilecek fazlaliga yine benzer sekilde murabaha/ribh denirdi.'®

193 Akifzade, Mecelletii’'I-mehdkim, vr. 259a; Ayni, Ecvibetii'l-kania, vr. 44a.
104 Abdullah Ef., Behcetii'l-fetiva, s. 511, 512; Abdurrahim Ef., Fetdva-y1 Abdurrahim, c. 2, s. 225.
195 fstanbul Ahkam, 6/191; 13/601.
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d. Selem

Selem, Mecelle’nin tanimiyla; “Miiecceli muaccele satmak, yani pesin para
ile veresiye mal satmaktir”.'® Selem akdinin mesruiyeti nassla sabittir. Aslin-
da selem akdinin, ma’dumun yani akit esnasinda mevcut olmayan bir malin
satim1 oldugu icin kiyasa gore sahih olmamasi gerekir. Ama nasslarla sabit
oldugu i¢in bu akdin cevazinda icma hasil olmustur.

Selem akdinin ziraat alaninda nispeten daha yaygin oldugu gorulir. Cift-
ciler hasad ettikleri donemde teslim etmek tizere belli bir miktar tirtinii pesin
para karsiliginda satryorlardi. Boylece hasaddan 6nce finans temin etmis olu-
yorlardu. Ciftciler bu sekilde, ziraat icin yapmalar1 gereken masraflar: karsila-
diklar1 gibi sair ihtiyaglarini da gideriyorlardi. Fakat maddi sikinti icinde olan
ciftcilerin bu durumu, sermaye sahipleri tarafindan istismar edilebiliyordu.
Bu tiir durumlarda devlet ciftciyle selem yaparak onlar1 sermayecilerin eline
diismekten kurtartyordu.'”

Seydisehri ed-Diirrii’l-muhtar’dan nakille; selem uygulamasinin, devletin
kabul ettigi oranin tizerinde muamele-i ser‘iyye yapmaktan daha koétti oldu-
gunu, bazi koylerin selem yiiziinden harap oldugunu séyler.'® ibn Abidin de
koyliintin selem yoluyla malini ¢ok ucuza satmak durumunda kaldigini, bu
sekilde koyliintin yapti1 zararin, muamele-i ser‘iyye ile borg alsayd: edecegi
zarardan daha fazla oldugunu ifade eder. Ona gore selemde de bir siirlama
yapilmas: gerekir. Ancak bu konuda bir emrin varit olmadigin belirtir.'®

e. Kredi temini karsiliginda ticret alma

Belli bir sahsin kredi ihtiyacini karsilayan kisilerin bazen bu hizmetleri
karsiliginda ticret aldiklar1 goriiliir. Bazt mukataalarin miiltezimleri ile bazi
maden eminleri yaninda gorevli sarraflar bulunurdu. Bu sarraflar, onlara kre-
di temin eder, onlar adimna her tiirlt tahsilat ve 6demeyi yapar ve tiim bu
hizmetlerinin karsiliginda aylik belli bir maas alirlar.'°

Yiiksek askeri ziimrenin finans islerini bazen sarraflari, bazen kapi1 ket-
hiidalar1 bazen de ikisinin birlikte ytiriitttigt goriliir. Bazt durumlarda hiz-
metlerinin karsilig1 olarak askeri ziimre adina tahsilat yapacaklar1 vergi mii-
kellefinden sarraflar sarrafiye, kap1 kethiidalar: ise kethtidalik paras: tahsil
ederlerdi.™

Yine hammadde alimi noktasinda krediye ihtiya¢ duyan esnaf loncasinin,
bir sermayedarin loncaya bas usta olarak tayin edilmesini sagladig: goruliir.
Bu sermayedar loncaya mensup esnafin hammadde aliminda 6demesi gere-
ken meblag 6diiyor ve bunun bir kismini pesin bir kismini ise taksitle esnaf-

100 Mecelle 123.

107 C, fktisat 569, 685 (h. 1210).

198 Seydisehri, Serh-i Bey ‘ ve Sira, vr. 139b.

199 fon Abidin, Reddu’I-muhtar, c. 7, s. 398.

110 Cevdet Darbhane, 1072, 2077.

" Rumeli Kazaskerligi 312, 7a-3; Rumeli Kazaskerligi 329, 65a-1; Cevdet Darbhane, 1072.
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tan tahsil ediyordu. Bu hizmetine karsilik belli bir birim hammadde basina
esnaftan tcret aliyordu. Bir belgede kazzaz esnafinin kendilerine bas usta
tayin edilmesi talebini, istanbul Kadisi'nin Divan’a arz ettigi goriiliir. Buna
gore bas usta, devlet tarafindan haftalik olarak dagitilan 1000 tefe ipegin pa-
rasmi devlete 6deyip esnaftan pesin olarak alacaktir. Haftada 1000 tefeden
fazla ipek dagitildiginda yine paray1 bas usta ddeyecek, ancak bu fazlaligin
parasini esnaftan taksitle tahsil edecektir. Esnaf bu hizmetine mukabil bas
ustaya her tefe basina 50 akce vermeyi kabul etmektedir. Esnaf tirettigi mal
satarken gegerli narha riayet edecegini de taahhiit etmektedir. Divan ise bu

arzi, 50 akgenin fazla oldugu gerekgesiyle her tefede 40 akce verilmek tizere
kabul eder."?

f. Kredi iliskilerinde sarraflarin rolii

Sarraflarin en temel islevinin, gesitli kurum ve sahislardan aldiklar1 kre-
dileri yine gesitli kurum ve sahislara vermek oldugu soylenebilir. Sarraflar
onemli bir mali giice sahip olmakla birlikte, kendi sermayelerinin yani sira
basta askeri ztimre, vakif, yetim, dul ve aciz kadinlar olmak tizere muhtelif
kurum ve sahislardan topladiklar paralar: da isletiyorlardi. Diger bir ifadeyle
tipk1 glintimtiz bankalar1 gibi kredi vermenin yan1 sira mevduat da topluyor-
lardi. 13

Sarraflarin finansman sagladigi kurum ve sahislar arasinda en énemli ola-
n1 devlet maliyesi idi. Ozellikle savas yillarinda devletin sarraflardan dogru-
dan kredi aldig1 goriilmektedir."*

[Itizam sisteminde miiltezim, malikane sisteminde ise malikaneci, mukata-
ay1 uhdesine alirken giivenilir bir sarrafi kefil gostermek durumundaydi.'®
Sarraflar hazineye yatirilmasi gereken pesini yatirdiklar: gibi gerek miiltezi-
min gerek malikanecinin kefili olmalar1 hasebiyle 6deme zaman gelen yil-
lik taksitleri de dderlerdi. Her bir sarrafin da bir baska sarrafi kefil gosterme
mecburiyeti vardi."® Boylece devlet gelirlerinde herhangi bir aksama, gecik-
me s8z konusu olmuyordu. Sistemin devlet agisindan aksamadan ytirtimesi,
devletin istedigi miktarda pesinat alabilmesi sarraflar sayesinde miimkiin
olabiliyordu.'”

Askeri ztimrenin mali sistemin disindaki kredi ihtiyacini da sarraflar: kar-
siliyor ve onlarin her tiirlii tahsilat ve 6demelerini yapiyorlardi."'® Ozellikle
yiiksek riitbeli askeri ztimre, bulunduklari makamin geregi olan devlet isleri-
ni bizzat kendi gelirleriyle ifa ediyorlardi. Savas gibi kisa stirede ytiksek meb-

112 fstanbul Mahkemesi, 97, vr. 53b-1.

113 Cevdet Maliye, 2144; Istanbul Ahkam, 2/648.

114 Hatt-1 Hiimayun no 16102, yay. Cezar, Osmanli Maliyesinde Bunalim ve Degisim Donemi, s. 338-339.
115 Geng, “Iltizam™, s. 155; Cezar, 18. Yiizyilda Eyiip’te Para ve Kredi, s. 19.

116 Darbhane Defterleri 125, vr. 60b-62a.

17 Cevdet Maliye, 2144.

18 Cevdet Maliye, 1989; Cevdet Askeriye, 1917; D. BSM, 2590; 2617; 4731, s. 15-16.
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laglar gerektiren durumlarda basvurduklar: kredi kaynag: sarraflariydr.'’
Sarraflarin da tiim bu kredi iliskilerinde muamele-i ser‘iyye veya benzeri bir
ustl kullanmaksizin dogrudan faiz alamayacaklar: goriilmektedir.'?

Yiiksek askeri ziimre savas yillarinda yillik gelirlerinin ¢ok {izerinde bir
masraf yapmak zorunda olduklari igin, savas ¢ikma ihtimaline kars1 ¢ok bii-
yiik miktarlarda para talebinde bulunacaklardir. Yine iltizdm ve malikane
ihalelerinde istedikleri, uygun bulduklar1 mukéataalar: alabilmek icin para
talep edeceklerdir. Askeri ziimrenin talep ettigi yani fiilen ellerinde bulun-
durdugu para miktarinin artmasi, paranin dolasim hizinmi diistirmenin yamn
sira para arzinin smirl oldugu, paranin disari gitmemesi icin stirekli tedbir
alman bir ekonomide ciddi sorunlar dogurabilecektir. Yiiksek askeri ztimre
tarafindan tasarruf edilen paranin, sarraflarinin elinde bulunmasi ve onlar
tarafindan sair kurum ve sahislara kredi olarak verilmesinin bu sorunlarin
asilmasia katkida bulundugu soylenebilir. Bu durum, her bir askerinin bir
sarraf edinmek zorunda olmasinin nedenlerinden biri olabilir.

IV. SONUC

Osmanli toplumunun finansman ihtiyacini karsilamak tizere onceki do-
nemde Hanefi otoritelerin kabul ettigi birtakim hile-i ser‘iyyeleri tevartis edip
gelistirdigi gortilmektedir. Ilmi kudreti haiz ve devlet tecriibesi olan ilmiye-
nin kendi donemleri i¢in mesru gordiikleri bu uygulamalar: bugtinden geg-
mise yonelik olarak gayrimesru addetmek ilmi esaslara uygun degildir. Yine
o donemin sartlari icerisinde birtakim diizenlemelerle birlikte mesru goriilen
bu uygulamalarin sirf o donemde verilen fetvaya binaen gtiniimiizde de uy-
gulanabilecegini soylemek de isabetli degildir. Yapilmasi gereken ayni uygu-
lamalarin veya benzerlerinin giiniimiize uyarlanabilirligi ve mevcut sartlar
i¢in mesruiyetinin tartisiimasidir.

119 Cevdet Askeriye, 23581.

120 Bir davada sarraf Nikol; Danyel veled-i Istavri’nin ikrar ederek eline verdigi bor¢ senedine gére kendisine
karzdan 940 gurus borcu oldugunu iddia eder. Danyel, 940 gurus borcu oldugunu ikrar edip senet verdigini kabul
etmekle birlikte hakikatte 250 gurus borcu oldugunu, kalan 690 gurusun muamele-i ser‘iyye yapilmaksizin tize-
rine eklenen riba oldugunu belirtir. iddiasini ispat edemeyince sarraf Nikol’a yemin ettirilir; Rumeli Kazaskerligi
312, 37b-3; ayrica bak. Rumeli Kazaskerligi 312, 41a-3; Istanbul Ahkam, 8/598; Numan Ef., Tuhfetu s-sukiik,
s. 237.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Hamdi DONDUREN2

Osmanli Donemi Para Vakiflari-Faiz Iliskisi ve
Giiniimiiz Baz1 Alternatif Finansman Kaynaklari
I- Osmanli Devleti Uygulamasinda Para Vakiflar1

Vakif, belli gayelerin gerceklesmesi icin menkul veya gayrimenkul malin
kendisinin veya gelirinin bir hayir amacina tahsisidir. Vakfiye ise, vakfin ku-
rulus gayesini, vakfedilen mallarin dokiimiinii ve bunlarin isletilme seklini,
vakfin gelirlerinin sarf yerlerini gosteren ve yargi¢ karariyla tescil edilen bir
vesikadir. Osmanli Devleti dsneminde vakfiyeler, islam’a uygunlugu denet-
lenip, kad1 siciline kaydedildikten sonra kesinlesirdi.'*

Vakiflarda “ebedilik” niteligi arandig1 igin, nakit paranin vakfedilip
edilemeyecegi uzun siire tartisiimis, Seyhu’l-islam Ebussuud Efendi'nin
(6.982/1574) “nakit para vakfinda, malin cinsinin (mislin) devami, kendisinin
(aynin) devami hitkmiindedir.” fetvasi ile para vakiflarmin 6nti agilmistir.

Osmanlilarda ilk bilinen para vakfi, Fatih Sultan Mehmed'in (6.886/1481),
geliri yeniceri ocaklarina verilen etlerin stibvansiyonunda kullanilmak tize-
re vakfettigi 24.000 altin tutarindaki vakiftir.” Istanbul’ da Fatih'ten itibaren,
1456-1551 yillar1 arasinda 1161 para vakfi vardir.'*

Yine Istanbul'un et ihtiyaci icin Kanuni Sultan Siileyman (5.974/1566)
kendinden 6nce bu amagla tesis edilen para vakiflarini birlestirerek, 698 bin
akgelik bir vakif olusturmustu.'” Bu paralar Istanbul kasaplarina kredi olarak
veriliyordu. Para vakiflar1 o kadar gelismisti ki, bunlar1 “Vakif bankalar” ola-
rak isimlendirmek miimkiindiir.

Para vakiflarinda toplanan fonlar, vakfiyelerindeki sartlara gore isletilmesi
gerekiyordu. Fonlarin isletilmesinde kullanilan baslica yontemler sunlardir:

21 KTO Karatay Universitesi, {IBF, Islam Ekonomisi ve Finans Béliimii

122 Omer Hilmi, Ahkdmii’l-Evkaf, Istanbul 1307/1889; Ozcan, Tahsin, Osmanl Para Vakiflari Kanuni Dénemi
Uskiidar Ornegi, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 2003.

123 Uzungarsil, Kapikulu Ocaklari, T, 254.
124 Barkan-Ayverdi, 1970. Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri, (H.953/M.1546).
125 Altinay, A.Refik, 16. Asir istanbul Hayat, Istanbul 1935, s. 87.
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Karz (6diing vermek), Mudarebe (emek sermaye ortakligr), Murabaha (va-
kaf para ile pesin mal alip vadeli satmak yoluyla kar elde etmek) ve Bidaa
(vakif paray1 hayir amaciyla isletip karin tamamini vakfa vermek). Bunlardan
en ¢ok kullanilan yontem “Murabaha”dir.

Tarihi stiregte, para vakiflarindan kredi kullanan kimi girisimciler, kervan
ve gemilerle uzak tilkelere giden ve karl ticaret yapan biiyiik tiiccarlardi.
Bunlar elde ettikleri kardan sermaye sahiplerine pay veriyorlardi.'*

15nci ytiizyildan itibaren énemli bir finans kaynag: olan para vakiflarmin,

diger vakiflar icindeki gelisme stireci soyledir:'*

Tarih Adet Toplam nakit (akge) Adet Nakit
1456-1494 41 728.600 %3 %56
1495-1519 244 3.594.125 %19 %16
1520-1546 653 13.253.736 %56 %61

Bu resmi kayitlara gore 1456-1546 aras1 90 yillik donemde vakfedilen nakit
para toplami 18 milyon akgeye ulasmaktadir. Bunlarin diger vakif cesitlerine
gore ylizde ortalamasi ise, vakif sayisi icinde %26, toplam nakit degerler icin-
de ise %44,3tiir.

Ayn1 doneme ait, 933/1527 yili1 Osmanli Devleti vergi gelir toplami 537
milyon 927 bin akce kadardir. Bundan eyaletlere, has, timar ve zeamet tegki-
latlarina verilen paylar diistildiikten sonra, merkezde toplanan biitce gelirle-
rinin %12 kadarmi, vakif paralarin olusturdugu goriiliir.'®

Para vakiflar1 Osmanli'nin son dénemlerine kadar énemini korumustur.
Nitekim 18 ve 19ncu yiizyillarda kurulan vakiflar tizerinde yapilan incele-
melerden, 18nci ytizyil vakiflarinin %31,7’sinin, 19ncu yiizyil vakiflarinin ise
%56,8'inin para vakiflari oldugu tespit edilmistir.'*

Osmanli Devleti'nde son ytizyila kadar tedaviilde altin veya gtimiis para-
nin kullanilmasi, enflasyonun ¢ok diisiik seyretmesine neden olmustur. Ciin-
kii maden degeri ile piyasada dolasan para sisteminde enflasyon yoktur.™
Paradaki deger kayb1 giintimiize oranla asirlara gore hesaplandiginda cok
distiktiir. Mesela ilk Osmanli akgesinin basildig1 1326 M. yilindan 1740 yilina

126 {palcik, Halil, The Otoman Empire, The Classial Age 1300-1600, London 1673, s. 162, 319.

127 Barkan-Ayverdi, age, s. XXX-XXXI.

128 Barkan-Merigli, Hudavendigar Livasi Tahrir Defteri, I, 5; Déndiiren, Hamdi, Giiniimiizde Vakif Meseleleri,
Istanbul 1998, s. 97.

129 Yediyildiz, Bahaeddin, “XVIII. Asir Tiirk Vakiflarin Tktisadi Boyutu” V.D., XVIII, 5-41; Oztiirk, Nazif, Tiirk
Yenilesme Tarihi Cergevesinde Vakif Miiessesesi, TDV Yayini, Ankara 1995, s. 138.

130 Tabakoglu, Ahmet, “Islam Diinyasinda Para ve Bankacilik Tecriibesi”, Islam Diinyasinda Para ve Bankacilik
Tecriibesi, Albaraka Tiirk Yayini-17, Ist. 2000, s.153.
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kadar 414 yillik stire icinde deger kayip oran1 %84,3 idi. Buna gore yillik orta-
lama deger kayb1 %0.24"te kalmistir.!

Vakif paralarin ekonomide bir istikrar unsuru olmasi, bunlarin vakif mii-
tevellileri tarafindan standart olciilerde isletilmesi ile yakindan iligkilidir.
Soyle ki:

[slam kiiltiiriinde vakiflara, yetimlere ve kamuya ait biittin mal ve nakit
para varliklari rayic piyasa fiyatlar: ol¢ti almarak yonetilir. Bunlarin satimi
veya kiraya verilmesi durumunda fahis gabin (asir1 aldanma) ¢lciistinde ucu-
za verilmesi, satim veya kira akdini gegersiz kilar. Gerektiginde bunlar1 yone-
ten miitevelli, veli veya kayyim, ortaya ¢ikan zarari tazmin etmekle yiikiimlii
olur.”*?

[lk olarak Belh fakihlerinden Nusayr b. Yahya (6.268/881), rayic piyasa
fiyatlarmin disina ¢ikmay1 ifade eden “fahis gabin” olciilerini, gayrimenkul-
lerde %20, hayvanlarda %10 ve menkul mallarda %5 olarak tespit etmistir.
Osmanli Devleti piyasasinda yiizyillarca l¢ti alinan bu miktarlar, 1876 tarihli
Mecelle’nin 165nci maddesi ile kanunlastirilmigtir. '

Osmanli ekonomik yapisinda hakim olan bu fiyat standartlarinin, para va-
kiflarinin “Vakfiye”lerinde de standart clgtilere baglandig: goriiliir.

Asagida verecegimiz iki vakfiye 6rnegi bu standarthia isaret eder:

a) 1517 M. tarihli, II. Bayezid'in oglu Sehinsah’in oglu Mehmed'in kari-
sina ait, 91.000 gtimiis dirhemlik paranin vakfiyesinde isletilme sekli soyle
belirlenmistir: “Yukarida ad1 gegen vakfedici kadmn, miktar: belirtilen 91.000
gtimiis dirhemin, ne eksik ne de fazla olmamak tizere, yilda her 10 dirheme,
1,25 dirhem (yillik %12,5) hesabu tizere, faiz (riba) ve faiz stiphesinden uzak
bir sekilde, islam’a uygun bir muamele (muamele-i ser’iyye) ve giinliik rayig
bedeller (murabaha-i mer’iyye) uygulanarak, kar (ribh) getirecek sekilde is-
letilmesini sart kostu. Bu muamele saglam rehin veya varlikli kefil gtivencesi
ile gtiglendirilir.”***

Bu vakfiyeye gore, vakfin konusu olan para fonu, yillik %12,5 karla isletile-
cektir. Mesela; Istanbul kasaplar1 icin hayvan yetistiricilerinden pesin parayla
satin alinacak hayvanlar, %12,5 yillik karla kasaplara satilacak, kasaplar ¢de-
meyi para vakfina bir yil sonra yapacaktir. Bunun, giintimiiz faizsiz bankala-
rinda uygulanmakta olan “Murabaha”dan ibaret oldugunda stiphe yoktur.

131 Tabakoglu, Ahmet, “Osmanli iktisat Tarihinde Enflasyon Meselesi (1300-1750)”, M.U.I ve I.B.F. Der., Sy. II,
Ist. 1985, s. 245. Bir baska hesaba gore 1326-1755 arasinda 429 yilda ak¢enin deger kayb1 %91.3, yillik ortalama
deger kayb1 yine %0.2°dir.

132 krs. En’am, 6/152; Isra, 17/34.

133 Ali Haydar, Duraru’l-Hukkam, Istanbul 1330 H., I, 165, 166.

13* bk. Bursa Ser’iyye Sicilleri, A 21/27, 33a. Orijinal metin asagidadr:
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Osmanli donemi fikih literatiirti ve para vakfi vakfiyeleri incelendigin-
de, bu cesit vakiflara ait anaparanin; Karz-1 hasen (6diing verme), Mudarebe
(emek-sermaye ortaklig1 yoluyla isletme), Miuisareke (sermaye ortakligi), Mu-
rabaha (mali pesin fiyatla satm alip yillik belli karla aliciya devretme), Bidaa
(vakif paray1 Allah rizasi icin meccanen isletip karin ve anaparanin tamami-
n1 vakfa verme), veya bey’ bi'l-vefa (miilkiyeti muhafaza kayitl gecici satis)
yontemlerinden birisiyle veya birkagi ile isletildigi gortiliir. Boyle bir kredi
kullanimi sonucunda elde edilecek gelir, vakfin hayir cihetine harcanir.

b) Kanuni Sultan Stileyman, gesitli para vakiflarmi birlestirerek olustur-
dugu 698.000 akeelik vakif paranin “Murabaha” yoluyla isletilmesini ve elde
edilecek karin (ribh) Istanbul kasaplarina sermaye olarak kullandiriimasini
sart kosmustur.'®

Bu uygulamalara gore, vakif paralarin Murabaha yoluyla yillik %10-15
arasi karlarla isletilerek, bir cesit bankacilik faaliyeti stirdtirtilmiistiir. Ancak
para vakiflarinin arka planinda, “Murabaha” yontemi goriiliir.

Yillik olarak eklenen bu fazlahig faiz olarak degerlendirenler de olmustur.
Omer Liitfii Barkan ve John E. Mandaville bunlar arasindadar.’®

Giintimiiz, faizsiz katilim bankalar1 biiytik olgtide Murabaha yontemini
kullandiklar1 ve klasik bankalarin faiz oranlarma yakimn kar pay: verdikleri
i¢in, bu itham onlara da yapilmaktadir. Bu ytizden, onlarin Mudarebe ve risk
sermayesi gibi daha kdarli alanlara yonelmesi beklenir.

II- Bey’ bi'l-Vefa Yoluyla Finansman Kullanimi

Guntimiiz beseri hukuklarinda yer alan “miilkiyeti muhafaza kaydi ile sa-
t1s” cesidi bir gesit ipotek olup, daha ¢ok taksitle mal satislarinda, satis bede-
lini teminat altina almak amaciyla uygulanmaktadir. Bor¢ 8denince, mal tize-
rindeki ipotek kalkar ve malin miilkiyeti ilk sahibinin tizerinde devam eder.'”

Borcun tamami ddeninceye kadar, ipotekli mal tizerinde satic1 asli, alict
fer't zilyed durumundadir. Bunun bir sonucu olarak, sart yerine gelmeden
malda yapilacak temliki her tasarruf gecersiz sayilir. Bu konuda kétii niyetli
tictincii kisilerin hakki da korunmaz.'%

Tarihte dogu Islam toplumlarinda, faizsiz kredi temini icin basvurulan
“bey’ bi'l-vefa” islemi de, soziinii ettigimiz bu ipotek cesidine benzer ve fikih-
taki “rehin” isleminden baska bir sey degildir. Bu yontem, XV. miladi ytizyil-
dan itibaren kullanilmis ve orf haline gelmistir.

Tarihte ilk olarak Seyh Bedruddin Mahmud (6.823/1420) Camiu’l-Fust-
leyn adli eserinin 18nci faslinda, Necmuddin Omer bin Muhammed en-Ne-

135 Altinay, A.Refik, age, s. 87.

136 Barkan-Mericli, age, I, 129 vd.; Murat Cizakga, Para Vakiflari, ist. 1993, s. 69.

137 Ekemen, Nafiz Zeki, Miilkiyeti Muhafaza Mukavelesi, Ist. Barosu Mec., 1964, s. 339 vd.
138 Tiirk MK. 901; TBK. 150/3.



Islam Tarihinde Finansman ve Faiz

sefi'nin Fetva’sindan naklen sunlar1 kaydeder: “Zamanimizda halkin faizden
korunmak igin yaygin olarak kullandiklar1 ve adina bey” bi'l-vefa dedikleri
muamele, gercekte rehinden (ipotek) baska bir sey degildir. Ctinkii bu islem-
de, alict mala malik olamaz ve mal sahibinin izni olmadan da ondan yararla-
namaz. Maldan izinsiz yararlanir ve mali telef ederse tazmin etmesi gerekir.
Eger ipotekli mal telef olursa borg diiser. Bize gore bununla rehinin (ipotek)
hitkmii arasinda higbir fark yoktur. Akdi yapanlar ona satis deseler bile bu,
teamiil (6rf) haline gelmis rehindir ve burada amag, alacagi teminat altina
almaktr.”1

Bey’ bi'l-vefa sozlesmesinde, alic1 akit stiresince mala malik olamaz. Satici,
stire dolmadan her an borcunu 6deyip mali geri isteyebilir. Ancak bu sekilde
ipotekli bir mali, ne satici ne de alic1 digerinin izni olmadikca baskasina sata-
maz. Bu hak mirasgilara da geger.

[slam fikhina gore, rehnedilen (ipotekli) bir maldan, sahibinin izni bulu-
nunca ipotek ettiren kimse yararlanabilir. Boyle bir yerde kendisi oturabilir,
ticaret yapabilir ya da kiraya verip kira bedelini alabilir.

Mecelle'yi serh eden Ali Haydar Efendi (6.1355/1936) bu konuda soyle
der: Bey’ bi'l-vefa yoluyla satilan bir gayrimenkuliin gelirinden bir boltimii,
alictya ait olmak tizere sart kilinsa, bu sarta uyulmasi gerekir. Ctinkii Mecel-
le’nin 83ncii maddesinde, “Imkan &lgiisiinde yasalara uygun bulunan (legal)
sarta uymak gerekir.” hiikmii yer alir.'*

Son dénem Islam bilginlerinden Omer Nasuhi Bilmen’in konu ile ilgili tes-
piti soyledir: islam bilginlerinin cogunlugu, miilkiyeti muhafaza kaydiyla sa-
tis1 (bey’bi’l-vefa) rehin (ipotek) olarak kabul eder. Mal sahibinin izni olunca,
alic1 malin gelirinden yararlanabilir.*!

Mesela: Faizsiz yolla kredi saglamak isteyen (A), aylik 1000 dolar kira ge-
liri olan ve gercek degeri 100 bin dolar bulunan bir gayrimenkultnti, bey’
bi'l-vefa sozlesmesi yaparak, iki yil stireyle, (B) ye satsa, (B) iki yillik stire icin-
de 24.000 dolar kira bedelini alabilir. (A), en ge¢ vade sonunda 100.000 dolar
borcu (B)'ye oderse, ipotek kalkar ve gayri menkultinti geri alir. Eger stire
sonunda kredi geri 6denmezse, bu gayrimenkuliin miilkiyeti kendiliginden

(B)'ye geger.
Ancak (B)'nin bu ipotekli gayrimenkulden yararlanamama riski de vardir.

Gayri menkuliin bos kalmasi, tarim arazilerinden tiriin alinamamasi gibi risk-
ler bunlar arasinda sayilabilir.*

Yukaridaki ornekte, (A), kendine ait ipotekli gayrimenkulii kullanmaya
devam edecekse “kirac1” sifatiyla yararlanir. Bu durumda (B)'ye rayig fiyat

139 Ali Efendi, Fetava, ist. 1311 H. I, 300, Madde, 398.

140 Ali Haydar, age, 1, 666, 667; Mecelle, Madde, 396, 398.

141 Bilmen, O. Nasuhi, Hukuk-1 Islamiyye Kamusu, Ist. 1967, VI, 127, 128.
142 Ali Haydar, age, I, 664, 655, 666.
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tizerinden kira bedeli 6demesi gerekir. Fikihta bu son isleme “Bey” bi'l-istig-
141" denilmistir.*?

Bu duruma gore kredi alacaklisi, sart konulmussa, ipotekli yerden yarar-
lanabilir. [potekli yerin kira gelirini almak da yararlanma kapsamina girer.'*

III- Tahvil ve Sukuk Cikarma Yoluyla Finansman Kullanimi1
a) Tahvil ve Mukarada tahvili iliskisi:

Beseri hukukta tahvilin tanimi sdyle yapilmistir: Anonim sirketlerin 8diing
para bulmak igin itibari krtymetleri esit ve ibareleri ayni olmak tizere ¢ikardik-
lar1 bor¢ senetlerine “tahvil” denir.*?

Devlet tahvilleri, hazine bonolar:1 gibi kamu tiizel (hiikmi) kisileri tara-
findan c¢ikarilan tahvillerle, Anonim sirketlerce cikarilan tahviller, menkul
kiymetler grubuna dahil kiymetli evraktan sayilmistir. Hatta agik bir hiikiim
bulunmamakla birlikte, sermayesi paylara boltinmiis Komandit Sirketlerin de
tahvil cikarabilecekleri savunulmustur.!4

[slam’mn yayildig: ilk dsnemlerde, Hicaz yoresi denilen Mekke ve Medine
toplumlar1 emek-sermaye ortakligina Mukarada veya Kraz terimini kullanir-
lardz. Irak yoresi ise, bu ortaklik igcin Mudarebe terimini kullanmistir.’” Buna
gore, emek-sermaye ortakligi (Mudarebe) esaslar1 gercevesinde c¢ikarilacak
faizsiz tahvile “Mukarada” veya “Mudarebe tahvili” diyebiliriz.

Mukarada veya mudarebe tahvili ilk olarak Ttirkiye mevzuatina Albaraka
Tirk A.S.nin 12.11.1984 tarihli ilk Ana Sozlesmesi ile girmistir."*® Ad1 gecen
Ana sozlesme'nin 11nci maddesine gore; ilgili kanun, tliziik, kararname ve
tebliglerce miisaade edildiginde ve ilgili mercilerden izin alinarak on yila ka-
dar siireli mukarada tahvilleri ¢ikarilabilecektir. Ancak mukarada tahvili Tiir-
kiye’de uygulama alani bulamamis ve Albaraka Katilim Bankasi, bu tahvil
¢esidini, yeni Ana Sozlesmesi'ne almamistir.'*

b) Sukuk uygulamasa:

Guintimiiz bazi1 diinya piyasalarinda Mukarada tahvili yerine bir gesit gelir
ortaklig1 senedi veya ¢eki sayilan “sukuk” belgeleri kullanilmaktadir. Arap-
¢a’da sakk (cogulu sukuk) olarak kullanilan Farsca ¢ek kelimesi, asli sekil ve
anlamiyla bugiin bat1 dillerinde yasamaktadir. Hz. Omer devrinde de varlig
bilinen cek kesidesi beytiilmale ve daha ¢ok cehbezlere yapilabiliyordu. An-

143 Ali Haydar, age, I, 664, 655, 666; Mecelle, Madde, 119, 397. krs. Ibn Riisd, Bidaye, Misir, t.y., IT, 123, 124;
Bilmen, age, VI, 47, 48.

14 Ali Efendi, Fetava, I, 300-3002.

145 Tiirk TK. 420.

146 Poroy, Reha, Kiymetli Evrak Hukuku Esaslari, Ist. 1971, s. 7; Tiirk TK. 476/2.

147 Serahsi, Mebsit, 2. baski, Beyrut, ts. s. XXII,18; Kasani, Bedaiu’s-Sandyi’, Beyrut, 1394/1984, VI, 80; Baci,
Miinteka, Beyrut 1403/1983, V, 149, 150.

148 bk. Tiirk Ticaret Sicili Gazetesi 12.11.1984 giin ve 1134 sayili niishasi.

149 pk. Tirkiye Sicil Gazetesi, 30.05.2007 giin ve 6819 say1l niisha.
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cak Hz. Omer’in, kitlik yillarinda vurgunculuga yol agmamast icin, beytiil-
malden gida maddesi alimini saglayan sakk (cek) belgelerinin el degistirme-
sini yasakladig1 belirtilir.'

Giintimiiz sukuku ge¢miste kullanilan bu sukuktan farklidir. Giintimtiz-
de Mudarebe, Musareke, Icare hatta Istisna’ (Eser) sozlesmelerine dayali “kar
veya gelir ortaklig1 senedi” diyebilecegimiz bu belgeler diinya borsalarinda
yerini almis bulunmaktadir. Sukuk veya faizsiz menkul kiymet kullanimi son
yillarda oldukga yayginlasmustir.

Korfez tilkelerinde 2000 yilinda toplam degeri 336 milyon USD olan tig ih-
ragla baslayan sukuk islemleri, 2006 y1l1 sonunda 77 ihragla 27 milyar USD'nin
tizerinde bir hacme ulasmistir.

Sukuk bonolar yani varliga dayal faizsiz tahviller, Malezyanin bulusu-
dur. 2002 yilinda Malezya hiikiimeti tarafindan ihrag edilen sukuk bonolara
yonelik ilgi Pakistan, Bahreyn, Brunei Sultanlig1, Katar gibi bircok bolge tilke-
sinin de konuyla ilgili harekete gegmesini, gelismis tilke sermaye piyasalari-
nin da bu yeni yatirim enstriimanina uygun ortamlar yaratmasini saglam1§t1r.
Moody’s Investors Service’in tahminlerine gore, sukuk pazari 40 milyar dola-
r1 asan bir buytikluge sahiptir. Bir sukuk bono ihrag edebilmek i¢in bor¢lunun
once bir varlik sahibi olmas1 gerekiyor. Bu varliga istinaden ihrag¢ gercekle-
siyor. Ornegin, ilk uygulamanin hayata gectigi Malezya’da, Federal Malez-
ya Arsa Ofisi'nin elindeki arsalar, kurulan bir kamu varlik sirketine satilmus,
arsalar daha sonra Malezya hazinesine kiralanarak kira geliri kontratlar1 ya-
ratilmistir. Bu kira gelirlerine dayali olarak ihrag¢ edilen sukuk bonolarla da
menkul kiymetlestirme yapilmistir.

Sukuk genel olarak Islami prensiplere uygun (faizsiz) tahvil olarak tanim-
lanir. En basit sekliyle sukuk bir varliga sahip olmay1 veya ondan yararlanma
hakkini gosterir. Sukukta yer alan hak-iddia sadece nakit akist hakk: degil
ayni zamanda miilkiyet hakkidir. Bu, sukuku geleneksel bonolardan ayurir.
Geleneksel bonolar faiz tastyan menkul kiymetlerden olusurken, sukuklar
temel olarak varlik sepetinde sahiplik hakkindan olusan yatirim sertifikala-
ridar.™!

Sonug olarak Islam nakit para kaynaklarinin, sadece tiretimde ve mal alim
sattiminda miibadele araci olarak kullanilmasini hedeflemistir. Bu, ayni za-
manda para giictiniin dogrudan reel ekonomide kullanimini gerektirir.

Prof. Dr. Erol OZVAR

Hazirtinu tekrar selamliyorum.'” Mehmet GENC Bey’in ¢ok selamlar:
var. Gelmeden 6nce konustuk. Aslinda istirak edecekti Recep Hocamizin dile

150 Tabakoglu, Tiirk Iktisat Tarihi, s.62.
15! infomag Der. sy. 2007/1, Y1l: 7, Ekonomi sayfast; Milliyet Gazetesi, 19 Eyliil 2007 sayisi.
152 Bu metin miizakereci tarafindan KURAV a yazili metin olarak ulastirilmadigi i¢in Caligtay'daki sunum desifre
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getirdigi gibi... Cok selamlar soyledi, basarilar diledi. Yeni seyahatten don-
miis idi, biraz zannediyorum onun yol a¢tig1 gecici bir rahatsizlik oldu. O
ylizden istirak edemedi, yoksa gercekten ¢ok arzu ediyordu, bilhassa bu faiz
konusunu dinlemek igin. Ben, Mehmet GENC Bey’i temsil edecek, vekaleten
onun yerine bakacak durumda degilim. Bu cercevede kendi adima bir seyler
soylemek istiyorum. Simdi Stileyman Hocamizin tebligini okudum, dikkatle
de dinledim. Gergekten bence efradini cami agyarini mani bir bildiri sundu,
soylenebilecek en nemli hususlar1 vurguladi, altini ¢izdi. Bence tebliginde
dikkati ceken 6nemli noktalardan bir tanesi Osmanli ulemasinin bu faiz ko-
nusundaki tutumu, hukuki tutumun ciddiyeti. Maalesef -hazirtnu tenzih
ederim, baz1 hoca arkadaslarimi da- ilahiyatci hoca arkadaslarimiz bu me-
seleyi tartisirken, Osmanli ulemasi iste bir sekilde hukuki backgroundlarina
uymayan bir tislupla, bir sekilde bunu ¢6zmdiisler gibi yani Osmanli hukuk
tarihini -biraz nasil soyleyelim- ¢ok fazla da ciddiye almayacak bir tislupla
ifade ediyorlar. Biz de tabi bu tislubu ¢ok elestiriyoruz. Bu elestirilere kars:
Stileyman Bey’in bugiinkii tebligi gercekten 6nemli oldu. Yani hakikaten be-
nim tebligden en ok istifade ettigim hususlardan bir tanesi Osmanli ulemasi-
nin {slam Hukuku konusundaki ciddiyetleri 6nemlidir. Bunu éncelikle ifade
etmem lazim.

Dikkati ceken bir baska husus, sarraf esnafinin bilhassa murabaha veya
muamele ile is tutmasidir. Bu da ¢nemli, biz tabi bunu ¢ok fazla bilmiyoruz
gercekten. Bilhassa ytiksek askeri ziimre mensuplarmin sarraflarla olan ya-
kin miinasebetleri hakkinda bildiklerimiz oldukca mahdut. Bunun igin tabi
yiiksek riitbeli askeri ziimre mensuplarinin 6zel muhasebe defterlerinin cali-
silmasi lazim. Sarraf defterlerini calismak icap ediyor. Bu sirada bunlar haki-
katen nasil birbirleriyle 6diing para alisverisi yapiyorlar, orasi biraz karanlik
bir nokta. Stileyman Hocam bu konuda bize bazi 6nemli ipuglar1 verdi. Belki
biraz daha cevaplar kisminda acgarsa iyi olur. Ciinkii benim gérdugiim bazi
orneklerde murabaha veya muameleye miiracaat edilmeden bir sey var, kredi
alisverisi cereyan ediyor. Ama tabi o belgelerde gormedigimiz baska seyler
olabilir, mukavele bicimleri... O yiizden de bir hiikiim veremiyoruz su anda.
Belki o konuda Stileyman Hocam biraz agiklama yaparsa bence toplantinin
bu kismina 6nemli bir katk: olacaktir. Stileyman Bey’in ortaya koydugu hu-
suslardan benim ortaya koyacagim bir iki izlenimim var. Onlar1 ben bu vesi-
leyle paylasmak isterim. Genellikle bu faiz tartismalarindaki trader ¢oztimler
gercekten hukukgular tarafindan biraz sey goriiliiyor. Hile/¢6ziim baglamin-
daki hileyi, biraz hile/aldatma olarak goriiyorlar. Bu gercekten hukukgularin
bir goriisi, saygt duyuyorum fakat ben bir iktisatci olarak biraz da suradan
bakiyorum olaya: Riba, faiz yasag1 aslinda Miisliiman hukukgular1 ve devlet
adamlarin finansman alaninda yeni enstriimanlar yeni akit ttirleri bulmaya,
gelistirmeye sevke ediyor. Yani finansal inovasyonun belki kaynaklarindan
bir tanesi Musliiman diinya icin konusacak olursak bu riba yasagi.

edilerek olusturulmustur.
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Sabahleyin Hayrettin Hocamiz da isaret etti, o taraflarin esit bir sekilde
degerlendirilmesi gerektigine, ben meseleye biraz isin bu tarafindan bak-
mak istiyorum. Zaten hukukgular diger tarafin1 hallediyorlar. Bu 6nermemi
Osmanl1 tatbikatina tasiyacak olursak sunu sdyleyebilirim zannediyorum.
Osmanl1 Ulemas: 15. asirdan itibaren bu Avrasya kitasinda yeni olusmaya
baslayan, gelismeye baslayan iktisadi iliskilere karsi, bilhassa uluslararas: ti-
cari iligkilere karst bir cevap verdiler. Osmanl Imparatorlugunda 15. asirdan
itibaren gerek devletin hukuki metinlerini gerek ulemanin, Osmanli ulemasi-
nin getirmeye calistig1 ¢oziimleri biraz da bu gercevede gormek lazim. Yani
uluslararas1 gelismekte olan bolgeler aras: ticari miinasebetler ve donemin
yani tabiri caizse yeni diinya diizeninde bu gelismelere bir cevaptir. Tabiri ca-
izse Mislimanlarin ihtiyag duydugu bir takim ¢oztimleri tiretmeye calistilar,
yani bu baglam icerisinde Osmanli ulemasinin getirmeye calistig1 ¢oztimleri
-hile gercevesinde bile degerlendirmis olsak -bu bakis acisiyla degerlendirme
taraftarryim. Nitekim Seriyye sicillerine yansidig sekliyle bunlar: gérmenin
ben mumkiin oldugunu diistintiyorum. Ona bir 6rnek vermek isterim. Dev-
letin 6nemli diizenlemelerinden bir tanesi sehirdeki malum iktisadi faaliyet-
lerle alakal1 15. asrin ortalarinda -Stileyman da bahsetti- tefecilige kars1 aldig1
tedbirlerdir. [ktisat kanunnamelerine kadar giren bu diizenlemeler, cok erken
diyebilecegimiz tarihlerde basliyor. Bu 6nemli, onun tizerinde de calismak
lazim. Tefecilik yapanlarin muamele yoluyla yapacag: islemlerde istiglale %
20 civarinda bir limit koyuyorlar. Ne zaman? 15. asrin ortalarinda. Zamanla
diger enstriimanlarin gelistirilmesiyle de goriiyoruz ki, istiglal oranlar1 yavas
yavas asag1 dogru diismeye devam ediyor. 16. yiizyilda bu % 10, % 12,5 ci-
varina geriliyor. Nitekim hocamiz da biraz 6nce ifade etti. Riba oranlarinda
alisverisler devam ediyordu. Simdi burada Osmanl 6rneginde bence iki seyi
ayirmak lazim: Bunlardan bir tanesi 6zel kesimin finansman alani, yani sivil
vatandaslarin, sivil insanlarin kredi ihtiyaglarinin faize diismeden karsilanma
alani, digeri ise devlet alan1. Bizim gozlemlerimiz sunu gosteriyor -Bunu belki
Stileyman da bu vesileyle acabilir-: Kamu finansman ihtiyaci o kadar ytiksek
ki, 6zel kesimi -iktisatcilarin bilecegi tabirle- disliyor. Yani 6zel kesim finans-
man alaninin belki gelismemesinin, yeteri kadar gelismemesinin veya miite-
vazi 6lgek mikro finans alaninda kalmasinin temel sebebi belki de devletin
i¢inde bulundugu kamu bor¢lanma gereksinimidir. Osmanls, bir biitiin olarak
baktiginiz zaman, 6zel kesim bugiin katilim bankaciliginin yapmaya galistig
seydir, mikro finanstir yani. Ister para vakiflarina ister bu para vakiflarmin
kullandig1 vasitalarla borg alisverislerine bakin, konu mikro finanstir.

Bu agidan Osmanli 6rnegini, Osmanli donemindeki bu kredi alisverisleri-
ni, mikro finansin en énemli tecriibe alanlarindan biri olarak gérmeliyiz diye
diistiniiyorum. Bunu nereden anliyoruz; 16, 17, 18 ve 19. yiizyillarda yaptigi-
miz sevk (sending) érneklemlerde alian bor¢ miktarlarindan, alan kimselerin
kimliklerinden falan anliyoruz bunlari. Yani mikro finanstir bu esas itibariyle,
para vakiflarinin veya diger kesimlerin fon tedarik ettigi kesim esas itibariyle
kiicuik 6lgekli ortakliklar veya kisilerdir. Fakat kamu finansman alanina geldi-
giniz zaman is degisiyor. Kamu finansman alaninda sermayenin maliyeti 6zel
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kesimden ¢ok daha yiiksek belki iki 2,5 kat daha ytiksek. Bu da biiyiik olgtide
0zel kesimde birikecek sermayenin kamu alanina intikal etmesine vesile olu-
yor ve herkes, deyim yerindeyse miimkiin olan herkes, yani para kullanma-
ya yetkisi olan kimseler paralarin1 kamu finansman alaninda kullaniyorlar.
Bunu soylerken devletin agiktan faizle bor¢ aldigini séylemiyorum. Osmanl
Devleti bizim Seriyye sicillerinde gormedigimiz karz islemlerini en ¢ok yapan
yani faizsiz bor¢ alan kurumdur. Sicillerde karzi gérmek cok kolay degildir.
Ama devlet karz aliyor, ve karzi da faizsiz aliyor.

- Nasil aliyor Hocam?
- Odiing olarak aliyor efendim ve gegici olarak.
- Kimden alryor?

- Kimden aliyor, genellikle yiiksek riitbeli askeri ztimre mensuplarindan,
bunlardan temin edemezse Istanbul, Bursa, Edirne gibi biiytik illerde faaliyet
gosteren tiiccar kesiminden temin ediyor.

Osmanli Devleti karz disinda ne yapiyor? Kamu sektoriinden bahsediyorum.
Ne yapacak, faizle almamak icin -iste Akif Hocam bir 6nceki oturumda sozii-
ni etti- vergilere abaniyor. Vergilere nasil abanryor? Vergilerden bir i¢ borg-
lanma arac1 olarak istifade etme yoluna gidiyor. Iltizam, malikane... Bilhassa
Malikane, miistakbel vergilerin 1skonto etmek suretiyle nakde ¢evrildigi bir
sistemin ad1 aslinda. Yani formel piyasalar yani kamu finans alaninda for-
mel piyasalar olmayinca, buna ilaveten disaridan bor¢ alma imkani dénem
acisindan, erken modern dénem agisindan ¢ok zor olunca, vergi yoluna bas-
vuruluyor, yani vergiden i¢ bor¢lanma araci olarak istifade etmeye calisili-
yor. Bu agidan bakildiginda Osmanlilar yalniz degil tabi. Avrupa’da ki diger
devletler gibi onlar da vergileri kullaniyorlar. Ne zamana kadar 19. yiizyila
kadar. 19. ytizyila kadar devletin sermaye, bor¢ diyelim, daha dogru tabirle
ihtiyact o kadar artiyor ki, en formel olarak yabanci tiiccarlardan borglani-
yorlar. Ne zaman 18. ytiizyilda ciddi bir sermaye acig1 var. Hemen hizlica bir
iki ctimleyle toparlayalim. Bu informel piyasalarin olusumuna 19. ytizyilda
devletin verdigi reaksiyon, bunlar: formellestirmesidir. Yani devletin yaptig:
is esas itibariyle gizli gizli tiiccarlardan bor¢ almak yerine 6nce 6zel kesimde
bazi kuruluslarin, bankalarin agilmasi sonra da kendi bor¢larini dondiirecegi
bir kamu bankas1 kurma yoluna basvurmaktir. Bu agidan bence inovatif bir
finans tarihi olarak Osmanli ge¢misini okumaya calismak ¢ok daha 6gretici
olur diye distintiyorum.
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SERBEST MUZAKERE

Emin ERTURK

Ben sadece Hamdi Hocamin dikkatine iki ayet sunmaya calisacagim. Biri
Lasax i Y 3 e oK1 3 s biri de eabad 350l i ¢ ayetleri. Hocam ne diistinii-
yorsunuz?

Hamdi DONDUREN

Yiice Allah alemi yaratirken onun rizkimi da takdir ettigi ayetlerde ifade
edilmistir. Dediginiz ayetlerde mesela birinci olarak Allah arzin tamamainu si-
zin igin yaratmustir. Tkincisinde goklerde ve yerde ne varsa bunlarin hepsini
Allah sizin hizmetinize vermistir. Biitiin bunlarda tefekkiir eden toplumlar
i¢in ayetler vardir. Yani bunlardan istifade etmesini bilebilen toplumlar igin
diinya ve diinya dis1 varliklardan istifade etmenin kapisi insanlik dlemi i¢in
acik olmus oluyor. O yiizden diinya gezegeni yetersiz gelmeye basladiginda
diinya disia da acilim yapilabileceginin oniinii ayeti kerime sonuna kadar
acmis. Goklerde ve yerlerde ne varsa hepsini, ayirim yok. Onun igin kiyamet
kopmaz da daha iki bin ti¢ bin y1l daha devam ederse insanlar ¢ok seyler
yapabilecek demektir. A¢ kalmamak icin, ihtiyact ne olacaksa kisaca bunla-
11 saglayacak kadar nimetler yaratilmistir diye diistintiyorum. Ayetler bunu
ifade ediyor. Dolayisiyla kit, insanlara yetmeyecek bunu paylasalim yerine
insanlara yetecek kadar nimetler diinya gezegeninde vardir, bu yeterli ol-
mazsa diinya dis1 varliklara da kap1 agik tutulmustur diyebiliyoruz. Tesekkiir
ediyorum.

Hac1 Mehmet GUNAY

Stileyman Hocam Osmanli’daki durumu ifade ettigi icin ona bir itiraz
olarak soylemiyorum. Ancak bazen de yanlis anlasilabilecek bir hususu dile
getirmek isterim. Tabi ki para vakiflarinin igletilmesi bey‘u'l-vefa ile ya da
bey‘u’l ine ile buna benzer bir yontemle yapiliyor. Osmanli’da buna hig iti-
raz edilmedigi gibi bir sey sdyledi Hocamiz. Tabi hig itiraz edilmedigi, ci-
liz itirazlar oldugu konusu tartisilabilir. Ctinkii epey tartismalarin oldugunu
biliyoruz. Fakat, Osmanli’daki uygulamas: bakimindan bu itiraz gormemis
bile olsa doktrinde, fikihta epeyce tartismalidir. Zaten klasik donemin ilk yil-
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larinda yok. Besinci ytizyil gibi ilk olarak ortaya ¢ikmis. Ulema da Buhara
bolgesinde bunlara ciddi bir sekilde kars1 cikmistir. Hatta Mecelle’de bile tam
bir yere yerlestirilmemis. Maliktir, malik oldugu icin dolayistyla bundan gelir
elde edebilir deniliyor ama bir rehin midir? Yoksa fasid degil midir? Miilk
miidiir? Bu tartismalar hala devam ediyor. Yani aslinda kerhen kabul edilmis
bir uygulamadir. Bunu kabul etmemiz lazim. Bunu sunun i¢in soyliiyorum,
Osmanli bunlar1 uygularken iktisadi zaruretlerden dolay1 bu yola bagvurmus
olabilir. Ama onlarin buna Islami finans dediklerini zannetmiyorum. Bir seye
Islama gore diyerek fetva verip caizdir demek baska bir seydir; ama bunun
iizerine Islami finans bina edilir, bu modeller iizerine bina edilir demek bas-
ka bir seydir. Bu giiniimiizde biraz yanlis anlagildi. Islami finans demek faiz
olmayan finans demektir. Yani ne kadar faiz ve hile yoksa o kadar Islamidir.
Ama zaruretler, birtakim iktisadi realiteler bunlar1 gerektirir de hileye ya da
seklen mesruiyetine dair birtakim seyler yapiliyorsa buna Islami demekten
ziyade Islam agisindan da cevaz verilebilir demek lazim. Ama giiniimiizde
bu modeller tizerine ne kadar istisna varsa bunun tizerine tirtinler bina edilip
oradan bir genel Islami finans modeli ¢tkarmanin yanlis bir yontem olacagina
isaret icin bunu soyledim. Tesekkiir ederim.

Soner DUMAN

Hem Siileyman Hocama hem Erol Hocama bazi itirazlarim ve sorularim
olacak. Hact Mehmet Hocamizin da dedigi gibi Osmanli’da ilmiye smifinin
pratik birtakim ihtiyaclar vasitasiyla gegmisteki Hanefi fikih miiktesebatin-
dan kendi -6zellikle tirnak icinde sdyliiyorum- “isine yarayacaklar: otorite
olarak goriip benimsedikleri” mesela Fetavay1 Kadihan'dan bahsettiniz. Ama
Osmanli 6ncesinde fetava literattirti Kadihan alma sebebi degil. Belli ki bura-
da Osmanli kendi ihtiyaglarini giderecek verimli bir sey bulmus. Kadihan'in
diger alimlerden ¢ok daha biiyiik alim olmasi digerlerinden c¢ok daha iyi
usulti bilmesinden dolay1 olmadigini dustintiyorum. Bu tercileri yaparken
Osmanli ulemasi usuli temellendirme, mesela sabahki oturumdaki konusma-
sinda Hayrettin Karaman Hocamiz usuli temellendirmeye dayali olsun dedi.
Boyle bir usuli temellendirme gérmiiyoruz acikcasi. Yine tiretilen ¢oztimlerin
biiytik bir kisminda kagit tizeri mesruiyet yeterli gortiltiyor. Ama burada da
mesela su ayrim yapiliyor: Eger bu mesru ise bunu doktrine de alin. Doktrin-
de bu bozulmuyor. Fakat fetva literatiirtinde ya da sicillere yansidig1 kada-
riyla uygulamada daha farkl bir yol izleniyor. Mesela bugiin sabah konusma
yapan bir konusmaci giintimtizdeki katilim bankalarindan sikayet etmisti.
Aslinda giintimiizdeki katilim bankalarmin kendi mesruiyetlerini temellen-
dirmek icin klasik fikih miiktesebatina yaptig1 seyi Osmanli Hanefi miikte-
sebatina yapmistt. Yani giintimiizde telfik yoluyla mesruiyeti 6nceden tespit
edilmis ¢oziimler i¢in gelenekten “noterlik” yapabilecek 6rnekler secilip one
cikariliyor. Guintimiizde sikayetci olunan nokta bu. Biraz bizim ecdadimiza
haksizlik yapma babinda kesinlikle bunlar1 soylemiyorum. Bir de Stileyman
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Hocamiz tebliginde su ctimleyi soyliiyor: Ilmi kudreti haiz ve devlet tecrii-
besi olan ilmiyenin -ki ben dahil buna kaniyim- kendi dénemleri i¢in mesru
gordiikleri uygulamalar: bugtinden gecmise yonelik olarak gayri mesru ad-
detmek ilmi esaslara uygun degildir. Peki bizim bu uygulamalar1 gayri mesru
addetme hakkimiz yok mudur? Varsa bunun ilmi 6lgtileri ne olacak? Bir de
soyle bir ifade var: Sayet taraflardan biri igin zarar s6z konusu ise fetvada
caiz olsa bile diyaneten caiz degildir. Fetvada caiz olan diyaneten nasil caiz
olmaz? Diyaneten-kazaen ayrimi var ama burada bir karisiklik m1 var? Tesek-
kiir ediyorum.

Halit CALIS

“Riba haramdir, mesruiyeti muamele-i ser’iyyeye baglidir. Ya da riba ha-
ramdir, muamele-i ser’iyye riba degildir” gibi bir tablo ortaya ¢ikiyor, okuyus
bi¢imimize gore. Yani o donemi nasil okudugumuza bagl olarak bsyle bir
tabloyla kars1 karstya kaliyoruz. Sunumlarda ve Osmanli dénemi ulemasinin
yapip ettiklerinden hareketle bu yaklasim bicimi soyle percinlenmis, temel-
lendirilmis oluyor. Bir fikih doktrininden burada belki se¢meci malzeme bu-
labilip bir seyler ortaya ¢ikarabiliyoruz ama Siileyman Hocanin anlatiminda
bu daha belirgindi, bin yila uzanan bir amelle temellendirme yonii daha tercih
ediliyor. Dolayisiyla burada amel var. Miisliiman toplumun asirlar: bulan bir
gelenegi var. Bununla temellendirilmis oluyor. Bununla temellendirilen islem
simdi kars1 ¢ikislarin ontinti alabilmek agisindan iki tiir destege kavusuyor.
Bir tanesi cezal yaptirim. Yani siz bu muamele-i ser’iyye uygulamasinin ceva-
zin1 sorgularsaniz, ileri geri konusursaniz zecr-i seri ile tazir cezasina garpti-
rilirsiniz. Is bununla kalmayip ayni zamanda teolojik destege de kavusuyor.
Ctinkii su islem hilelidir, bu islem muamele-i ser’iyyedir ama caiz degildir
gibi yaklasimlar sergileyenlerin imani gidebilir, efendim kéfir olur, tecdid-i
iman gerekir. Bu sekilde olunca s6z bitiyor. Biz yapiy1 boyle gordiiguimiizde,
boyle ortaya koydugumuzda burada s6z bitiyor. Soner Hoca diyor ki -ben
de not almistim, dile getirecektim- biz bunu niye elestiremeyelim? Pekala,
muamele-i ser’iyye uygulamasiyla ilgili benim teorik tanimlamam, teorik 6n
kabullerim farkli olunca yapilan iglerin gayri mesru oldugunu soyleyebilirim.
Niye soyleyemeyeyim bunu? Bu da pekéla bir ilmi yaklasim bicimidir. Bunun
da aslinda 6ntinti alan bir sdylem, burada hemen devreye giriyor. Osmanh
donemi itibariyle bu uygulamay1 sorgulayan ve kars: ¢cikan bir tane alim ¢ik-
mamustir, sen kimsin! Sanki karsimizda esasen bir dénemde bir icma gibi bir
tabloyla kars1 karsiya kalmis oluyoruz. Boyle olunca da sorgulamak aslinda
bizi farkl bir noktaya dogru da gotiirmiis oluyor. Yani bu islemde bir anor-
mallik ya da yanlislik var, boyle olmamaliyd: diye. Su olmus olsa islerimizi
belki biraz daha rahat degerlendirebilme imkanini elde ederiz: “Evet ulema
kendi doneminin sartlari itibariyle aslinda pek de uygun olmayan, cevaz ve-
rilmesi de imkéan dahilinde goziikmeyen bir seye bir sekilde istikrar ve em-
niyeti temin etme ama bu arada sekli de koruma suretiyle bir menfez, bir ¢1-
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kis kanal1 agabilir miyiz diye bir istisnai yaklasim gelistirmislerdir” denilmis
olsa o zaman isimiz kolay. Ctinkii biz ayni1 sartlarin olmadigini soyleyebiliriz.
Sartlarin farklilastigini ifade edebiliriz. Burada aslinda teorik olarak ilmi bilgi,
fikhi malumat, teorik olusum o dénemde soyle bir giincellemeye tabi tutul-
mustur diyebiliriz. Dolayisiyla burada ben meseleyi tartisacagimiz zeminin
kaybolmasindan endiseleniyorum. Ozellikle bunu ifade etmek istedim. Mese-
leyi bizim gecmise doniik olarak degerlendirmemiz hususuna az dnce isaret
edildi. Izninizle sunu dikkatlere sunup bitirmek isterim: Acaba ayni dsnemde
Safii, Maliki, Hanbeli mezhep miintesiplerinin daha yogunlukta yasadigi bol-
gelerde muamele-i ser’iyye benzeri uygulamalar var miydi? O bolgelerdeki
insanlar finansman ihtiyaclarini nasil karsiladilar? Muédmele-i ser’iyye eger
o bolgelerde de ayni sekilde céri ise, glindemde tutulmussa o zaman burada
devletin “ben Hanefi fikhinin kanaatini, Seyhulislamliktan aldigim fetvay:
toplumun tamamina uygulama iradesi sergiliyorum gibi bir tavriyla m1 kars:
karsiyay1z?” Ben bu boyutun biraz boslukta kaldigim diistintiyorum. Bu alan-
da calisan arkadaslar belki bu yone dogru yonelebilirlerse bazi bosluklar da
dolmus olur diye diistintiyorum. Tesekkiir ederim.

Mehmet BULUT

Ben aslinda ti¢ miizakereci Hocaya bir seyler sdyleyecektim ancak s6z alan
ti¢ hocamizin tizerine bir seyler soylemek istiyorum. Burada su an fikihgilar
ve iktisatcilar var. Biz iktisatcilarin meseleye nasil baktigimiz belli. Eger fi-
kihgilar meseleye bdyle bakiyorsa isimiz ¢ok zor diye soylenirdi de ben inan-
mazdim. Osmanli'nin biraz 6nce soyledigim bes temel kurumu vardi. Faizli
banka, borsa, a.s., bu bes sigorta, bunlar1 19. ytizyilin ikinci yarisina kadar
kabul etmedigi, yani batidaki olusan ve biitiin diinyayi istila eden modern
kapitalizme Osmanli’'nin direncini eger fark edemezsek ve bunun kendi icin-
de tirettigi, islam medeniyetine, islami degerlere bagl tirettigi coziimleri eger
anlayamazsak bugiin kusatildigimiz modern kapitalizmden ¢ikisla ilgili ca-
balarimizi bir kenara koyalim. Yani 6nce bunu fark etmemiz lazim. Osman-
lilar ne yapt1 da 19. ytizyilin sonlarina kadar bu kurumlar: almadi. Modern
kapitalizme diinyada direnen en ¢nemli cografya ve merkez oldu? Faizsiz
finans yontemi olarak para vakiflarmin 1423’te ilk Edirne’de Muslihuddin
Efendi ile basladigini ifade edelim. Hocamizin sordugu soruya cevap verip
¢ok uzatmayalim. Hanefi fikih¢ilar: bunu tiretti ama biitiin Kuzey Afrika’ya
biittin Orta Dogu’ya Anadolu’ya her yere yayilds, sonra her yerde kullanildi
bu. Ben hocalarima esas bagka birkag sey daha soyleyecektim. Birincisi, Stiley-
man Hocamizin tebligi gercekten cok giizeldi, pozitif tarafta duruyor olmasin
da ayrica takdir ettim. Yani biz buna empatik bakis diyoruz. Burada aslinda
baska yontemler de var. Yani para vakiflarinda. Belki kendileri tespit edebil-
mis degil. Osmanli-Rumeli para vakiflarinin 1423'ten 1920’lere kadar 12-13
cilt olarak hepsini yayinlayacagiz bu sene. Arsivlerden, ser’iyye sicillerinden,
vakfiyelerden hepsini ¢ikardik. Orada inceleyen arkadaslar gorecektir. Biz de
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rastladik, mudarebe uygulamalarina iliskin mesela vakfiyeler var, yani sartlar
iginde. Tabi akara tebdile yonelik karz-1 hasen, yani bu para vakfinin sadece
bir finans modeli olarak goriilmemesi lazim. Bunun ttesinde bizim klasik ge-
lenegimizin ve fikhin en ¢ok tizerinde durdugu Kitap ve stinnetin 6n gordiigi
karz-1 hasen, mudarebe gibi uygulamalarin da ontinti agici tavsiyelerle ilgili
orada belgelerde isaretler var. Son olarak Erol Hoca ¢ok ¢nemli bir sey soyle-
di, “Osmanli’da kamusal alan genisleyince 6zel alanin daraltilmas: meselesi.”
Tabi bakildig1 zaman Bati’da aslinda milli devletin ortaya ¢iktigr donemdir
bu. Bat’'da kamusal alan ¢ok daha fazla genis. Yani Osmanli devleti oransal
olarak vergiyi cok az aliyor. Bunda da ibn Haldun'un teorisini, klasik gelene-
gimizdeki tavsiyeleri unutmayalim. [ktisat tarihgileri refah 6l¢timiinti bugtin
bununla 6lgiiyorlar. Orada da Osmanli’y1 ¢ok geri gosteriyorlar. Nedeni az
vergi topladig1 icin. Dolayistyla bunu da dikkate alalim. Ozel alanla ilgili de
ihtiyag kadar, istikrar ve karar perdesinde seyrediyor Osmanli seriiveni. Onu
da dikkate alalim.

Mehmet Akif AYDIN

14-15-16. asir Osmanli hukukgular: o giin igerisinde ustl-i fikih olarak, fi-
kih olarak sekillenmis bulunan bir hukuk cercevesinde o giin bulabildikleri
iktisadi enstriimanlar1 degerlendirmeye calismislardir. Ciinkii hukukcular
problemi ¢6zmek mecburiyetindedir. Teorik tartismalarla ilanihaye hayatla-
rin1 geciremezler. Toplumun bir ihtiyaci var. Orada bulunan enstriimanlar:
hukuk bakimindan degerlendirmislerdir. Bunu Siileyman Bey izah etti. Fakat
bence burada, bu izahta problem olan nokta, bunun satir aralarinda ve satir
iginde o kadar ¢ok medh i sena etti ki, sanki ¢ok ideal bir modelmis gibi onu
takdim etti. Bence bu problemlidir. Para vakiflarinin kendisi, ayrica huk-
kiyeti tartisilir, kullandig1 enstriimanlar Mehmet Bey’in de soyledigi gibi
bunlardan ibaret degil, bu dogrudur. Fakat en ¢ok kullandig1 enstriimanlar
bunlar. Miidarebe falan ¢ok fazla kullanilmis bir enstriiman degil. Ozellikle
muamele, hukuk bakimindan bence en problemli olan odur benim sahsi ka-
naatime gore. Bundan dolay1r Osmanli hukukgularini ben suglamiyorum. O
glnin sartlari icerisinde ¢oztim onermislerdir. Fakat bugiin o ¢oztimler eger
tam gercek olsaydi bu toplantiy1 yapmamiza gerek olmazdi. Ben her tiirlii
banka islemlerini ser't muameleyle size mesrulastirabilirim. En giriftini bile.
Yalniz iste temerrtid faizini akdi yenileyeceksiniz. O zaman daha kolay olur.
Ikincisi, Hamdi hocam icin ben Erol Bey bir sey soyler diye bekledim ama!
Hamdi Hocamin enflasyon oranlar1 konusunda verdigi rakamlar beni ¢ok sa-
sirttl. Niye, ¢tinkii ziiyuf akgenin, akge ile altinin arasindaki oranin degisme-
sine hi¢ dikkat etmeden, enflasyonu ne ile hesapliyorsunuz, onu bilmiyorum.
Yildirim Beyazid déneminde mahkeme harglari listesinde on iki akge ile ni-
kah akdi var. Fatih’e geliyorsunuz, yani aradan iki ytiz ti¢ ytiz sene gecmiyor,
Fatih doneminde ayni nikah akdi yirmi bes akce. Burada bir degisiklik olmus
demektir. Bu rakamlar bence problemdir. O bakimdan bu problemleri rakam
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tizerinden sanki hi¢ enflasyon yokmus gibi degerlendirme yaparsak yanlis
olur. Bu kadar soyleyeyim. Bence mmuéamele-i ser’iyye yapmak sevaba falan
girmez. Bunu da belirteyim. Tesekkiir ederim.

Avni GUNAYDIN

Osmanli Islam devletleri icerisinde, tarihi seyri icerisinde tictincii dordiin-
cti sirada. Bir tarafta Kur’an’da kesin bir faiz yasag1 var. Obiir tarafta, Kur’'an’a
iman eden insanlarin diinyadaki insanlarin huzurunu tesis etmek gibi bir go-
revi de var. Osmanli da bu gorevi fiilen tistlenmis, yola ¢ikmis. Askeri, cografi
manada biiyiik basarilar elde etmis. Fakat bunu finansta getirip de iki tane tic
tane cevazi tartisilir noktayla sinirlamak bugtinkii akademianin arastirmada-
ki bir eksikligi midir? Yoksa tarihi gerceklik hakikaten bu mudur? “Bu kadar
biiytik basarilara imza atmis bir imparatorluk faiz yasag: karsisinda tig tane
boyle tartismali hususla koskoca devleti de asirlarca idare etmis” iddias1 cok
ilmi midir, yoksa daha bu konuda daha ¢ok ¢alismalar yapmamiz gerektigi
kanaati uyanmus olacak mi1 burada? diyor, tesekkiir ediyorum.

Siileyman KAYA’nin Cevab1

Hacit Mehmet Hocam “mevzu tartisild1” dedi dogru. Ama biz Osmanli 6n-
cesini tartistik. Burada gergekten yogun bir tartisma var ama sonugta gelinen
nokta, genel olarak mesruiyeti yoniinde, Osmanh bunu siirdiiriiyor. Soner
Hocam da benim Fetavay: Kadihan’dan dogrudan nakil aktarmamdan hare-
ketle, sanki bir metinden se¢misler, diger metinlere bakmamuslar gibi bir sey
soyledi. Yedi ayr1 mecmuanin ismini 6zellikle zikretmistim. Bir de &yle bir
sey yok. Hanefi gelenek, Hanefi fukaha, bu tartismalar sonrasinda, yani mila-
di 12. asirdan itibaren Osmanli 6ncesinde mesru kabul etmistir. Yani bunun
mesru oldugu yoniindedir. Osmanli ulemasi bunu stirdiirmiistiir. Gegmis
Hanefi gelenekten herhangi bir kitaptan boliim boltim isine geldigini segmek
gibi bir sey yok. Tam tersi Hanefi gelenekte artik beyu’l-ine mesrudur. Ka-
bul edilen goriis budur. Osmanli devleti kuruldugunda bu Hanefi gelenekte
mesru olan gortstiir. Osmanli bunu sadece stirdiirmustiir dedim. Ve bunu
hakikaten tartismamislardir. Hatta Hact Mehmet Hocam bazi yayinlarda var
gibi bir sey dedi. Ben mmuéamele-i ser’iyyenin tartisildig bir sey gormedim.
Bunda da iddialiyim. Varsa boyle bir sey sdylensin. Ebussutid efendinin onca
cevab1 var ama tamami paranin vakfiyla ilgili. Para vakfina itiraz eder ama
muamele-i ser'iyyede higbir sorun yok der. Ulema zaten bu sonuca ulasmis
der. Bunlar net seyler.

Soner Hocam, Halit Hocam bizim higbir s6z soyleme hakkimiz mi1 yok de-
diler. Ben sunu soyledim: Bugiin icin muamele-i ser’iyye mesru mudur degil
midir? Bunu biz tartismaliy1z zaten. Son ctimlem buydu zaten. Bunu bugiin
i¢in tartisabiliriz, hatta tartismaliy1z. Dogrusu bu. Ama Osmanli ulemasi 16.
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asirda buna cevaz vermekle yanlis yapmis, hata etmis, giinaha girmis gibi bir-
takim yorumlarin ¢ok bir anlamimin olmadigini séyledim. Bir fetvanin mesru-
iyeti, o fetvanin yol acacag1 sonuclarla da ilgilidir. Yani ne tiir bir maslahata
yol acgiyor? Ne tiir mefsedetlerin 6niine gegiyor? Bunlari o giiniin sartlarinda
yasayan ulema daha iyi bilir dedim ve bunda da iddialiyim. O giintin sartla-
rinda yasayan insanlar, o giiniin sartlarini bu fetvanin yol actig1 olumlu ya da
olumsuz sonuglari, onlar daha iyi biliyorlard: ve kendi sartlar1 icinde buna
mesru dediler. Bizim bugtin “o giin i¢cin” mesru olmadigini sdylememizin bir
anlami1 olmadigini soyledim. Yoksa bugtin icin tabi ki tartisabiliriz, tartisma-
liy1z. Hatta bugtine birebir aktarilmasinin ¢ok da dogru olmadigini s6ylemis
oldum. Akif Aydin Hocama da bu arada cevap vermis olayim. Burada sevap
meselesi Kadihan'in bir sozii. Ben onu aktardim. Yani Osmanli ulemasinin
bircok fetvasinda Kadihan'in bu sozii aktarilir. O da Belh ulemasindan zaten
aktariyor. Boyle bir aktarim yaparak bunu mesru goriiyorlar dedim. Benim
sahsi goruistim degildi o. Dolayisiyla boyle bir medh etme niyetim yoktu, ama
Oyle anlasilmis olabilir. Burada sunu da sdylemem lazim. Mesela soyle bir
sey aktarayim. Bizim bugtinkii ilahiyat hocamizin ifadesi: “Osmanli ulemas:
dalavere ile seriat kanununu ¢ignemis, samimiyetsizlik gostermis, sahtekarlik
yapmus” gibi sozlerle elestiriyor. Simdi bu insanlar dyle ¢ok siradan insanlar
degildiler. Gergekten alim insanlardi. Kendi sartlar1 i¢in bir seyin mesru oldu-
guna fetva vermisler. Bizim bugtinden hareketle “bu adamlar sahtekar, seriat
kanunlarini ¢igniyor” dememizin ¢ok bir anlaminin olmadigini séylemeye ca-
listim aslinda. Yoksa medh etme gibi bir amacim yoktu. Daha dogrusu ashn-
da anlamaya calismaliyiz. Halit Hocam burada iman ile ilgili bir sey soyledi.
Burada iman meselesine isi getiren sadece Ibn Kemal. Ebussutd Efendi hatta
buna itiraz eder. Bir de soyle bir sey var, Osmanl ¢alismalarinda kimi mec-
mualarda fetvalarin cogunlugu Ebussutd Efendiye ait. Ancak icerisinde ibn
Kemal'e ait olan fetvalar da var. Burada fetvanin tamaminin Ebussuud’a ait
oldugunu zannedip de Ebussutid boyle diyor diyenler de var. Boyle problem-
ler de var. Boyle karismasi dolayisiyla problemler de var. Ebussutid efendinin
fetvalar1 bu konuda ¢ok net. Gegmiste bunun mesru olmadigini sdyleyen ule-
ma da var. Biz miifta bih olan, mesru oldugu goriistinti kabul ediyor, onunla
amel ediyoruz. Dolayisiyla bu konuda farkli kanaat tekfir edilmez. Sadece,
diizeni bozdugu igin ta’zir edilirler.

Mehmet Bulut Hocam para vakiflarinin mudarebe uyguladiklarini soyle-
diler. Vakfiyelerde bu var. Mudarebe veya muamele var. Ama uygulamada
ben en azindan mudarebe 6rnegi hentiz gérmedim. Bir tek Fethi Gedikli Ho-
camizin makalesinde ti¢ 6rnek zikrediliyor varligina dair. O ti¢ 6rnegi belge-
ler arasindan 6zellikle okudum. Orada problemli bir durum var. Yani ona
birisi karz diyor, 6tekisi mudarebe diyor. Bir tanesinde miitevelli var ama
borcu veren vakif mi degil mi ¢cok net degil o 6rnekte. Ama benim net olarak
gordiigtim binlerce 6rnek, muamele veya istiglal. Tesekkiir ediyorum.
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TEMEL BIR EKONOMIK SORUN OLARAK FAiZ

Prof. Dr. Mehmet SARAC™?

Giris

Neoklasik iktisadin ve kapitalist ekonomik diizenin en temel kabullerin-
den ve unsurlarindan biri faizdir. Konvansiyonel 6gretiye dayali iktisat miif-
redaty, faizin iktisadin ayrilmaz bir 6gesi olduguna milyonlarca insan1 ikna
etmis gortinmektedir. Halbuki bu olgunun teolojik ve tarihi perspektiften her
zaman bir sorun olarak tanimlanmasi bir yana, genis ¢ercevede iktisadi bir
analiz yapildiginda da son derece sorunlu bir olgu oldugu goriilmektedir. Bu
calismada oncelikle faize mesruiyet saglamak igin kullanilan baslica gerekge-
lerin elestirisi yapilacak, daha sonra, faizin ekonomideki etkinsizlige nasil yol
actig1 ve piyasa disiplinini nasil bozdugu incelenecektir. Belki bu vesileyle
faiz yasaginin hikmetine dair iktisadi boyutta bir acihm saglanmis olacaktir.
Bu calismada da goriilecegi tizere, aslinda faize dayali ana akim iktisadi sis-
teme alternatif paradigma arayislar1 Islam iktisatcilarmin da 6tesinde ciddi
olgtide evrensel bir boyuta ulasmistir ve kanaatimizce Islam iktisad1 calisma-
larinda da bu evrensel ortak paydanin dikkate alinmasi, hedeflenen ideal sis-
temin olusturulmasini kolaylastiracaktir.

Faizin Varligina Mesruiyet Saglamak Igin Ileri Siiriilen Gerekgeler ve
Elestirileri

Konvansiyonel iktisatta faizin varlig1 genellikle su gerekgelerle izah edil-
mektedir:

Pozitif zaman tercihi
Firsat maliyeti

Riskin bedeli

153 Mehmet SARAC, Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Isletme Boliimii Ogretim Uyesi, Islam Tktisad1 ve
Finans1 Arastirma ve Uygulama Merkezi Mudiirii.
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Paranin fiyati/kirasi
Beklenen enflasyonun telafisi
Simdi bu gerekgelerin izahini ve elestirilerimizi ortaya koyalim.

Bugiin egemen iktisat anlayisina gore faiz, dncelikle ‘kisisel pozitif zaman
tercihi’ perspektifinden gerekgelendirilmektedir. Bu kavramin teorisyenle-
rinden Bawerk’e gore para, kendisini elinde tutana, ihtiyaclarimi sonra degil
simdi karsilama imkan verir, dolayisiyla su andaki para, sonraki paradan
elbette ki daha degerli olmalidir (Boshm-Bawerk, 1930). Buna gore faiz, ras-
yonel bireyin en temel ekonomik davramsinin bir sonucudur ve kisinin daha
elindeki kaynag1 bugiin tiiketmekle, tasarruf edip yarimn tiiketmek arasimdaki
temel karar probleminde ortaya citkan bir kavramdir. Normal sartlarda kisi
daima pozitif zaman tercihini benimsemis oldugundan bugiin feragat ettigi
para karsiliginda yarin mutlaka daha fazlasini talep eder. Bu temel kabuliin
de temelinde elbette konvansiyonel iktisadin iki temel kabulii olan “fayda”
ve “rasyonalite” kavramlar1 yatar. Buna gore rasyonel iktisadi davranisin tek
amaci “fayda maksimizasyonudur”.

Ancak bu izah ytizeyseldir, ¢tinkii hem insandaki nefs kavraminin ¢ok kat-
manli yapisini, hem de insan émriintin degisik evreleri arasindaki fark: ihmal
eden bir insan tanimina oturmaktadir. insanin hazzi yarm degil daima bugiin
yasamak isteme duygusu, Islam terminolojisinde ‘nefs-i emmare’ denilen ve
normalde hayvani giidiilerin etkisinde olan benlik 6gesinden kaynaklanir.
Insanin varolus amaci ise nefsini, kendi benligindeki diger yonii olan fitrati-
nt’, yani Yaraticinin halifesi roltinii tasiyan temiz 6ziinii egemen kilarak 6nce
nefs-i levvame ve nihayetinde nefs-i mutmainne diizeyine ¢ikarmaktir. Dola-
yistyla insan, kendisine hazzi 6ncelemesini emreden duygusuyla miicadele
etmekle miikelleftir. Bunu basarmis olan bir insan i¢in artik hazzin 6ncelen-
mesi varsayimi gecerli olmaz. Saribas (2018), islam iktisad1 metodolojisini in-
celedigi calismasinda insanin bu iki nefs tercihine bagh olarak iki alternatif
varsayimlar ve davranis normlari seti gelistirilebilecegini gosterir. Islam ik-
tisad1 metodoloji tartismalari, ayrica fayda kavramini da 6nemli bir giindem
maddesi olarak ele almaktadur. Bir kisim Islam iktisatgilari fayda kavramimin
tamamen red edilmesi gerektigini, bir kismu ise faydanin ahiret boyutunu da
kapsayacak yeni bir tanima oturtulabilecegini ve dolayisiyla Islam iktisadin-
da bir sekilde var olabilecegini iddia ederler. Burada her iki yaklasimin da
kendi icinde tutarli argtimanlar: olabilir ve nihai ¢oziim belki de bunlarin bir
makul bilesimi de olabilir. Ancak surasi agiktir ki, iktisadi davranisin amaci
ve piyasa dengesi gibi konularin bugtinkii ana akim iktisattakinden ¢ok daha
derinlikli, kapsamli, psikolojik, sosyal, kiilttirel baglamlar1 dikkate alan ve di-
namik bir anlayisla ele alinmasi kaginilmaz bir bicimde ortaya ¢ikmuistir.
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Gozden kagmamasi gereken bagka énemli husus da sudur: Insanin bu
hazzi 6nceleme giidiisti, 6mriintin cocukluk ve genclik evresinde gticlii iken,
yaslandikca yerini gelecekteki mutlulugu simdikine tercih eden bir tutuma
birakir. Insanlar olgunlastikca, yaslandikca sabretme ve tasarruf egilimleri
artar. Ornegin Tiirkiye gibi Dogulu toplumlarda cogu ebeveyn yaslandikca
ellerindeki tasarruflari kendi tiiketimleri yerine ya ¢ocuklar1 ve torunlarinin
gelecegiyle ilgili harcamalara (egitim, ev, vs.) kanalize ederler veya ileride
baslarina gelebilecek hastalik vb. sorunlara kars1 bir giivence olarak tasarruf
ederler. Ote yandan, insan, dogas: geregi, bazen de hazzin tiimiinii birden
yasamak yerine, zamana yaymak zorundadir. Ornegin éniinde bir haftalik
yemegi hazir olan bir insan hepsini birden bugtinden yemektense, hafta bo-
yunca giinde bir kahvaltiy1 tercih eder.

Su andaki paranin, yarinki paradan degerli olmasi gerektigi Snermesinin
‘titketim temelindeki” izahinin gegersizligi karsisinda Bohm-Bawerk, ihtiyac-
lar karsilandiktan sonra paranin bir an 6nce kar elde etmek icin yatirilabilece-
gini iddia etmistir. Boylece bu defa “su andaki paranin, su anda para tiretebi-
lecegi icin daha degerli oldugunu” ima etmektedir.

Klasik teori, faiz oranlar arttiginda tasarruflarin da artacagimi iddia eder-
ken, Keynes’e gore faiz artisi, uzun vadede tasarruflar1 azaltic1 bir etkiye sa-
hiptir. Keynes, insanlarin tasarruflar: arttiginda bu kez tiiketim harcamalari-
nin kagimilmaz olarak diisecegini iddia etmistir. Mal ve hizmetlere daha az
para harcandiginda ise isadamlar1 personelini isten ¢ikaracaktir. Dolayisiyla
ekonomide kazanilan toplam gelir ve bununla birlikte tasarruf edilen miktar
da diisecektir. Boylece, faiz oranlarindaki artis, klasik teorisyenlerin ileri stir-
diiklerinin tam tersine, tasarruf edilen toplam miktar: diistirecektir.

Faizli sistemde kisinin servetini ¢ogaltmak icin sadece faizle bor¢ verme-
si yeterli olmaktadir. Buradaki ana fikir ‘servet artisinin sadece zamanin bir
fonksiyonu’ olarak kabul edilmesidir. Halbuki fiziki diinyada varliklar kendi
kendilerine artmazlar. Fizikteki entropi kuralina gore varliklar normal sart-
larda diizensizlige ve yok olusa dogru giderler. Onlarin degerlerini korumasi
veya ¢ogalmasi icin katma degerini artirici faaliyetlerde bulunma, saklama ve
koruma maliyetlerine katlanmak gerekir. Faizli bir borg sozlesmesi yapildig:
anda paraya hicbir katma deger {iretmese bile artma zorunlugu getirilmis ol-
maktadur. Iste faizli borg fikri, evrendeki bu entropi kuralma aykir1 bir durum
teskil etmektedir.

Sadece borg vererek kazang saglama imkan: ve firsat maliyeti kavrami bir
araya geldiginde, kapitalist sistemin yaniltic1 ytizii gortintir hale gelmektedir:
Bor¢ verme eylemi bu yaklasimda bir “magduriyet” tanimina oturtulmakta
ve bunun tazmini talep edilmektedir. Carpici bir tezat gostergesi olarak ser-
mayedar pesinen magdur roltinti oynamaktadir ve talep ettigi tazminat mik-
tarini pesinen belirlemektedir. Nassau Senior, kisinin, bor¢ vermek suretiyle
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tiiketmekten mahrum kalmasindan dolay: faiz tahakkuk ettirildigini iddia et-
mistir (Diwany, 2004). Ona gore faiz, kisinin tiiketimden yoksun kalmasmin
bir 6dultudiir. Oysa borg verenlerin genellikle bor¢ vermekten dolayi hi¢ de
tiketimden yoksun kalmayacak varlikli insanlar oldugu acikca gozlemlen-
mektedir.

Eger faiz, feragat edilen reel bir ekonomik faaliyetin kazancinin karsiligt
ise bu faaliyetten nicin vazgegilmistir? Faiz orani, gercekten de feragat edilen
reel faaliyetin kazang oranina bagli m1 tespit edilmektedir? Elbette hayr. So-
runun bir temeli de zaten burada yatmaktadir: Faiz oranlari, reel ekonomik
faaliyetlerin kazang oranindan bagimsiz belirlenmektedir. Faiz oranlarini be-
lirleyen dinamikler reel ekonominin ¢ok 6tesindedir. Ote yandan sermayeda-
rin girisimei olma imkani1 varsa kendisi, bu imkani yoksa miisareke veya mu-
daraba yolu pekala kazang saglayabilir. Ancak ticari riski almak, ticari faali-
yete emek vermek yerine bor¢ vererek ayni kazang saglanacaksa kim bu riski
veya zahmeti goze alir? Konvansiyonel ekonominin “rasyonel” bireyi elbette
ayni kazanci diistik ya da sifir riskle elde etmeyi, yani faizle borg vermeyi ter-
cih edecektir. Sonugta bu tiir bir davranisin ekonomide gercekten yapilmasi
gereken reel yatirnmlarin ve faaliyetlerin ihmal edilmesi sonucu doguracag:
acikca gortiliir. Reel ekonomi, verilen borctan daha fazla biiytimedigi icin sis-
temde karsilig1 olmayan faizli borg stoku ivmeli bicimde biiytir ve giiniimiiz-
de oldugu gibi yonetilemez hale gelir.

Ogzellikle Sharpe’in Finansal Varliklar1 Fiyatlama Modeli'nin (CAPM) te-
mel kabullerinden olan ‘risksiz faiz oranr’, fiziki gerceklikle celisen bir du-
ruma isaret eder. Fiziki bir servetin genellikle maliyetsiz olarak korunama-
yacag acik ise, boyle bir servetin belli derecede bir risk olmadan asla koru-
namayacagl daha da agiktir. Bir¢ok olay, 6érnegin soygun veya yangin, fiziki
servetin degerini azaltacak sekilde gerceklesebildiginden, fiziki diinyada
hicbir sey risksiz degildir. Gergekten, bir barter ekonomisindeki finansériin
yapabilecegi en iyi sey, servetini elde tutmadaki riskleri en aza indirmektir.
Gtwvenli bir sekilde depolanan fiziki varliktan elde edilecek net beklenen ge-
tiri, depolamadan ve/veya korumaktan kaynaklanan degisik maliyetlerden
dolay1 genellikle negatif olacaktir (Diwany, 2004).

Bugtin risksiz faiz oranimnin en yaygin gostergesi kisa vadeli devlet tah-
vili (hazine bonosu) faizidir. Devlete verilen borcun risksiz oldugu varsayi-
lir, zira devletin borcunu 6demek icin vergi toplayabilecegi, borg alabilecegi
veya daha fazla para basabilecegi varsayilmaktadir. Giiniimtizde devlet bu
i¢ secenege gercekten sahiptir, ancak devletin, borg aldig1 parayla risksiz bir
yatirim imkéani olmadigindan bu segenekler, risksiz bir fiziki sistem olmadig:
gercegi karsisinda sadece riski digerlerine transfer etme araci olmaktadir.

Faiz oranmin diizeyini ve degisimini risk primi cercevesinde izah eden
yaklasimlar da teoride 6nemli bir yer tutmaktadir. Bir bankanin kredi faiz
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orani, 6zel sektor tahvil faiz orani ya da en genel ifadeyle riskli bir yatirrmdan
istenen getiri orani (i*) genellikle soyle formiile edilir:

[=*rf+8

Burada Irf risksiz faiz oramini, 6 ise risk primleri (RP) toplamim temsil
eder. Baslica risk primleri Likidite Risk RP, Geri Odememe RP ve Vade RP ve
Enflasyon RP toplamindan olusur.

Price (1994) degisik likidite primi gerekgesini soyle sorguluyor: Zaman ter-
cihi mantiginda kisinin islem yapma, tedbir ya da spekiilasyon gibi saiklerle
bu likiditenin avantajini kullanmasi gelecek yil esit degerdeki likiditeden vaz-
gecme anlamina geliyorsa, kisinin bu likiditeye simdi sahip olmasinin daha
iyi oldugu acikca soylenemez. Erken elde edilen likiditenin fonlara yatirim
icin erkenden firsat sagladig1 iddia edilebilir, ama bu da likiditenin daha 6nce
kaybedilmesi demektir. Elbette kaynaklar1 en uygun zamanda elde edebil-
mek avantajlidir - fiyatin en diisiik oldugu ya da niteliklerinin belirli gerekleri
karsiladig1 zaman gibi. Ancak bu avantaji 6nce kullanmak, gelecek donemler-
de reddetmek demektir. Getiri oranlarindaki likidite primi 6gesi erkenligin
ustiinltigiinii temsil etmemektedir.

Gelecek riskini yansittig1 soylenen faiz orani, aslinda genis ol¢tide ge¢mi-
sin degerlemesine dayanmaktadir. Hi¢ kimsenin gelecegi bilemeyecegi ger-
cegine ragmen, guntimiizdeki kredi verenler risk primini, sorgulanan kredi
talibine gore kiiciik oranlarda degistirmekte cok az tereddiit ederler. Bu kadar
bilinmeyen bir sey hakkinda bu kadar kesinlik tam bir tutarsizliktir. Price’in
de isaret ettigi gibi, bir krediye dahil edilen sabit faiz primi ayni zamanda
dikkate alinan zaman aralig1 boyunca degismeyen bir risk diizeyi anlamina
gelmektedir. Bu elbette kabul edilemez bir durumdur. Ornegin, bir kredi alan
zaman iginde piyasada oturmus bir duruma gelebilir, kurumsallasir ve boy-
lece daha az riskli olabilir.

Stibjektif degerlemelere son derece agik olan risk kavraminin, objektif ve
bilimsel stireglerle ele alinip, kiiresel olarak kabul gorecek degerlemelerin ya-
pilabilmesi icin ‘kredi derecelendirme (Credit RatingY mekanizmasi ortaya
¢ikmustir. Bor¢lanma araglari piyasasindaki geri 6dememe (default) riskini en
aza indirme amacin: tagiyan kredi derecelendirme bagimsiz kuruluslar: mev-
cuttur.

Ancak ozellikle 2008 krizinde de agikc¢a goruldugi tizere bu kuruluslar
da maniptilasyona agik, diinya siyasetini ve ekonomisini yonlendiren temel
gticlerin giidiimiinde hareket eden kuruluslardir. 2012 yilindaki SETA raporu
tarihe su notu diismektedir:

“Kredi derecelendirme, siyasi ve politik savasin silah1 haline gelebilmek-
tedir. Avrupa ve ABD’deki fonlarin ictiiztigiinde yer alan yatirim yapilabilir
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seviyede olan tilkeye yatirim yapilmasi sarti, fon arz ve talep edenleri de-
recelendirmeye bagimli hale getirmektedir. Ornegin Amerika’daki bireysel
emeklilik fonlar: gibi trilyon dolarlik dev yatirim fonlarmin bagka bir tilkeye
yatirim yapabilmesinin sarti, iilke derecelendirme notunun en az yatirim ya-
pilabilir seviyede olmasidir. Bu nedenle, Ttiirkiye gibi uluslararasi kabul go-
ren kredi derecelendirme kuruluslar1 tarafindan yatirim yapailabilir seviyede
olmayan tilkelere fonlarin girisi engellenmektedir. (Karagol ve Mihgiokur,
Kredi Derecelendirme Kuruluslari: Alternatif Arayislar, SETA Raporu, Eyliil
2012).”

Turkiye gibi gelismekte olan ve dis borca bagimlilig: yiiksek tilkeler acisin-
dan bu bagimsiz derecelendirme kuruluslar: 5nem arz etmektedir, zira bunla-
rin verdigi notlar bu tilkelerin faiz oranlarimi ve dolayisiyla refah diizeylerini
onemli olctide etkilemektedir. Her ne kadar bagimsiz ve bilimsel goriinseler
de bu uluslararasi derecelendirme kuruluslarinin, egemen kiiresel giiclerin
etkisinden uzak olmadig1 bilinmektedir. Ornegin Tiirkiye 6zellikle 2002'den
bu yana hemen tiim ekonomik gostergelerde belirgin iyilesmeler gosterdi-
g1 halde bunlar kredi notlarina hakkiyla yansimamis, ama risk gostergeleri
daha kotti durumdaki Irlanda, Ispanya ve Portekiz gibi iilkelere daha yiik-
sek veya esit notlar verilmistir. Hele hele 2008 krizinde 6zellikle Amerika’da
batan finansal kuruluslarinin risklerinin ve dolayisiyla iflaslarinin 6ngortile-
memis olmasi, bu kuruluslar: tartismali hale getirmistir. Sonugta risk degerle-
me stireglerinin de giiven vermedigi bu finansal mimaride, varlik fiyatlarinin
gercegi yansittig1 iddia edilemez. Dolayisiyla faiz diizeylerinin, arz ve talep
dinamiklerinden ¢ok, bu derecelendirme kuruluslarinin risk degerleme ka-
rartyla belirlenmis olmasi, ortada ¢ok da etkin bir fiyatlamanin olmadiginm
isaret eder.

Neoklasik iktisat ve dolayisiyla hakim finans anlayisinda sermaye piya-
sas1, emtia piyasasindaki metodoloji kullanilarak ele alindig icin paranin da
tipki mal gibi fiyatlanmasi soz konusudur. Faiz, bor¢/6diing verme isleminin
zorunlu sonucudur. Bu nedenle faiz diizeyi veya faiz oranindaki degismeler,
bor¢lanma araglari (tahvil vb.) piyasasindaki arz ve talebe gore agiklanir.

Burada iki 6nemli soruyla karsi karsiyayiz: 1) Oncelikle borg temelli finan-
sal varligin, mal piyasast mekanizmasiyla analizi uygun bir yontem midir? 2)
Uygun oldugu kabul edilse bile, bu fiyatlama mekanizmasi kendi icinde adil
ve tutarli bicimde islemekte midir?

Paranin veya onun borg nitelikli finansal varlik seklindeki halinin, emtia
piyasasindaki metodolojiyle fiyatlanmas: dogru degildir. Para sadece reel
varlig1 temsil eden bir miibadele araci iken ona kendinden menkul bir deger
atfetmek, ciddi bir kisir déngiiyii de beraberinde getirmektedir. Ote yandan,
bir an i¢in bu varliklar fiyatlamanin uygun oldugunu varsaysak bile, bu fi-
yatlama gercekten adil bicimde arz ve talebin dengesiyle mi olusmaktadir?
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Bu piyasa ne kadar gercek ve dogru bilgiye dayali bir fiyatlama yapmaktadir?
Kisaca piyasa ne kadar etkindir?

Kiiresel faiz diizeylerinin aslinda denk giicteki alic1 ve saticilarin bir araya
gelerek islem yaptig1 etkin bir piyasada olusan arz ve taleple degil, FED poli-
tikalari, derecelendirme kuruluslarinin maniptilasyonu ve LIBOR dinamikle-
riyle veya maniptilasyonlariyla olustugu acikca goriilmektedir.

Bircok finansal aracin ihracindaki fiyatlamanin ve tiirev araclarin vade-
sindeki kullanim fiyatinin tespitinde LIBOR benchmark (6l¢tit/ gosterge faiz
orani) olarak kabul edilmektedir. Buradaki birinci sorun nigin kiiresel finan-
sal piyasalarin ve kuramlarin bu olciide tek merkeze bagimli oldugudur.
Nigin tilkelerin faiz oranlari igin kendi dinamikleriyle olusturduklar: 6lgtit/
gosterge oranlar1 yoktur? ikinci ve daha énemli sorun ise, gectigimiz yillarda
ortaya ¢iktig1 gibi bu piyasada da pekala manipiilasyonlar s6z konusudur. Bu
manipiilasyon, bizatihi kendisi bir sorun olan faizin, bir de manipiile edilmek
suretiyle nasil gok daha biiyiik magduriyetlere yol agtigini gostermektedir.

Faizin varligini gerekgelendirmede kullanilan en yaygin ve masum gorii-
nen gerekgelerinden biri, faizin, “paranin satin alma giictindeki kaybin tazmi-
nati oldugu” yani enflasyonun telafisi iddiasidir. Borg veren, boylece, parasimi
borg verdigi andaki satin alma giictinii korumak i¢in beklenen enflasyonla
orantil bir faiz eklemektedir. Kisinin tasarruflarini enflasyondan koruma ar-
zusu oldukga anlasilir bir seydir ancak buradaki sorun, faiz oraninin ex-post
degil, ex-ante belirleniyor olmasidir. Halbuki bir bor¢ sozlesmesinde eger
enflasyon yipranmasi tazmin edilecekse bu enflasyon ortaya ciktiktan sonra
olmalidir, éncesinde degil. Nitekim bugiin bilhassa uzun vadeli bor¢ verme
islemlerinde -enflasyon belli olduktan sonra- enflasyon farkinin alinmasina
fakihlerin cogu tarafindan cevaz verilmektedir.

Ekonomide Etkinsizlik Sebebi Olarak Faiz

Pozitif faiz oraninin ekonomide nasil bir etkinsizlige yol actig1, “Fried-
man-Samuelson Etkinsizligi” olarak bilinen perspektiften de izah edilmek-
tedir (Jarhi, 2017). Her ikisi de parasal iktisat¢t olan Samuelson (1958) ve
Friedman (1969) ekonomide optimal kaynak dagilimi i¢in sifir nominal faizin
gerekli sart oldugunu tespit etmislerdir. Bunun nedeni ise basittir: Fiat (altin
karsiigr olmayan kagit) paranin oldugu bir diinyada reel dengeye eklenen
marjinal birim, topluma hicbir reel maliyet yiiklemez. Bu nedenle, paranin
kullanimina pozitif bir fiyat konmasi, tiiccarlarin paray1 reel ekonomik faali-
yetlere tahsis etmek yerine dogrudan faizli finansal yatirimda kullanmalarina
yol agacaktir. Ancak faiz oram sifir oldugunda tiiccarlar reel kaynaklar1 para
yerine ikame etme yoniinde istekli olmayacaklardir. Boylece tiiketim ve yati-
rimda kullanilabilecek ilave reel kaynaklar ortaya ¢ikacaktir. Bu konu genel
denge modelleri iginde ele alindiginda gortildii ki, sifir faiz orani etkin bir
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kaynak dagilimi icin hem gerekli, hem de yeterli sarttir. Bu teorik sonuclar
bazi basitlestirici varsayimlara dayanmuis olsa da, degisik modellerde giiveni-
lir oldugu dogrulanmistir (Jarhi, 2017). Bu iktisatcilar belki de farkinda olma-
dan aslinda Tevrat'ta incil’de, hatta Hinduizm ve Budizm’de bile zikredilen
ve elbette Kur'an’da hala canli ve muhkem bigimde yer alan faiz yasaginin ne
kadar isabetli oldugunu ispat etmektedirler.

Baz iktisatcilar optimal kaynak dagilimini saglamak adina faiz oranini si-
fira indirecek para politikalar1 olusturma arayislarimi stirdtirmiislerdir. Bun-
lar Fisher hipotezi olarak bilinen iliskiyi esas almislardir. Fisher formiiliine
gore nominal faiz orani (i), ex-ante reel faiz orani (ir) ile beklenen enflasyon
oraninin (E(n)) toplami olarak ifade edilir:

i=1,; )

Nominal faizi sifira esitlemek demek, reel faiz oranini deflator (enflasyon-
dan arindirma) oranina esitleme anlamina gelecektir. Boylece ekonomiyi, reel
faiz orani kadar deflate ettigimizde nominal faiz orani otomatik olarak sifir
olacaktir. Bu da finansal kaynaklarin etkin bicimde dagitilmasini temin ede-
cek optimal para politikas1 kurali olacaktir.

Boylesi bir kural, optimal enflasyon oraninin negatif olmasi gerektigini
acikca isaret eder. Bununla birlikte Merkez Bankacilar: hi¢cbir zaman uzun
vadeli deflasyon politikasini ciddi bigimde savunmazlar (Wolman, 1997).

Ekonomiyi deflate etmek teorik ve pratik acilardan bazi sorunlara yol
acabilir. Teorik agidan bakildiginda iktisat¢ilar faiz oranmnin sifir olmasi du-
rumunda likidite tuzaginin ortaya ¢ikmasindan dogal olarak endise ederler
(Uhlig, 2000). Diger baz1 iktisatgilar ise faiz oranlarinin ¢ok diisiik olmas1 du-
rumunda para otoritelerinin resesyon tehdidi karsisinda faizleri daha da asa-
g1 diistirme yoniinde hareket imkanlarinin kalmayacagindan endise etmekte-
dirler. Bir baska teorik sorun da, diistik faiz oranlar diizeyinde bile deflasyo-
nun da enflasyondakilere paralel etkinlik problemleri olmasidir (Lucas, 1994).
Ancak sifir faiz politikasinin uygulanmasinin refah diizeyine olan maliyetinin
oldukca 6nemsiz diizeyde oldugu tespit edilmistir (Wolman, 1997).

Iktisatcilar sifir faiz politikasina iliskin teorik ve pratik sorunlarinin asila-
bilir oldugu konusunda bir mutabakat saglamislardir. Ne var ki, para otori-
telerinin hala bu mutabakat1 dikkate almadiklar1 gortilmektedir. Hicbir para
otoritesi optimal para politikas: kuralin1 benimseme yontinde adim atmamais-
tir.

Frediman'm kuralin takip etmeksizin, konvansiyonel kredi s6zlesmesi
yoluyla para bulma -yani bugtinkii paray: gelecekteki fazlalik para karsilig1
satin alma- imkani, ekonomik etkinsizlige neden olmaktadir. Friedman-Sa-
muelson etkinsizligi, pozitif faiz orani sayesinde yerini saglamlastirmaktadur.
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Jarhi (2017), faizin getirdigi etkinsizliginin ortadan kaldirilmasi i¢in kon-
vansiyonel anlayistan tamamen farkli bir para politikas: nermektedir. Buna
gore merkez bankasinca tiretilmis tiim paralar bankalarda Merkez Bankas:
Mevduati (MBM) diyebilecegimiz yatirim hesaplarma konacak, bu arada top-
lam rezervler de dikkate alinacaktir. Merkez Bankalar1 bu mevduatlar kar-
silig1 Merkez Bankast Mevduat Sertifikas1 (MBMS) ihrag edecek ve bunlarin
satisindan elde edilen gelir MBM hesaplarma konacaktir. Merkez bankasi
para politikast geregi para arzini bu MBM hesaplarina ekleme ve gekmeler
yapmak suretiyle degistirecektir. MBMS'larda acik piyasa islemleriyle ince
ayarlar yapilabilir. Boyle bir ekonomide paranin firsat maliyeti ise MBMS'le-
rin getiri oranlar1 (MBMSG) olacaktir. Boylesi bir firsat maliyeti tanimi, reel
biiytime oranina daha yakin bir ¢l¢tiyti temsil edecektir.

Optimal para politikas1 kurali, parasal genisleme orani ile biiytime oranini
birbirine esitleyecek bir rol oynayacaktir ki bu oran da yaklasik yukarida bah-
sedilen MBMSG tarafindan temsil edilmektedir. Boylesi bir politikanin dogal
sonucu ise mutlak fiyat istikraridir.

Klasik kredi sozlesmelerinin dogas1 geregi anapara ve faizi idari olarak
garanti edilmis olan faiz orani yerine, Mudaraba mevduatlarina anaparasi ve
getirisi garanti edilmemis olan MBMSG 6denir. Islemlerdeki reel dengeleri
tasarruf etme yontindeki motivasyon bdylece ortadan kaldirilmis olacak ve
Friedman-Samuelson etkinsizligi ¢6ziilmus olacaktir.

Faizin Piyasa Disiplinini Bozucu Etkisi

Bilhassa krizler vesilesiyle daha net bicimde goriilmustiir ki, faizli sistem
“piyasa disiplinini olumsuz etkilemek’ suretiyle etkinsizlige neden olmakta-
dir. Chapra (2014) bize yasanan krizler 1s1g1nda faizin, piyasa disiplinini boza-
rak etkinsizlige neden olan etkisini detayli bigimde gostermektedir.

Ulkelerin, diizenleme ve denetleme konusunda ihmallere neden olan asi-
11 liberal ekonomik politikalari, finansal aracilarin asir1 hirslariyla biiytiyen
spekiilatif balonlar ve vade uyumsuzlugu gibi etkenler tizerinde genel bir
mutabakat olmasina ragmen su ana kadar daha temel sebepleri ortaya ¢ikara-
bilmek pek de miimkiin olmamistir. Bu nedenle 6nerilen ¢oztimler birbiriyle
celismektedir. Bu da etkili bir reform programina baslanmasini giiclestirmek-
tedir. Bu nedenle doéviz kuru politikalari, uygun diizenleme ve denetim ve
daha fazla seffaflik gibi konvansiyonel aklin temel makro prensiplerinin te-
sine gecilememistir (Camdessus, 2000).

Faizin, uzun yillar boyunca siiregelen makroekonomik dengesizliklerin,
stirdtirtilemez kur politikalarinin ve sagliksiz finansal uygulamalarm ardin-
daki gercek neden oldugu goriilmektedir. Piyasa disiplinini olusturan kon-
vansiyonel aklin, normal kosullar altinda, temel prensipleri diirtist ve etkili
sekilde uygulayarak, gerektiginde piyasalar1 diizeltmesi beklenir. Piyasa di-

117



118

Prof. Dr. Mehmet SARAC

siplininin kamu sektorii ve onun da 6tesinde 6zel sektérdeki makroekonomik
dengesizliklerin 6niine gecememesinin ve asir1 kaldiracin spekiilatif balonla-
ra agmasint mimkiin kilan, aslinda her daim gticliiniin ¢ikarina hizmet eden
faizli sistemin ta kendisidir.

Evet, meselenin kokeninde faizli sistemdeki yetersiz piyasa disiplini yat-
maktadir. Piyasa disiplinini azaltan mekanizma ise, ticari faaliyetin riskini
paylasmak yerine, mevduat i¢in tasarruf sahiplerine, krediler icin de finansal
kuruma garanti edilmis bir 6deme vaat edilmesidir. Bu da dogal olarak mev-
duat sahiplerinin finansal kurumlarin saglamligina dair kaygilarini azaltir,
zira onlara anapara ve faizleri nasil olsa 6denecektir. Buna bir de devletlerin
mevduat garantisi uygulamasi eklendiginde bu kaygisizlik iyice artar. Kredi
tarafina baktigimizda ise, bankalar igin, finanse ettikleri projenin ekonomi-
ye ne katacagl, girisimcinin faaliyetindeki etkinligi ve dolayisiyla projenin
basarisi ¢cok da onemli degildir. Onlar i¢in énemli olan anapara ve tizerinde
anlasilan faiz miktarin geri almaktir ve bu stirecte biiytiik dlctide teminat des-
tegine giivenmektedirler. Bu teminat, finanse edilen projenin daha dikkatli
incelenmesi ve degerlendirilmesinin yerini alamaz. Ciinkii borglunun 6de-
mesini giiclestiren faktorler ayn1 zamanda genellikle teminatin degerini de
azaltan faktorlerdir.

Piyasalar gerekli disiplini yeterince saglayamadiginda, kredi hacminde
yiiksek kaldira¢ ve anlamsiz yayilmalardan dolayr sagliksiz genislemeler
olur. Ayrica, borg finansmanina ayricalik saglayan vergi politikalar: da siste-
min bu egilimini besler: 6rnegin faiz gelirleri vergiden muaf tutulurken, kar
pay1 vergilendirilir.

Aslinda sistemdeki yetersiz piyasa disiplini problemi pek de yeni degildir.
Hatay1 yeni gelismelerde aramak yerine, uluslararasi finansal sistemde artik
agikar hale gelen risk paylasimi yoklugunun yarattig1 yetersiz piyasa disip-
lininde aramakta fayda var. Ciinkii kreditorler, ekonomide en ufak bir degi-
sim goriilmemesine ragmen, piyasalar1 ¢ok fazla bor¢landirmakta ve artan
fonlar piyasalarda dolasim hizini olumsuz etkilemektedir. Faiz oranlar1 ve
varlik fiyatlarma boylelikle yiiksek derecede volatilite enjekte edilir (Chapra,
2014). Bunun yatirim piyasalarinda yarattig1 belirsizlik, yeni sermaye tiretim
stirecinde ve kaynak dagiliminda bozukluklara yol agar. Ayrica fon piyasa-
larinda borglular ile borg verenler arasinda uzun vadeden kisa vadeye dogru
geciskenlikler meydana gelir. Bunun sonucunda dogal olarak ekonomik ve
finansal istikrarsizlik yaratan ytiiksek kaldiragli kisa dénem kredilerde asirt
artis olur.

Dogu Asya krizi, LTCM hedge fonundaki ¢okiis, mortgage krizi, kur piya-
sasindaki istikrarsizliklar ve ABD ekonomisindeki mevcut dengesizlikler in-
celendiginde krediye kolay ulasimin ve bunun sonucu olan borglardaki hizl
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yiikselisin, risk paylasiminin olmadigi finansal piyasalardaki disiplinsizligin
bir sonucu oldugu goritilecektir.

Coztimu en kisa yoldan, buytik 6lctide borca degil, risk ve kazang pay-
lasimina dayanan bir finansal mimari olarak ifade edebiliriz. Ancak burada
mevduat sahiplerinin genelde riskten kaginan yatirimcilar olmasindan dolay1
bunlarin sagladig: fonlar: yiiksek riskli yatirimlara degil, daha diistik riskli
varliklara yatirilmasi gerekir. Ayrica bankalarin mevduat sahiplerini koru-
mak i¢in daha az risk tasiyan secenekleri nasil gelistirecekleri tizerinde calis-
malar1 gerekir. Bu da bankalarin risk yonetimini daha efektif hale getirirken
ayni zamanda bankacilik sistemini daha giivenli ve saglikli yapar.

Ana akim iktisatgilar1 arasinda da elbette 6zsermaye finansman taraftar-
lar1 mevcuttur. Ornegin Harvard'li iktisatgt Rogoff a gore, “ideal diinyada
ozkaynak kredisi ve dogrudan yatirim ¢ok daha biiyiik rol oynar. Borg ve 6z-
kaynak arasindaki daha iyi bir denge ile, risk paylasimi pekistirilerek finansal
krizlerin sesi keskin sekilde kisilabilir” (Rogoff, 1999). Faiz yasaginin sagladi-
g1 gliven potansiyeli ve beraberinde daha etkin diizenleme ve denetleme ile
finansal sisteme daha genis bir disiplinin getirilmesi, finansal piyasada vola-
tilitenin 6nemli ol¢tide diistirtilmesi ve daha hizli kalkinma yolunda ¢nemli
bir katki saglayacaktir.

SONUC

Faizin ekonominin dogal bir bileseni degil, kesinlikle miicadele edilmesi
gereken bir sorunu oldugunu tespit etmek/iman etmek icin tek basina va-
hiy bilgisi yeterli olsa da, Miisliimanlarin tizerlerindeki hikmet sorumlulugu
geregi bu konunun iktisadi, tarihi, hukuki, sosyolojik ve psikolojik tahlilini
yaparak insanliga bir mesaj iiretmesi gerekmektedir. Boylece hem Islam ikti-
sadinin kavramsallasma ve kurumsallasmasi miimkiin olacak, hem de biitiin
diinyada gittikge artan daha adil, paylasimci, katilimer ve stirdiirtilebilir eko-
nomik sistem arayislariyla ortak paydalar kullanarak daha etkili bir sonuca
ulasilacaktir. Islam hukukundaki genis tanimiyla mal veya para miibadele-
sinde her ttirlii haksiz fazlalig1 ifade eden faiz, giintimiizde daha ¢ok para
ve bor¢ baglaminda ele alinan bir olgudur. Oncelikle faizin iktisadi sistemin
dogal isleyisine zarar veren bir miidahale oldugu goriilmektedir. Faiz piyasa
ekonomisinin saglikli bicimde islemesini saglayacak disiplini bozmakta, kay-
naklarin adil dagilimi demek olan etkinligi azaltmakta ve sosyal baris1 tehdit
etmektedir.

Kavramsal olarak oncelikle faizin ekonomideki bir sorun oldugu tespit
edildikten sonra gerek teorinin, gerekse sistem mimarisinin faizsizlik tizerine
kurulmasi gerekmektedir.

Bu calismamizda 6zetlendigi {izere aslinda mevcut iktisat literatiirtinde
faizin sorun oldugunu ispatlayan yeterli bir teorik altyapi da mevcuttur. Buna
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bagli olarak 6ncelikle miifredatlar ve ders kitaplar: yeniden ele alinmali, eko-
nominin ttim taraflari, daha acik ifadesiyle gerek yasal diizenleyici- denetleyi-
ciler, gerek para otoriteleri, gerekse kurumsal ve bireysel fon saglayici ve fon
kullanicilar faizsiz bir sistemin gerekliligine inanmali, politikalar ve davranis-
lar bu anlayis tizerine oturtulmalidir.

Diinyadaki siyasi gii¢c dengeleri, enerji imkanlar: ve finansal mimari degis-
meden faiz oranlarinin kisa vadede ciddi bicimde diismesi beklenemez. Siya-
si dengeler ve enerji konusu bu ¢alismamizin kapsami disinda kaldigt i¢in sa-
dece 6nemi zikretmekle yetinilecektir. Finansal mimariye dair ¢6ziim arayis-
larinda ise para ve kur sistemi 6nemli bir baslangi¢ noktasidir. Bu bakimdan
oncelikle Jarhi'nin 6nerisinde oldugu gibi para arzinin, merkez bankaciligmin
ve bankacilik sisteminin yeniden kurgulanmasi, ciddiyetle diistintilmesi ge-
reken hususlardir. Ayrica giiniimiizde hentiz spekiilatif ve marjinal bir arag
olarak giindemde olan blockchain/kripto para konusunun, Islami acidan de-
rinlemesine degerlendirilip eger miimkiinse giintimiizde hi¢ de adil olmayan
para sistemi yerine ikame edilebilirligi de arastirilmalidir.

Faizsizlik ideali, hem koklu bir zihni dontistiimii, hem de faize yol acan
tum hazirlayici faktorlerle miicadele etmeyi gerektirmektedir. Bu baglamda
oncelikle para arzi1 konusunda koklii degisim yaninda borca dayali bir finans
anlayis1 yerine daha paylasimc ve tiretken bir anlayisin yerlestirilmesi icin
calisilmalidir. Paylasimer ve katilimer bir finans sistemi icin de toplumsal gii-
ven tesisi en 6nemli sartlarin basinda gelmektedir.
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Faizin Arz ve Talep Dengesi Uzerindeki Etkileri:
Sorun Olarak Faiz ve Arz-Talep Dengesi
OZET

Insanin ihtiyaclar1 dogal cevrede istenen yerde, istenen kadar ve zaman-
da hazir halde degildir. Insan ihtiyaglarini teskilatlanarak diger insanlarla
isbirligi ve yardimlasma iginde karsilamak zorunda olan sosyal bir canlidir.
Beseri ihtiyaclarin karsilanmasinin birbirlerini tamamlayan iki boyutu bulun-
maktadir. Insan esyay1 yararli hale getirmek igin enerji harcamak zorundadur.
Insanin enerjisini harcayarak esyay1 faydali hale getirmesine galisma diyoruz.
Enerjisini yenilemek igin tirettigi esyay1 tiiketmesi gerekir. Insanin esyayn tii-
keterek enerjisine yenileme olgusu ise yasamay1 ifade eder. Bundan dolay1
iktisat disiplini, bir bakima ¢alisma ile yasama arasinda dengeyi saglayan ku-
rallar1 igeren bir disiplin olarak da tanimlanabilir. Dogal iktisat disiplininin
temel gayesi, var olan beseri ve dogal imkanlari etkin bir tarzda kullanarak
calisma ile yasama, tiretimle tiiketim ve arz ile talep arasindaki dengeyi sag-
lamak ve stirdiirebilir kilmaktir. Calisma ile yasama arasindaki dengeyi sag-
layan iktisadi ilkeler dogal iktisadin ilkeleridir. Bu dengeyi bozan ilkeleri ice-
ren iktisat disiplini ise, belli cevrelerin menfaatine hizmet eden ilkeleri igeren
yapay disiplinlerdir. Faiz ¢alisma ile yasama arasinda dengeyi tahrip ettigi
icin dogal iktisadin, yani Islam Iktisadi'nin (Natural Economics) kurallarmna
ters diisen bir kazang yolu oldugu icin iktisadi bir sorundur. Bundan dolay1
faiz, hemen her din ve insani sosyal faaliyetlerin merkezine yerlestiren her
diisiintir tarafindan reddedilmistir.

Bu makalede Neo-klasik iktisadin faizi mesrulastiran teorilerin Dogal ik-
tisadin ilkelerine neden ters duistiigii kisaca anlatilmaya calisilacak ve faizli
finansal islemlerin arz-talep dengesini nasil bozdugu hususundaki yaklasim-
larimi konunun uzmanlarina sunmaya gayret edecegim.
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Anahtar Kelimeler: Beseri Enerjinin Tiiketimi ve Uretim, Begeri Enerjiyi
Yenileme ve Tiiketim, Dogal iktisat ve Islam iktisadi, Faiz ve Arz-Talep Den-
gesi.

Giris

Insanlik tarihi boyunca para olarak kullanilan degerlere sahip olanlar, reel
degerlerinin tiretim ve ticaret riskine katlanmadan bor¢ verdikleri para ve
benzeri degerler {izerinden kazang elde etmeleri ¢ok tartisilan iktisadi sorun
ve kurumlarin basinda gelmektedir. Para ve benzeri miibadele araglarinn ti-
caretinden elde edilen kazanci veya zarar1 ifade eden faizin mesru bir kazang
yolu ve yontemi olmadigini hemen hemen biitiin dinler ve birgok filozof ka-
bul etmektedir. Ctinkii faiz, tiretim ile tiiketim arasindaki dengeyi bozdugun-
dan dolay1 Aristo'nun deyimi ile dogal bir servet edinme yolu degildir. Ona
gore paradan para kazanmak paranin varlik nedenine ters diismektedir. Eger
para faiz yoluyla kazang araci olarak kullanilir ise, higbir faydal: ise katkida

bulunmadan birinin servetini digerine; yan1 yoksulun kazancini para sahibi-
ne aktarir (Aristo, 197, 11, 43.4).

Faiz maliyeti, yatirrmin hacmini azaltmakla toplam arzi olumsuz yonde
etkiledigi gibi iktisadi faaliyetlerde meydana gelen rizikoyu dar gelirlilere
ytiklemekle paylasimdaki haksizlig: artirmakta ve yoksullastirdig: kitlelerin
toplam talebini daraltmaktadir. Faiz kurumu Aristo'nun deyimiyle dogal ser-
vet edinme yol ve yontemi olmadigindan arz ve talep dengesini bozmaktadir.
Bundan dolay1 faiz, arz ile talep arasindaki dengeyi bozdugundan dolay1 do-
gal iktisadin ilkelerine aykiridir. Bu nedenle faiz, insan viicudundaki dogal
dengeyi bozan kanser hiicresi gibi tiretim- tiiketim arasindaki dengeyi alt-iist
eder. Faiz orani arttik¢a dengenin bozulma hiz1 da artar.

Faizli sistemde iktisadi biiytime oran, faiz oranindan yiiksek oldugu do-
nemde iktisadi mekanizma isler. Faiz orani biiytime oranina esit olur ise, ikti-
sadi mekanizmanin isleyisi durgunlasir. Faiz orany, iktisadi biiytimeden daha
yiiksek olursa, iktisadi mekanizmanin isleyisi aksar. Uretim tiiketim denge-
sinin bozulmasi hizlanir. Faizin yol agtig1 tekellesme iktisadi, siyasi ve sosyal
kurumlarin isleyisinde sorunlara yol agar. Bir toplumda arz ve talep denge-
sinin asir1 bozulmasinin yol actigr iktisadi sorunlar bircok sosyal sorunu da
tetikler. Sosyal hayatta da ¢tirtime ve yozlasma stireci hizlanir.

Merkezi Bursa’da bulunan Kur’an Arastirmalar1 Vakfi (KURAYV) tarafin-
dan 21-22 Nisan 2018 tarihinde diizenlenen “iktisadi Hayatta ve Islam’da
Faiz” konulu Calistaya “Temel Bir Ekonomik Sorun Olarak Faiz” konulu
tebligi sunan Prof. Dr. Mehmet Sarag¢’in tebligini degerlendirmek tizere ka-
tildim. Calistaya sundugum bu tebligi makale haline getirmeye ¢alistim. Bu
makalede Neo- Klasik diistiniirlerin, tarih boyunca elestirilen faiz kurumuna
mesruiyet kazandirmay: hedefleyen teorik yaklasimlar: degerlendirildikten
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sonra faizin tiretim- tiiketim, arz - talep dengesini nasil olumsuz etkiledigi
hususu 6zetle anlatilmaya galisilacaktir.

FAIZE MESRUIYET KANZANDIRAN TEORIK YAKLASIMLAR

Prof. Dr. M. SARA(C a gore tarih boyunca farkli acilardan tartismalara
konu olan faizin varligina neo- klasik iktisatgilar, asagida 6zetle degerlendi-
recegimiz teorik yaklasimlariyla mesruiyet kazandirmaya galismislardir. Bu-
giin ulusal ve uluslararasi diizeyde meydana gelen degismeler ve giderek te-
kellesen finans kapitalizminin yol a¢tig1 sorunlar, bu teorilerin gecersizlestigi-
ni agikca ortaya koymakta ve J. M. Keynes’in 20. Yiizyilin ilk yarisinda “ideal
ekonomi diizenin faizsiz ekonomi” oldugu gortistinii anlamh kilmaktadir.
Prof. Dr. M. Sara¢'in yukarida s6zii edilen tebliginden hareketle Neo-Klasik
iktisatgilarin faizle ilgili yaklasimlar1 6zetle tahlil edilmeye gayret edilecektir.

-Pozitif Zaman Tercihi Yaklasimi

Bazi Neo-Klasik diistiniirler, finansal degerlere sahip olanlarin iktisa-
di faaliyetlerin riskine katilmadan {iretilen hasiladan pay almalarina imkan
saglayan faizin mesrulugunu, “kisisel pozitif zaman tercihi” yaklasimina
dayanarak savunmaktadirlar. (M. Sarag, 2018, s.1). Bu kavrami, Avusturya
Okulu’na mensup olan tinlii iktisatci ve siyaset¢i E. Von Bohm Bawerk, ikti-
sadi diistincenin glindemine tasidi. O, finansal “sermayeye sahip olanin ser-
mayenin gelirinden faiz olarak bir pay alabilir” ifadesiyle bor¢ para verenin
rizikoya katlanmadan tiretilen hasiladan pay alabilecegini ileri stirerek faizi
mesrulastirmaya calismistir. Diistintir, bu agiklamasiyla yasadigi donemde
kapitalist sistemin somiirti carklarmi faiz kurumu yoluyla ¢evirdigini ileri
stiren sosyalist diistintirlere kars: adeta sistemi savunmaya ¢alismistir. Onun
para sahibinin parasmi simdi harcayacagi yerde ileride harcamamasindan
vazge¢mesinin (imsak-perhiz) bir bedeli olarak faizi mesru gérme teorisi, yo-
gun elestirilere konu edilmistir. Ona gore para sahibinin parasini simdi har-
camaktan vazgegmesi ve ileriye ertelemesinin karsiliginda faiz diye bir fark
almasi gerekir (A. Ersoy, 2015, s. 405-6).

Avusturya Okulu’na mensup olan E. Von Bohm Bawerk bir teorisyen ol-
manin Stesinde bir tist diizey biirokrat ve maliye bakani olarak iktisadi faali-
yetlerin riskine katilmadan hasiladan pay alan finans sahiplerinin menfaatini
duisuntirken faiz maliyetinin is¢i ve dar gelirli kesime yiiklendigini adeta ih-
mal etmis goriinmektedir. Faiz, bir bakima iktisadi faaliyetlerin riskini tst-
lenmeyen finansal deger sahiplerinin emegin tirettigi hasiladan aldig1 pay
olarak da tanimlanabilir. Finansorler, iiretimin riskine katlanmadan finansal
degerlerin harcamasini faiz karsiliginda tehir ederek rasyonel davranirken bir
bakima emegin aldig1 ticretin azalmasina yol acarak paylasimda haksizliga
zemin hazirlamakta ve sosyal istikrasizliga yol agmaktadirlar.
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D. Ricardo’dan sonra Klasik iktisatcilarin Iktisat Disiplini'ni bagimsiz bir
bilim olarak kabul etmeleri, beseri davranislar ile i¢ ice olan iktisadi faaliyet-
lerin ahlaki boyutunun g6z ardi edilmesine yol agmistir. Kapitalizmde kar
elde etmenin adeta salt bir amag haline getirilmesi ve bu amaca ulasmak i¢in
her tiir yol ve yonteme basvurulmasimin mesru sayilmasi, bircok iktisadi ve
sosyal soruna yol acmistir. Kapitalist mantiga sahip olanlar, para ticaretiyle
elde edilen gelir olarak tanimlanan faizin yerel, bolgesel, ulusal ve uluslara-
rast diizeyde yol actig1 iktisadi, siyasi tahribat1 goz ardi etmekte ve faiz yo-
luyla elde edilen geliri, kendi zaviyelerinde dogal ve rasyonel bir kazangmis
gibi savunmaktadirlar. Ciinkii onlara gore iktisat disiplini, etik (ahlak) yonii
olmayan bagimsiz bir disiplindir. Menfaat eksenli olan bu teori, hangi ilmi
gerekgee ile savunulabilir?

Bireylerin ve toplumlarin ahlaki davranislari ile iktisadi davranislar: ara-
sinda onemli iliskiler bulunmaktadir. Iktisat bilimi son ti¢ yiizyilldan &nce
ahlak disiplini ile i¢ iceydi. Hatta iktisat, ahlak disiplininin bir alt dal1 ola-
rak okutulmaktaydi. Nitekim Klasik Tktisadi Diistince'nin kurucusu Adam
Smith, Glasgow tiniversitesinde uzun yillar Ahlak Felsefesi'nin hocalig1 gore-
vini deruhte etmisti. Tktisat biliminin ahlaki degerlerden soyutlanmasi birgok
iktisadi ve sosyal soruna ortam hazirlamistir (A. Sen, 1992, s. 2-9). Uretim
artirilmadan sembolik degerler ticaretinden stirekli kazang elde edilmeye ca-
lisilmasi, tiretim ile tiiketim arasindaki dengesizliklerin giderek biiytimesine
neden oldu. Bu durum, ulusal ve uluslararas: diizeyde paylasimdaki adalet-
sizligin dayanilmaz boyutlara ulasmasina, yoksulluk ve sefaletin yayginlas-
masina ortam hazirlad1.

Klasik ve Neo- klasik iktisadi yaklasim, bireyi kendi menfaatini artirma-
ya gayret eden rasyonel bir varlik kabul etmektedir. Bu yaklasima gore faiz,
rasyonel davranan bireyin sahip oldugu finansal degerlerin tiiketimini ileri
ertelemesi i¢in para sahibine 6denen bir bedeldir. Bireyin kisisel maddi ¢ika-
rini1 servet edinmenin itici etkeni olarak kabuk eden kapitalist zihniyet, kisi-
nin sahip oldugu degerlerini, hayattaki gayelerini, sosyal sorumluluklarini ve
manevi- ahlaki degerlerini goz ard1 etmekle bircok iktisadi, sosyal ve siyasal
soruna zemin hazirlamistir (M. U. Chapra, 2018, s. 32).

Faize mesruluk kazandirmak amaciyla gtindeme getirilen bu yaklasim, in-
sanin davranislarimn etkileyen diger etkenleri bir yana birakmaktadir. Insan,
sadece ekonomik cikarlarini diistinen bir varlik degildir. Insanin iktisadi ko-
nularda hesabini yapmasi ve gelirini artirmak amaciyla kar yapmast dogaldir.
Fakat sadece kendi menfaatini diistinerek kar elde ederken karsilastig: riski
baskasina yiiklemesi, dogal, ahlaki ve insani degildir. Erdemli insan, diger
insanlarin haklarins, tilkesinin menfaatini de goz ardi edemez.

[slam Iktisadi'nda kar, baskalarmin zararina yol acmayan kazang ola-
rak tanimlanir (A. Ersoy ve M. B. Altundere, 2018, s.24). fslam’in ilkelerine
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inananlar, haz ve menfaatlerini onceleyerek baskalarina haksizlik yapilma-
sin1 erdemli bir davranis olarak kabul etmezler. Insan1 bir biitiin olarak ele
alan ve onun maddi ve manevi ihtiyaclarinin dengeli olarak karsilanmasin
amagclayan bir yaklasim, insanin davranislarini sahip oldugu inanci, diinya
goriisti ve deger olciilerinin de 6nemli 6l¢tide belirledigini kabul eder. Kla-
sik ve Neo-Klasik iktisatcilar, 18. ve 19. ytizyillarin materyalist felsefesinin
etkisinde kalarak ilmi gercekleri yansitmayan klasik faiz teorisini gitindeme
getirmisler ve adeta ilmi bir gercekmis gibi savunmuslardir. Son yirmi yilda
yogun ilgi ve tartismalara konu olan Davranissal iktisat, ana akim iktisadin
cikarini maksimize etmeye calisan bireyin rasyonel davrandig1 yaklagiminin
gercegi yansitmadigimi ortaya koymustur (YZ Hatipoglu-2012- researchgate.
net 20.08.2018).

Bir ekonomide ideal olan faiz oranin sifir olmasini savunan Keynes’e
gore tasarruf, faizin fonksiyonu olmaktan ¢ok gelir diizeyinin fonksiyonudur.
O, tasarruflar: artirmak i¢in faiz oranlarmin ytikseltilmesini savunan Klasik
teorinin gegersizligini ileri stirmuistiir. Ona gore faizin artmasi, uzun vade-
de talebin diismesi ve issizligin artmasiyla tasarrufun azalmasma yol acar.
Eger gelir artar ise, tasarruf artar. Faiz oranin diismesi rantiyecilerinin gelirini
duisuriir. Buna karsin gelir dagilimindaki dengesizligi azaltir ve yatirimlarin
artmastyla tiretimi artirir ve issizlik oraninin diismesine ortam hazirlar (. A.
Ersoy, 2015, s. 485).

Yatirima doniismeden paraya hasiladan pay ayrilmasi haksizliga yol aga-
cagidan dolay1 buitiin dinler ve filozoflar faize karst ¢gtkmislardir. Islam Dini
faizi mesru bir gelir olarak kabul etmemektedir. Malin bol oldugu yerden alip
kit oldugu yere gotiirtip satmay1 saglayan ticari faaliyetlerden elde edilen kar1
helal (mesru) bir kazang kabul eden Islam dini, para ticaretiyle elde edilen
geliri faiz olarak kabul eder. Insan merkezli Islam Iktisadi'nin temel ilkele-
rine gore faiz yoluyla elde edilen gelir, gayri mesru (haram) bir kazanctir.
Kur’an bu hususu soyle agiklamaktadir: “Riba (faiz) yiyen kimseler, seytan
carpan kimse nasil kalkarsa ancak dyle kalkarlar. Bu ceza onlara, “alisveris
de faiz gibidir” demeleri yiiziindendir. Oysa Allah, alisverisi helal, faizi
de haram kilmistir. Bundan boyle her kim, Rabbinden kendisine gelen bir
ogiit tizerine faizcilige son verirse, gecmiste olanlar kendisine ve hakkin-
daki hiikiim de Allah’a kalmistir. Her kim de yeniden faize donerse, iste
onlar cehennem ehlidirler ve orada siiresiz kalacaklardir” (Kur'an: 2/275).

Islam Iktisad1'nin ilkelerine gore heniiz yatirima doniismeyen ve rizikoya
katilmayan paraya faiz olarak bir pay taninmasi, paylasimda haksizliga yol
acar. Yatirima sermaye olarak katilan para hasiladan kar veya kira olarak za-
ten pay almaktadir. Eger parasal sermaye iiretim veya ticarette kullaniltyorsa
hasilanin artis1 ve alim-satimin karinda pay almaktadir. Sayet para sabit yati-
rimlarin gerceklestirilmesine yonlendirilmekte ise karsiliginda kira almakta-
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dir. Uretime doniisen para tiretim faktorii olarak kabul edilmek ve hasiladan
sermayeye pay verilmektedir. Parasini tiretim faktoriine dontistiirmeyen ser-
mayedara dnceden belirtilen bir oranda tiretilen hasiladan pay verilmesi, tire-
tim-tiiketim dengesini olumsuz yonde etkiler. Uretime katkida bulunmadan
ve iktisadi faaliyetlerin riskine katlanmadan finans sahiplerine hasiladan pay
verilmesi, tiretimin maliyetini arttirir ve tiretime aktif katilan tiretim faktor
sahiplerinin paymni azaltir.

-Firsat Maliyeti Yaklasimi

Kapitalist sistemde faizi mesrulastirmak icin gayret sarf eden iktisatcilar,
mali degerlere sahip olanlarin paralarini farkli alanlarda degerlendirmek-
ten vazgecerek ihtiya¢ sahiplerine bor¢ vermelerini bir kiilfet kabul etmek-
tedirler. Bu kiilfete katlanan para sahiplerinin bir bedel olarak faiz almala-
rii1 adeta bir hakmis gibi savunmuslardir. Sanki finansal degerlere ihtiyaci
olana bor¢ verme eylemi, para sahibini adeta “magdur” ediyormus gibi bir
sonuca varilmaktadir. Faizi, bu magduriyeti gideren bir karsilik olarak deger-
lendirmislerdir. Finans sahibi donem basinda pesinen faiz almakla ugradig:
magduriyetini telafi etmis sayilmaktadir (M. Sarag, 2018, s. 3). Bu yaklasim,
mali ihtiyacini gidermek igin faizle bor¢ alanin ugradigi magduriyet goz ards
edilerek tiretim stirecinin yol acacag kiilfete katlanmadan paradan para ka-
zanin menfaatinin dncelenmesi, kapitalist mantigin bir ifadesinden bagka bir
sey degildir. Klasik iktisat ekoliine mensup olan ve iktisadi konularda ahla-
ki degerlerin yerinin olmadigini savunan Nassau W. Senior’a gore faiz, sa-
hip oldugu finansal degerleri tiiketmekten vazgegen borg verenin katlandig:
mahrumiyetin karsiligindan aliman bir bedeldir. Ona gore faiz, kisinin, borg
vermek suretiyle tiiketmekten mahrum kalmasindan dolay1 aldig: bir perhiz
bedelidir (Diwany, 2004). Faiz, finansal degerlere sahip olanin bir bakima per-
hiz (imsakin - abstinence) ederek elindeki nakdi harcamaktan vazge¢mesinin
bir karsiligidir. Islam fktisadi'na gore sermayenin hasiladan pay almasi ancak
tretim faaliyetlerinin riskine katlanmasiyla mesrulasir. Finansal sermayeye
iiretim stirecine katilmadan pay ayirmak gercek iiretim faktorii olan emek
ve dogal kaynaklarin payini azaltmakla miimkiindiir. Sermaye ne emektir,
ne topraktir, ne de diger dogal girdiler gibi tiretimin bir 6gesidir. Sermaye
retilip tiiketilmeyen degerleri temsil eden ve tiretim stirecine katildig: tak-
dirde tiretim faktorlerinin verimini artiran arag ve gereglerdir (J. F. Bell, 1967,
s. 242). Finansal degerlerin arag ve gerece doniismeden 6nce faizle pay sahibi
kilinmasi dogal iktisadin ilkelerine aykiridir. Varlikli olan borg verenler, risk
iistlenmeden bor¢ vermekle bir kiilfete katlanmadiklar1 her insanin kabul et-
tigi bir gercektir. Faizle borg alanlar, zamana bagli olarak faiz yoluyla borg-
larinin stirekli artmasit magduriyetlerini de artirmaktadir. Sayet faizle borg
alanlar kredi maliyetlerini yaptiklar: isin maliyetine yansitiyorlar ise, faizin
maliyetini artan fiyat yoluyla dar gelirliler, isciler ve memurlar netice 6de-
mektedirler.
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Emtianin degerini gosteren fiyat, arz ve talep kanunlarinin serbestce isle-
mesiyle piyasa mekanizmasi yoluyla olusur. Piyasada arz ve talebe gore olu-
san fiyat, arz edilen malin miktarinin artis ve azalmasiyla degisir ve makul
diizeyde dengelenir. islam iktisadi'na gore tekellesme ve piyasa mekanizma-
sinin isleyisine miidahale fiyat olusumunu olumsuz yonde etkileyeceginden
haksizliklara ve arz-talepte dengesizliklere yol agar.

Faiz, para ve benzeri sembolik degerlerin ticaretinden elde edilen gelir ol-
dugundan dolay1 faiz orani serbest piyasada olusamaz. Faiz mekanizmasimin
zamanla yol actig1 tekellesmeden dolay1 faiz oranlarmin arz ve talep kanunla-
rina gore belirlenmesi miimkiin degildir. Ciinkii para emtia degildir. Emtiay1
temsil eden bir senettir. Neo-Klasik iktisadi teorinin “faiz oranlarini para arz
ve talebi belirler” yaklasimi, bilimsel olmaktan uzak bir yaklasimdir. Ctinkii
para-kredi piyasasi emtia piyasasindan farklidir. Emtia piyasasinda islem go-
ren degerler reel degerlerdir. Sermaye piyasasinda ise tedaviilde bulunan de-
gerler sembolik degerlerdir. Sembolik degerler piyasasinda belli diizenleme
ve denetimlerin yapilmasi kaginilmazdir. Reel degerlerin fiyatini belirleyen
arz ve talep kanunlarinin aynen sembolik degerler piyasasinda gegerli olaca-
gin1 savunmak Iktisat ilminin ilkelerine aykiridir.

Her zaman oldugu gibi giintimiizde de faiz oranlari, FED politikalari,
kredi derecelendirme kuruluslarinin manipiile edici agiklamalar1 ve LIBOR
gosterge faiz orani gibi mali piyasalara hakim olan tekeller tarafindan belir-
lenmektedir. Bu kuruluslar yeterince acik ve seffaf kurumlar olmadiklari igin
isleyisleri ve kararlari tartismalidir (M. Sarag, 2018, s. 5). Faiz oranlarinin borg
verilecek paranin arz ve talebine gore serbest piyasada olusacagini savunan
Neo-klasik iktisadi yaklasim dogal iktisat biliminin temel ilkelerine ters diis-
mektedir. Ctinkti sembolik degerlerin miktari ile marjinal faydalar1 arasinda
ters yonli iliski bulunmamaktadir.

Meshur Islam alimi Gazali'ye gore para, dogrudan kullanim degeri olma-
yan ve kullanim degerine sahip esyanin degerini temsil eden ve esitlendiren;
alim-satim1 kolaylastiran bir ¢lcti aracidir. Diisiintir, paray1 aynadaki goriin-
tiiye benzetir, “Onun rengi yok fakat her rengi gosterir. Paranin madde-
sinde de arzulanacak bir sey olmadig1 halde o, her arzunun vesilesidir.”
(El-Gazali, IV, 1986, s. 91). Ona gore paranin temsil ettigi emtianin alinip sa-
tilmasindan elde edilen kazang kardir ve helaldir. Malin aynadaki yansimasi
sayilan paranin temsil ettigi malin alim satimindan degil de; para ticaretinden
elde edilen gelir faizdir. Haksiz kazanctir ve zultimdiir. Bu yolla elde edilen
kazang mesru degildir (A. Ersoy, 2015, s. 125).

Giintimtiizde sembolik degerler tizerinde elde edilen kazang reel degerle-
rin tiretimini artirmadigindan dolay1 paylasimdaki adaletsizligi artirmakta ve
ulusal, bolgesel ve kiiresel diizeyde gelir dagilimindaki dengesizlikleri daya-
nilamaz boyutlara ulasmasina zemin hazirlamaktadir.
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-Riskin Bedeli Yaklasimi

Finansal deger ticaretinden elde edilen gelirin bir gostergesi olan faizi
katlanilan riskin bedeli olarak aciklayan klasik yaklasim da dogal iktisadin
ilkelerine aykiridir. Faiz orani, hentiz finansal degerlerin tiretim, ticaret ve
yatirim stirecine déntismeden dénem basinda (ex ante) borclunun rizas: alin-
madan belirlenen bir orandir. Tktisadi faaliyetlerde her zaman ve ortamda
risk ile karsilasilir. Uretim siirecinde karsilagilan riskin hasilaya oram diistik
olacagi gibi yiiksek de olabilir. Islam iktisadi'na gore kar, iktisadi faaliyetlerin
riskine katlanmanin karsiliginda elde edilen bir kazangtir. Kar olmadan ikti-
sadi faaliyetlerin riskine kimse kendi irade ve rizasiyla katlanmaz. Finansal
degerler tiretim stirecine yatirim olarak katilmadan ve karsilasilacak riski tist-
lenmeden verilen krediye faiz yoluyla tiretilen hasiladan pay verilmesi, dogal
olmadigindan dogal iktisadi akist bozmaktadir. Reel degerlerin tiretiminin
maliyetini artirmakta ve alim giictine sahip olmayanlara tiretmeden harcama
imkani saglamaktadir. Boylece tiretimden ¢ok tiiketimi 6zendirmektedir.

[slam Iktisadi’'nda paranin alim ve satiminda kullanildig1 malin ticaretin-
den elde edilen gelir(kar) helal sayilirken finansal degerlerin sahipleri, para
alim ve satimindan faiz yoluyla gelir elde etmeleri mesru sayilmamustir.
Cunki faizli sistemde borg verenler, faizli islem yoluyla paralarina tiretime
katkida bulunmadan hasiladan pay ayrilmasini bir hak olarak kabul etmele-
ri, tiretimin riskine katlanan faktor sahiplerinin paylarini azaltmaktadir. Bu
istek, tiretim stirecine katkida bulunma gti¢c ve imkanina sahip oldugu hal-
de higbir katkida bulunmadan tiiketme hakki talep etme anlamina gelir. Bu
bakimdan faiz, ¢cagimizda dayanilmaz boyutlara ulasan gelir dagilimindaki
dengesizligin baslica nedenlerinden biridir. Eger finansal degerler, sermaye
faktorii olarak uiretim-ticaret siirecinde yer alir ve kar/ zarar katilirsa, hasi-
ladan aldig1 pay mesru bir gelirdir. Islam iktisadi'nin ilkelerine gore zaten
kar, iktisadi faaliyetin riskine katilan sermayenin hasiladan aldig1 pay olarak
kabul edilmektedir.

Faizi borg verenin bor¢ vermekle karsilastig: riskin bir bedeli oldugunu
savunan Neo-klasik iktisatcilar, iktisadi faaliyetlerin igerdigi riski bastan pe-
sinen borcluya yiiklemektedirler. Giintimiizde finansal degerlerini devlet
tahvillerine yatiranlar, hi¢cbir zaman borcu 6dememe riskiyle karsilasmazlar.
Devlet nasil olsa borcunu vergi gelirinden, yeniden borclanma ve para arzinm
artirma yoluyla 6demektedir (M. Sarag, 2018, s.3).

- Paranin Fiyati/Kiras1 Yaklasimi

Para, temsil ettigi degerin fiyatini belirleyen bir 6l¢ii aracidir. Zarara katil-
mayan kar olarak degerlendirilen faizin paranin fiyati ve kirasi oldugunu ileri
stiren teorik yaklasimlar, hi¢bir ilmi delile dayanmamaktadir. Para bir mal
degil ki, fiyat1 olsun. Paranin temsil ettigi malin fiyat: vardir.
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Faizi paranin kirasi sayan yaklasim ise dogal iktisadin temel kurallarina
aykir1 bir teoridir. Bilindigi gibi kira birden tiiketilmeyen mallarmn kullani-
minda meydana gelen yipranmanin telafi edilmesi i¢in alinan bir bedeldir.
Bagka bir ifade ile kira, faydalanilan dayaniklt malin amortismaninin karsi-
ligadur.

- Beklenen Enflasyonun Telafisi Yaklasimi

Faizi enflasyonun paranin satin alma degerinde meydana getirdigi deger
kaybini karsilamak amaciyla alindig1 yaklasimi da geliskili bir yaklagimdir. Is-
lam iktisadi'nda para reel degerleri, yani dlctilebilen, sayilabilen veya tartila-
bilen degerleri temsil eden bir degisim ve varliklar: saklama aracidir. Paranin
temsil ettigi degerlerin miktar1 artirllmadan paranin miktarmin artirilmasi,
fiyat artislarina (enflasyona) yol acar. Dogal iktisadin temel kurali olan miktar
teorisi, paranin temsil ettigi reel degerleri artirmadan karsiliksiz paranin pi-
yasaya arz edilmesi fiyat artislarini kaginilmaz kilar. Paranin temsil ettigi reel
degerlerle para arzi ayni 6lgtide artirilir ve azaltilir ise enflasyon sorunu ile
karsilasilmaz. Bundan dolay1 Islam ekonomisinde devletin temel islevlerin-
den biri para= mal dengesini korumaktir. Karsilig1 olmayan paranin piyasaya
strtilmesinin, halki kandirmak oldugunu Fransiz dustintir Nicole Oresme,
14. Yiizyilda acik bir ifadeyle dile getirmistir. Ona gore bir tilkenin parasinin
sahibi o tilkedeki servet sahibi olan halktir. Yoneticilerin paranin degeriyle
oynamalar1 haksizliklara yol acar. Hiikiimdarin paranin degerini keyfi olarak
degistirmesi (metalik igerigi ile oynamasi), tiretimi artirmadan paranin mik-
tarini artirmasi bir gesit gasptir ve halkin iktisadi haklarmin ihlalidir (F. A.
Neff, 1950, s. 47-8).

Gazali gibi bircok Islam diistiniirti de paranin degeriyle oynamanin hak-
sizlik oldugunu agik¢a vurgulamislardir. O, yasadigi donemde kullanilan me-
talik paranin ihtiva ettigi metali degistirerek para arzini artirmak i¢in degeri
diistik metal ile karistirilmasi suretiyle “kalp paray1” (ztiyuf akge) piyasaya
stirmenin haksizlik ve bir cesit halka zuliim etmek oldugunu ileri stirmiistiir
(S. Orman, 1984, s. 132).

Enflasyonun borg verilen paranin satin alma gtictinde meydana getirdigi
diisusti faizle telafi etme yerine borg verilen paranin reel bir mala endeksle-
mek daha tutarlidir. Ciinkii faiz, bir bakima verilen borcun geri 6denmesinde
miktarini artirma veya azaltma islemidir. Borcunun miktarini artirma arti faiz
oldugu gibi alim giiciinii enflasyon oraninda azaltmak da eksi faizdir. Pozitif
faizle verilen bor¢ miktar1 artmakta ve negatif faizde ise azalmaktadir. Para ve
benzeri degerler tizerinde alinan fazlalik veya eksikli de faizdir. Bu nedenle
borg verilen paranin altin, gtimiis, bugday veya demir gibi reel bir mal ile en-
dekslenmesi, Islam iktisadi'nin ilkelerine aykir1 degildir. Borg verilen paraya
bastan (ex-ante) fazlalik ilave etmek faizli bir islemdir. Ctinkii enflasyon ora-
n1 bastan belli degildir. Bor¢ geri 6denirken enflasyon farkinin hesaplanarak
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borgluya 6denmesini giintimiiz fakihlerinin ¢ogu caiz gormektedir (M. Sarag,
2018, s. 5).

Insan fitratina uygun olan ve insani iktisadi ve sosyal faaliyetlerin merkezi-
ne yerlestiren Islam Tktisadi'nda (Dogal Iktisat ta) esas olan mevcut imkanla-
rin israf edilmeden etkin bir sekilde kullanilarak tiretim ve tiiketim dengesini
saglamay1 hedeflemektir. Makalemizin bu asamasinda faizin tiretim-tiiketim
dengesini nasil bozdugu asagidaki basliklar altinda anlatilmaya calisilacaktir.

Dogal iktisat Disiplini ve Arz ve Talep Dengesi

[nsanin ihtiyaglarmin karsilanmasiyla ilgilenen bir sosyal disiplin olarak
Iktisat disiplini, degisik acilardan farkli sekillerde tanimlanmaktadir. Kapi-
talist anlayisa gore “Iktisat disiplini, sinirsiz ihtiyaglarla sinirli kaynaklar
arasinda denge kurallarini ortaya koyan bir disiplindir.”

Islam Dini'nin temel ilkelerinin bicimlendirdigi Tevhid ve adalet eksenli
Hak Merkezli Dayanismaci Diinya goriisiine gore kurumsallasan Islam Ikti-
sadi, insan fitratina uygun dogal kanunlara (stinnetullaha) gore gelistirilmis
bir iktisat disiplinidir. Bu bakimdan “Islam iktisads, calisma ile yasama, iire-
timle tiiketim ve arz ile talep arasinda denge kurallarini iceren bir disiplin
olarak tanimlanabilir” (A. Ersoy, 2015, s.). Bu tanima gore iktisat disiplini, iki
eksenli bir disiplindir. Birincisi yasamaktir. Insanin hayatini siirdiirebilmesi-
dir. Tkincisi ise, caligip iiretim yapmasidir. Yasama, insamn ihtiyag duydugu
maddeleri tiiketerek enerjisini yenilemesiyle saglanir. Calisma ise, insanin
enerjisini tiiketerek ihtiya¢c duydugu mal ve hizmet {iretmesini ifade eder.

Insan merkezli bir iktisat disiplini, calisma ile yasama, {iretim ile tiiketim
ve arz ile talep arasinda dengeyi saglama hedefine ulasmay1 gaye edinme-
lidir. Miisltimanlarin diinya goriisiine gore evrende denge vardir. Tktisadi
hayatta da esas olan calisma ile yasama, {iretimle tiiketim arasinda dengeyi
saglamaktir. Biittin iktisadi sorunlar, calisma ile yasama, tiretim ile tiiketim
ve arz ile talep arasindaki dengesizliklerden kaynaklanirlar. S6z gelimi yok-
sulluk, bir bakima insanin tirettiginin ttiketimine yetmemesi veya tiikettigi
halde tiretememesinden kaynaklanan bir sorundur.

Faiz zamanla tiretim-tiiketim dengesini bozdugundan birgok iktisadi,
siyasi ve sosyal soruna yol agmakta; iktisadi ve sosyal dengelerin ulusal ve
uluslararasi diizeyde bozulmasina zemin hazirlamaktadir. Burada faizin tire-
tim-tiiketim dengesini nasil etkiledigi 6zetle anlatilmaya calisilacaktir.

FAIZ MEKANIZMASININ URETIM-TUKETIM DENGESi UZERINDEKI ETKILERI

Yukarida da isaret edildigi gibi faiz mekanizmasi, reel degerin tiretimine
katkida bulunmadan finanscrlere hasiladan pay alma imkani saglamaktadir.
Borclu ise, faiz karsiliginda aldig1 krediyi eger tiiketim harcamalarinda kulla-
nir ise, tiretmedigi degerleri titketmis olur. Faizle borcu zaman iginde stirekli
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artar. Sayet borglu aldigi faizli krediyi tiiketme yerine tiretime kanalize ede-
cek olur ise, faiz zamanla tiretimin maliyetini artirir. Uretici elde ettigi hasi-
lanin bir kismini tiretimin rizikosuna katilmayan borg verene aktarir. Boylece
neticede faizin maliyetini, tiretim ve pazarlama maliyetine yansitamayan dar
gelirliler, emekli, koylii ve memur 6demis olur. Faiz islemi kitleleri yoksul-
lastirma yoluyla talebin daralmasina ve tiretimin maliyetinin artmasiyla ya-
tirrmlarin azalmasina ortam hazirlamakla tiretim-tiiketim dengesinin bozul-
masina neden olur.

Faizli Islemin Uretim Uzerinde Etkisi

Faizli islemde para niteligine haiz olan degerler borclanana 6nceden faiz
karsihigindan verildigi icin bor¢ alana harcama imkani saglar. Faiz ile borg
alan degerleri harcayan veya yatiran, vadesi gelen borcun anaparasina fai-
zi de ekleyerek oder. Bor¢ alinan degerler tiretim icin harcandrysa tiretimin
maliyeti artmis olur. Béylece faiz yatirimin maliyetini artirdig1 igin tiretime
yonelik yatirimlarin gekiciligini azaltir. Faiz oranindan daha ytiksek kar elde
etme timidine sahip olmayanlar1 yatirim yapmaktan vazgegirmekte ve tiretim
artis1 bir nevi olumsuz etkilenmektedir. Tiiketimi 6zendiren faiz, ayni olctide
yatirimi tesvik etmemektedir.

Faiz oranimin artmasi yatirimlari azaltarak toplam arzin azalmasina yol ag-
t181 igin toplumun refah diizeyinin diismesine neden olur. Yatirimlarin azal-
mas! is imkanlarini daralttigindan dolay1 yoksullasma stirecini hizlandirir.
Bundan dolay1 iktisadi acidan J. M. Keynes gibi bazi iktisatcilar, faizin iktisa-
di faaliyetlerde yol actig1 dengesizlikler tizerinde durmus ve faiz oranlarinin
duistrtilmesini hatta sinirlandirilmasini savunmuslardir (A. Ersoy, 1987, s. 3).
Son yillarda tilkemizde 6zellikle yatirimlarin diismesine ve tiretim maliyet-
lerinin artmasi agisindan ytiksek faizin neden oldugu sorunlar hem bilimsel,
hem de siyasal cevrelerde yogun tartismalara konu olmustur. Is cevreleri, hat-
ta tist diizey siyasiler, yiiksek faizli kredilerin yatirimlari azalttigim sik sik
dile getirmektedirler.

Faizsiz sistemde tiretici, tirettigi malin maliyetine faizi yansitilmadigindan
dolay1 mali faizli sisteme gore ucuza tiretmektedir. Tasarruf sahibi elindeki
paradan kazang elde etmek igin ya tiretime ortak olacak; tiretimin kar zarari-
na katilarak tiretilen mal tizerinde kazang elde edecek. Ya parasini dogrudan
veya kredi olarak ticaret islerine yatirarak kar zarara ortak olacak. Ya da sa-
bit yatirimlara yatirarak sabit sermaye ve topraktan kira geliri elde edecektir.
Para her haliikarda reel degerlerinin miktarini veya ticarette oldugu gibi es-
yanin kullanim faydasini artirmak suretiyle toplumun refahini yiikseltecek-
tir. Faizsiz sistem taraflar arasinda menfaat uyumunu sagladig icin taraflarm
lehine netice tiretecek ve taraflari faizli islemin maliyetinden kurtardig1 icin
hem yontemin, hem tireticinin, hem de alicinin lehine isleyecektir.
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Faizli sistemde tiretimin rizikosuna katlanmayan para sahibi kazanirken
toplumun diger katmanlari, reel tiretimin yeterince artirilmamasindan dolay1
kaybedecektir. Ctinkii faizli islemde finans sahipleri tiretimin riskine katlan-
madan tiretim maliyetini artirmakta ve riski dar gelirli kesime ytiklemekle ge-
lir dagilimindaki adaletsizlige yol agmaktadir. Faiz paylasimdaki adaletsizligi
artirdigindan yoksullarin daha fazla yoksullasmasina ortam hazirlar. Faizli
islemde borg verenin hasiladaki pay1 faiz oranina bagl olarak artar. Borg ala-
nin payl ise, maliyetin artisina bagli olarak azalir. Parasi olan zamanla daha
zenginlesirken paraya ihtiyaci olan ise yoksullagir.

Faizin tiretim- tiiketim dengesini bozmasinin yaninda tekellesme stirecini
hizlandirir. Bundan dolay: 6zellikle 18. ytizyilin ikinci yarisindan beri bazi
tilkelerde faiz oranlarinin diisiiriilmesi ve hatta kaldirilmasini savunanlarin
sayis1 giderek artmistir. Sistem olarak Sosyalizm uygulandig: tilkelerde faiz
kaldirilmistir. Misltimanlar tarih boyunca faizsiz kredilesme sistemini uygu-
lamaya ¢alismislardir. 2008 mali bunalimdan sonra faizsiz kredi sistemi diin-
ya giindemine getirilmistir.

Faiz, tiretim maliyetini artirmakla enflasyona yol acar. Biiyiime orani, faiz
oranindan daha diisiik ise, para arzinin tiretimden daha fazla artirilmas: ka-
¢inilmazdir. Miktar teorisine gore mali temsil eden para miktarimin malr ar-
tirmadan artirilmasi, fiyatlarin artisini kaginilmaz kilmaktadir (J. K. Witaker,
Cilt: I, 1975, s. 165-6).

Faizin para arzini artirarak enflasyona yol agmasi ve tiretim- tiiketim den-
gesinin bozulmasi ¢cagimizin en 6nemli sorunlarinin basinda yer almaktadir.
Faizsiz sistem tiretim odakli oldugundan finansal kaynaklar: tiretim ve tica-
rete yonlendirmektedir. Uretimin artmas ve ticaretin yayginlagmast ile milli
hasilanin ve kisi basina diisen gelirin artist toplumun refahini da artirir. Faiz-
siz sistem, toplumun biittin katmanlarinin lehine isleyen bir sistemdir. Ctinkii
faizsiz sistem toplumun katmanlar1 arasinda menfaat uyumuna dayanir. Ure-
tim faktor sahipleri hem kar1, hem de zarari (riski) paylagirlar. Uretim odaklh
bir diizen olan Faizsiz sitemde tiretimin artisiyla herkes kazanir. Ciinkii bu
sistemde yukarida da vurgulandig: gibi kar, baskasinin zararina yol agmayan
kazang olarak kabul edilmektedir.

Faizli sistem ise, tekellesmeye yol actigindan zengini daha zengin ve fa-
kiri de daha fakir kilar. Faizli sistem toplumun katmanlar1 arasinda menfaat
catismasina dayanir. Tekel konumunda olanlar, iktisadi faaliyetlerin karin
alirken zarari (riski) faiz yoluyla yoksullarin omuzuna ytiklerler. Faizli sitem-
de iktisadi faaliyetlerin riskine katlanmayan finans sahipleri kisa donemde
kazanirlar. Fakat uzun dénemde enflasyonun ytiikselmesiyle herkes kaybede-
ceginden toplam talebin daralmasiyla onlar da kaybederler.
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Tekelci ve 1rk¢t mihraklar, diisen karlarmi ytiikseltmek icin her cesit hile
ve desiseye basvurmakta; yapay gerginlikler ¢ikartilarak savas ve catismalar
stirekli koriiklenmektedir. Tekelci ve irkct sermaye sadece silah tiretmemekte;
bu silahlar1 kullanacak teror ve vekalet savaslarini da tezgahlamaktadirlar.

Faizli islemin Tiiketim Uzerindeki Etkisi

Faiz, tiretim yapilmadan once tiiketimi 6zendirir. Faizli kredi alim gticii-
ne sahip olmayana tiiketim imkan1 verdiginden tiiketimi 6zendirirken kisi
basina diisen malin miktarini azaltir. Fiyatlar: artirir. Kitlelerin alim giictinii
azaltir. Faizli islemde 6nce mal satilmakta ve daha sonra bedeli faiz ilave edi-
lerek tahsil edilmektedir. Faiz gegen zaman iginde malin fiyatina yansitilmak-
tadir. Faiz tiiketimi tesvik etmekte ve yatirimi azaltmakla iktisadi biiytimeyi
olumsuz yonde etkilemektedir. Boylece arz ve talep dengesinin bozulmasina
ortam hazirlamaktadir.

Faizli Kapitalizmde bankalar, halkin tasarruf edilen finansal degerlerini
faiz karsiliginda borg alir ve daha ytiksek faizle ihtiyag sahiplerine kredi ola-
rak vermek suretiyle para ticareti yoluyla kar ederler (Seyfullah Cevik, 1984,
s. 3). Bu karlar, zamanla servetin belli ellerde toplanmasina ve tekellesme
stirecinin hizlanmasina neden olmaktadir. Tekellesme toplam arz ve talepte
dengesizliklere yol agmakla belli araliklarla iktisadi bunalimlarin bas goster-
mesine sebep olmaktadir. Nitekim 2008’de énce ABD’de meydana gelen ve
daha sonra biitiin diinyay: etkileyen Finansal Bunalim, Kapitalizmin tirettigi
arz ve talep dengesizliginden kaynaklanmisti. Gelir dagilimdaki adaletsizlik
talebin diismesine yol a¢tigindan dolay1 borclarini 6deyemeyen ve giderek
yoksullasan kitlerin artis;, ABD’de talep daralmasina zemin hazirlamis ve
bircok biiytiik firmanin iflasina neden olmustur (A. Ersoy ve M. B. Altunde-
re, 2017, s. 261). Bu bunalim izleyen 2009 yilinda basta Katolik Kilisesi'nin
baskani Papa olmak tizere bir¢ok batili siyasetci, bilim insan1 ve iktisatc1, Isla-
mi Finansi'nin bu bunalima ¢6ziim tiretme potansiyeline sahip olabilecegini
glindeme getirmislerdi (L. Totaro, 2009).

CAGIMIZIN FINANSAL SORUNLARI
VE FAIZSIiZ FINANS SISTEMININ VADETTIKLERI

Guntimtiiziin en énemli sorunlarindan birisi, sembolik degerlerin ticaret
hacminin reel degerlerin ticaretinden neredeyse dokuz kat fazla olmasidir.
Sembolik degerler ticaretinin reel degerler tiretimine katkida bulunmadan
stirekli artmasi, gelir paylasimindaki adaletsizligin ulusal, bolgesel ve ulusla-
rarasi diizeyde dayanilmaz boyutlara ulasmasina yol agmustir.

Nicin Tekelci Finans Kapitalizm Sorun Uretiyor?

Cari faizli sistemde kredi maliyetlerinin yiikselmesine bagli olarak finan-
sal degerler, reel degerlerin tiretimden ¢ok spekiilatif sembolik degerlerin
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ticaretine kanalize edilmesine ortam hazirlamistir. Reel degerlerin tiretimi-
ni artirmayan sembolik degerlerin ticaret hacminin stirekli genislemesi, faiz
yoluyla ulusal diizeyde toplumun dar gelirli kesiminin milli hasiladaki pay-
larmin azalmasina yol agmaktadir. Uluslararas1 diizeyde finansal sektordeki
tekellesmeye bagli olarak az gelismis tilkelerin gelirleri giderek azalmakta ve
yoksullagma stireci hizlanmaktadir. Bundan dolay: 21. Yiizyilin ilk yillarm-
dan itibaren diinya niifusunun dortte tigti giderek yoksullasmakta ve finansal
tekellerin diinya ekonomisini denetleme ve yonlendirme gticti artmaktadir.
ABD’nin kiiresel diizeyde karsili1 reel degerler ile belirlenmemis dolar arzi-
n1 surekli arttirilmast ABD'nin tek siyasi otorite olarak kiiresel hakimiyetini
artirmakta ve baskici ve miidahaleci politikalar ile diinyay: yonlendirme ve
denetleme girisimlerini adeta tesvik etmektedir. Asir1 diizeyde finansal tekel-
lesme ulusal diizeyde siyasi tekellesmeye yol agtig1 gibi bugiin beseriyet kii-
resel diizeyde de tek kutuplu diinyada ABD dolarinin hakim para konumuna
gelmesiyle ABD yonetimi adeta fasist bir yonetim sergileme girisimlerinde
bulunmaktadir.

Yukarida da isaret edildigi gibi mevcut faizli sistemde faiz yoluyla para
ticaretinden kazang elde eden faizli bankalar, sagladiklar krediler ile reel tire-
timi artiric1 yatirimlardan ¢ok kisa donemde sembolik degerlerin ticaretinden
kazang saglayan alanlarda kullandirmaktadirlar. Alinan kredinin getiri ve
maliyetini titizlikle hesaplayan yatirimci i¢in esas olan faiz maliyetini karsila-
diktan sonra kisa stirede ytiksek kar saglayan alanlara yatirim yapmaktir. Fa-
izli kredi kullananlar ise, maliyeti faiz yoluyla zamanla stirekli artan krediyi
getirisi yiiksek ve garantili olan alanlara yatirmaktadirlar. Bu nedenle tekelci
finans kapitalizmde tekel konumunda finansorler igin reel tiretimi ve istih-
dami artirmaktan ¢ok faiz + yiiksek kar saglamak temel hedeftir. Bu hedefi-
ni gergeklestirmekte zorlanan mevcut tekelci finans kapitalizm, yerytiziinde
kaynak dagilimindaki adaletsizligi artirmus, tekellesme stirecini hizlandirmis
ve diinyada bir¢ok savas ve gatismalara zemin hazirlamistir.

Mevcut tekelci finansal sistemle beseriyetin karsilastig1 iktisadi sorunlarin
¢oziimlenemeyecegini, faizle borclanmanin sembolik ticaret hacminin stirekli
artisini tetikledigi 2008 Mali Bunalimi'ndan beri yer yer devam eden iktisa-
di bunalimlar, teror ve vekalet savaslarini agikca gostermektedir. Tekelci fi-
nansal sermaye, reel tiretimi 6nceleyecegi yerde spekiilatif sembolik degerler
ticaretine yonelmis ve kiiresel reel degerler ticaretini kisitlama yollarina bas-
vurulmus ve vekalet savaslar1 finanse edilerek yeni spekiilatif ve sembolik
degerler ticaret alanlar1 ve sektorler iiretilmeye gayret edilmistir.

Faizsiz Finans Sisteminin Vadettikleri

Mevcut tekelci finans kapitalizminin kiiresel diizeyde yayginlastirdig:
yoksulluk sorununa ¢oztim {iretilmesi gayretleri, insan merkezli islam Ikti-
sadi'nin temel ilkelerine dayali Faizsiz Finans Sistemi'nin kesfedilerek gelis-
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tirilmesine ortam hazirlamustir. Bu finansal sistemin kurumsallasmasi, Islam
cografyasinin ve az gelismis tilkelerin sahip oldugu atil tiretim faktorlerinin
harekete gecirilmesi ve yoksullugun temel kaynag olan issizlik sorununa ka-
lic1 ve stirdiirebilir ¢oztim bulunmasini saglayacag ileri siirtilebilir.

Bilindigi gibi karsilasilan biitiin iktisadi sorunlarin kaynagy, basit bir ifade
ile insan ihtiyaglarinin arz: ile talebi arasinda meydana gelen dengesizliktir.
ihtiyag duyulan mal ve hizmetler, istenen miktarda, istenen kalitede, istenen
yerde ve zamanda bulunmadigindan dolay1 her zaman iktisadi sorunlarla
karsilasilmasi dogal bir olgudur. Insanlar, ihtiyaglarini karsilamak ve ortak
sorunlarina ¢oziim tiretmek icin teskilatlanmalarini saglayan miiesseler kur-
ma kabiliyet ve yeteneklerine sahiptirler. Her yerde ve her donemde beseri
ihtiyaglar1 karsilayan mal ve hizmetlerin arz: ile talebi arasinda dengesizlik
azaldig: olctide iktisadi sorunlar azalmis; dengesizlik arttig1 6lgiide de sorun-
lar artmistir. Yoksulluk, bir bakima tiretim faktorlerinin verimliliginin dustik
olmasinin yol acti§1 mal ve hizmet arzimin ¢ok diisiik olmasi ve asgari ihtiyac-
larin karsilanmamasi durumudur.

[Imi ve teknolojik gelismelere ragmen cagimizda karsilasilan en snemli ik-
tisadi sorunlarin basinda kiiresel diizeyde {iretim kaynaklarmin paylasimin-
daki adaletsizlik gelmektedir. Bununla birlikte iktisadi tekellesme, yeterince
reel degerlerin tiretimini artirmadan karsiliksiz sembolik degerler ticaretini
ozendirmektedir. Bu yolla sembolik degerler ticaretinden biiyiik karlar elde
eden sinurl sayida tekelci giigler, tekel konumlarindan dolay: elde ettikleri
serveti israf etmekte ve oldiirticii silah tiretiminde kullanmaktadir. Bundan
dolay1 beseriyetin tigte ikisi giderek yoksullasmakta ve kiiresel 6lcekte sefalet
dayanilmaz boyutlara ulasmaktadir. Bu sistem, karsilasilan sorunlara ¢oztim
tiretecegi yerde sorun tiretmeye devam etmektedir.

Insan merkezli ve adalet eksenli Islam Iktisad1 ve Finansi, begeriyete yeni
coztimler sunmakta ve yeni ufuklar agmaktadir. Bugiin Bati’da Islamfobiayi
giindeme getiren ve destekleyen tekelci sermaye mihraklari ile onlarin Islam
cografyasindaki uzantilari olan teroristlerin Islam’a kast sergiledikleri ortak
eylemlerine ragmen Islam iktisat ve Finansi'na ilgi, tilkemizde, Islam cograf-
yasinda ve biitiin diinyada giderek artmaktadir. Bu alanda tiniversitelerde
yeni boliimler acilmakta ve faizsiz finans yontemleri gelistirilmekte ve uygu-
lanmaya calisilmaktadir.

Faizsiz finans sisteminde esas olan tasarruflarin reel degerler tiretimine
kanalize edilerek mal ve hizmet tiretimini tesvik etmektir. Her toplumun ve
gezegenimizin basta insan emegi olmak tizere dogal kaynaklarin1 harekete
gecirerek reel degerler tiretimini artirmaktir. Reel degerlerin tiretimi artiril-
madan sembolik degerler ticaretinden elde edilen kar, sembolik degerlere
sahip olanlarin servetini artirirken insanligin biiyiik boliimiint yoksullas-
tirmaktadir. Buna karsin faizsiz finans, mal ticaretini 6zendirmekte ve mal
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ticaretinden elde edilen kazanci tesvik etmektedir. Ciinkii mal ticareti malin
marjinal faydasini artirir ve reel degerler tiretimini tesvik eder. Mal tizerinden
yani reel degerler ticaretinden elde edilen kar/zar iktisadi gelisme ve degis-
me stirecini hizlandirir ve iktisadi biiytimeyi stirdiirtilebilir kilar.

Cagimizda tekelci finans kapitalizmin dayandig1 temel paradigmalardan
birisi, tiretim faktor sahipleri arasinda menfaat ¢atismasinin bulundugunun
kabul edilmesidir. Kapitalist anlayisina gore, “bir sahsin sagladig: kar di-
gerinin zararidir...digerinin zararina yol agmadan birinin kar elde etmesi
miimkiin degildir” (S. L. Brue, 1994, s. 19). Sistemin mantigina gore iktisadi
faaliyetlerde nimet ve kiilfet paylasimmin kurallarini giiclii konumda olan
tarafin belirlemesi dogal kabul edilmektedir. Bu anlayisa gore hakli olmay1
belirleyen etkenlerden biri de siyasi veya iktisadi acidan gtiglii olmaktir.

[slam Iktisadinin dayandig1 diinya goriisiine gore kainatta biittin varliklar
arasinda catisma degil, yardimlasma ve dayanisma esas oldugu gibi sosyal
hayatta da toplumun katmanlar: arasinda esas olan yardimlasma ve dayanis-
may1 tesis etmektir. Devletin temel amaglarindan biri de toplumu olusturan
farkli katmanlar arasinda yardimlasma ve dayanismayi saglamak ve siirdii-
riilebilir kilmaktir. Insanlar, sosyal gruplar ve {tilkeler arasinda gatismadan
cok isboltimii ve yardimlasmayi artirmak, taraflarin yararma neticeler dogu-
rabilir. Aile diizeyinde oldugu gibi kent, iilke ve kiiresel diizeyde menfaat
uyumu saglandigi 6lctide sosyal baris tesis edilir. Sosyal barisin temel sarti,
din, irk, soy-sop ve smif farki gozetmeden herkesin temel hak ve 6zgtirluk-
lerini (dogal hak ve o6zgiirliiklerini) her diizeyde korumasi ve nimet-kiilfet
paylasiminin adil olmasi saglamaktir. Bu anlayisa dayanarak fslam Ikti-
sadi’'nda yukarida da isaret edildigi gibi “kar baskasinin zararina olmayan
kazanctir”. Uretim faktor sahipleri, iktisadi faaliyetlerin karini paylastiklar:
gibi emek faktorii hari¢ zarar1 da paylasmalidirlar. Kar, zarara katlanmanin
karsiiginda elde edilen kazang olarak kabul edilir. Bu nedenle faizsiz finans
sisteminde para ticaretinden riske katilmadan elde edilen kazang faiz olarak
kabul edildiginden mesru sayilmamaktadir. Buna kargmn mal ticaretinde riske
katilmay1 ifade eden zar paylasildig: gibi kar da paylasildig: icin elde edilen
kazanc helaldir.

Para ticaretinde elde edilen faiz gelirini, mal ticaretinden elde edilen kara
benzetenlerin biiytik bir yanilgi icinde olduklarini, hem Kur’an, hem de dogal
iktisat ilminin temel ilkeleri ortaya koyar. Ciinkii faiz, titketimi oncelemek-
le ve yatirirm maliyetini artirmakla arz talep dengesini bozmakta; ticaret ise,
malmn bol oldugu ortamdan kit oldugu ortama aktarmakla malin faydasin
artirmak ve ihtiya¢ duyulan malin tiretimi tesvik etmekle arz ile talep denge-
sini saglamaya ortam hazirlamaktadir. Kur’an bu hususu, “Riba (faiz) yiyen
kimseler, seytan carpan kimse nasil kalkarsa ancak dyle kalkarlar. Bu ceza
onlara, “alisveris de faiz gibidir” demeleri yiiziindendir. Oysa Allah, alis-
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verisi helal, faizi de haram kilmistir” (Kur'an: 2/275) ayeti ile acikca ifade
etmektedir. Faizli finans sistemi, basta insan emegi olmak tizere dogal kay-
naklarin verimli kullanilmasii olumsuz yonde etkileyerek hem tiretim-tii-
ketim dengesini bozmakta; hem de kaynak ve gelir paylasimdaki dengeleri
alt tist etmektedir. Faizsiz finans sistemi ise, {iretimi, sabit degerler yatirimin
ve ticareti artirmakla, hem tiretim-tiiketim dengesine olumlu katkida bulun-
makta, hem de kaynaklarm verimli ve etkin kullanilmasina ortam hazirla-
maktadir. Bu sistem reel tiretimi artirmakla hem ferdin, hem toplumun, hem
de biittin insanligin refah diizeyini ytikseltmekte ve tiretilen hasilanin payla-
simdaki adaletin saglanmasina zemin hazirlamaktadir (M. T. Usmani, 2007,
s. 102- 104).

Islam iktisadi, mevcut kapitalist sistemin iktisadi iliskilerinin dayandigt
“menfaat catismas1” paradigmas: yerine iktisadi iliskileri “menfaat uyumu”
paradigmasina dayandirmaktadir. Faizli sistemde faizle kredi saglayan tara-
fin gelirinin artisi, bor¢lanan tarafin galirinin diismesine yol a¢tigindan dola-
y1 faizle borg verenle bor¢ alanin menfaati arasinda uyum degil, catisma s6z
konusudur. Cagimizda mevcut tekelci finans kapitalist sistemin dayandig:
“menfaat catismasin1” esas kabul eden paradigmasi degistirilmeden bu te-
kelci sistemin ulusal ve uluslararasi diizeyde tirettigi mevcut sorunlara ¢o-
zum tretmenin imkansiz oldugu giderek daha iyi anlasilmaktadir (A. Ersoy
ve M. B. Altundere, 2017, s. 16).

SONUC

Faizsiz finans sistemi, “Hak Merkezli Dayanismaci1 Diinya Goriisii”-
ne dayanan insan dogasma uygun iiretim eksenli dogal bir sistemdir. [slam
[ktisadi'nin temel ilkelerine dayanarak bugiin yeniden insa edilecek faizsiz
finans sistemi, 6z itibariyle hak ve adalet eksenli Ortaklik Ekonomisi'nin
kredilesme sistemidir. Bundan dolay1 bu kredilesme diizeni, hem siyasi tekel
konumunda olan sosyalist sistemden, hem de iktisadi tekele dayanan kapita-
list sistemden tamamen farklidir. Bu sistemler, tekel konumunda olan giicle-
rin trettigi ve ayricalikli konumlarint korumak i¢in zorla veya hile ile sistemi
ayakta tuttuklari insan dogasina aykir1 yapay sistemlerdir. Bu sistemlerin
dayandig; teoriler yapay, insan dogasina ve dogal iktisadin temel ilkelerine
aykiridir. Bunda dolayr zamanla bu sistemler sorun tiretmekte ve sorunla-
ra ¢ozlim tretme kapasitelerini yitirdiklerinde ya yeniden yapilandirilmakta
veya ¢okiisleri kaginilmaz hale gelmektedir.

[slam iktisad1(Ortaklik Ekonomisi), dogal ve insan dogasina uygun bir dii-
zeni ongordiigiinden sosyal hayatta hakli olanin giiclii kilinmasini hedefler.
Hukukun tisttinltigiinii esas alarak nimet-kiilfet paylasiminda adaleti tesis et-
meyi gaye edinen fitri bir dtizendir. Bu sistem, sadece Miisliimanlarin fayda-
lanacag: bir diizen degildir. Hak ve adalet isteyen ve terérden yana olmayan
biitiin insanlik i¢in rahmet ve kurtulus yoludur. Bu sistem, basta insan emegi
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olmak tizere gezegenimizin sahip oldugu biitiin kaynaklarini, israf etmeden
etkin ve verimli kullanilmasini1 amaglayan ve 21. ytizyilda beseriyetin karsi-
lastigy iktisadi sorunlara ilmi, adil ve verimli kullanilmasina ortam hazirla-
yacak ilkeleri icermektedir. Islam Tktisad1, insanlarin karsilastig1 sorunlarin
¢oziimiinde hem akli, hem deneysel, hem de nakli delilleri birlikte kullanir.

Nimet-kiilfet paylasiminin adil olmasini hedefleyen slami finans, kar ve
zarar/nimet ve kiilfet paylasimini esas alir. Karsilig1 net ve agikca belirtilme-
yen sembolik degerlerin ticaretini yasaklar. Miibadele ve ¢l¢ti aract olan pa-
ranin karsiiginin reel degerler cinsinde ¢lgiilebilen, sayilabilen ve tartilabilen
degerler ile tanimlanmasini esas alir. Faizsiz sistem reel degerlerin hem tire-
timini, hem de ticaretini tesvik eder. Islam iktisad1, sosyal hayatin her asama-
sinda birey, sosyal gruplar, tilke ve uluslararas: diizeyde menfaat uyumunu
esas alan bir baris, yardimlasma ve dayanisma sistemidir.

Giintimtizde hakim olan iktisadi diizen, kuvvetli olmay1 hakli olmanin
nedeni kabul eden finans kapitalist zihniyeti yansitan bir paradigmaya da-
yanmaktadir. Bu paradigmaya gore sosyal hayatin her asamasinda, ulusal ve
uluslararasi iligkilerde menfaat catismasi bulunmaktadir. Cari tekelci finansal
sistem, kitlelerin menfaatinden ¢ok somdtirgeci giiclerin lehine ¢alismaktadir.
Gezegenimizin kaynaklarinin énemli bir boliimii israf edilmekte; tekelci ve
irk¢1 sermayenin hizmetine sunulmaktadir. Boylece, Islam cografyasinin ve
diinya niifusunun {icte ikisinin giderek yoksullasmasina neden olmaktadir.
Irkgi-tekelci finansal kapitalist mihraklar, Islam cografyasinda tahakktimleri-
ni suirekli hale getirmek ve somiirgeci politikalarimi siirdiirebilir kilmak i¢in
siyasi istikrasizliga zemin hazirlayan post-modern somiirgecilik politikalar
uygulamaktadirlar. Bu politikalar vasitasiyla farkli gerginlik ve catismalar
cikartilarak vekalet savaslarinin etki alanlarini genisleten yol ve yontemler
uygulanmaktadir.

Miisliimanlarin diinya goriisii ve deger dlciilerini yansitan Islam iktisat ve
finansi faizi, tiretim ve tiiketim dengesini bozdugundan ve paylasimda ada-
letsizliklere yol agmasindan dolay1r mesru bir gelir kaynag saymamaktadir.
Buna karsi finansal degerleri tiretim, ticaret ve yatirima kanalize ederek arz ve
talep dengesini saglayici yol ve yontemleri ne gikartmaktadir. Islam Tktisadi,
iktisadi sorun ve bunalimlara yol agan arz ve talep dengesini bozan mevcut
tekelci finansal kapitalizmin {irettigi sorunlara ¢6ziim vaad eden insan fitra-
tina uygun dogal ve ilmi esaslar icermektedir. Iktisadi faaliyetlerin ahlaki ve
hukuki boyutunu ihmal etmeyen faizsiz finans sisteminin uygulanmasz ile
[slam cograafyasmin sahip oldugu beseri ve dogal kaynaklar daha verimli
kullanilabilir. Gelir dagilimdaki dengesizlik zamanla azaltilabilir.

Bugtin herkesten once ¢agimizin iktisadi ve sosyal sorunlarma yeni ¢o-
ztimler {ireten ve insanlik tarihi boyunca biitiin peygamberlerin beseriyeti da-
vet ettikleri Islam Tktisadi'nin ilkelerini Miisliiman alimleri, yerytiziinde hak
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ve adaletin tesis edilmesi igin gayret eden diger bilim insanlariyla din, irk ve
sinif farki gozetmeden isbirligi ve dayanisma saglayarak beseriyetin bilgisine
sunmalidir. Boylece biitiin beseriyetin ufku acilacak ve tekelci irkci serma-
yenin biitiin hile ve desiseleri son bulacaktir. Karsilasilan sorunlara ¢oztim
tiretmeyen ve yerytiziiniin imar ve 1slahia katkida bulunmayan ilmimiz ve
gelistirdigimiz teoriler ne anlam ifade ederki?
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Prof. Dr. Hamdi DONDUREN'®
Islam Ekonomisi ve Faiz-Ekonomi ve Iktisat Terimleri

Ekonomi ve iktisat sozciikleri es anlamli olup, toplum tarafindan eskiden
beri “hesapli ve tutumlu davranis1” ifade etmek tizere kullanilmistir.

Ekonomi (oikonomia) kelimesi eski Yunan'da ev ve ciftlik yonetimi ile
ilgili kurallar1 ifade etmek tizere kullanilirdi. Kelimenin anlami daha sonra
genislemistir.

Adam Smith’e gore iktisat servet ilmidir. Servet temini gayesi ile yapilan

biitiin calismalar iktisat ilminin ilgi alani i¢ine girer.

Alfred Marshall iktisat ilmini, insanlarin refahlarinin temini yolunda sarf
ettikleri gayretleri, her ttirlii alet ve 6lciilerle agiklayan bir biitiin olarak ifade
etmektedir.’*

Iktisat sozctigii Arapca “kasade” kokiinden “iftial” vezninde bir mastar
olup sozliikte; mutedil davranmak, adaletle hiikmetmek, israf etmemek, ifrat

155 KTO Karatay Universitesi, [IBF, Islam Ekonomisi ve Finans Béliimii.
156 Oguz, Orhan, iktisada Giris, Temel Kavramlar ve Prensipler, M.U. Yayin, istanbul 1992, s. 3.
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ve tefritten sakinmak, orta yolu tutmak anlamlarina gelir. Kur’an’da ti¢ yerde
“muktesid” sozctigii, “orta yolu tutan kimse” anlaminda geger: “Onlar, ken-
dilerini kara bulutlar gibi bir dalga kusattig1 zaman, dini yalniz kendisine
halis kilarak Allah’a yalvarirlar. Onlar: karaya ¢ikarip kurtardiginda ise,
iclerinden bir kismi orta yolu tutar.”" “Onlarin iginde kendisine zulmeden
vat, orta yolu tutan var, Allah'in izniyle hayir islerinde yarismakta olanlar
da var. Iste biiyiik liituf budur.”"* Ehl-i kitaptan soz eden bir ayette de, “.I¢-
lerinde orta yolu tutan bir toplum vardir, ama ¢cogunun yaptiklar: ne kotii-
diir.”"™ buyurulur.

Gintimtiizde iktisat ilminin inceledigi konular aile ¢emberini hatta tilke
smirlarini bir hayli asmis bulunmaktadir. Artik serbest ticaret bolgeleri, gtim-
riik birligi, ortak pazar, iilkeler aras1 ekonomik isbirligi ve D-8, D-20 tilkeleri
gibi yeni olusumlar, bu ilmin ve ekonomi kiiltiirtintin tilkeler arasi planda
incelenmesini gerekli kilmaktadir. Stirekli gelisme icinde bulunan bu ilmin
tarifinde iktisatcilar giicliik gekmistir. Nitekim kimi iktisatgilar iktisadin tani-
miunda “servet ve refah1” 6l¢ii alirken, kimisi “mal ve hizmet miibadelelerini”
tarife esas almis, kimileri de insan ihtiyaglarimin sinrsiz olusuna karsin, ya-
rarlanilan ekonomik kaynaklarin sinirli olusuna bakarak iktisat konularini be-
lirlemeye calismislardir. Bu sonuncu yaklagimi éngordiigii tarif soyledir: Tk-
tisat; stnirli olan ekonomik kaynaklarin en verimli kullanim yollarin, ihtiyag-
larin karsilanmasinda tercih sira ve 6lgiilerini inceleyen bir ilim ve sanattir.!®

Fikir ve din adamlar1 ytizyillar boyunca, iktisat kavrami ile itidal zihniyeti
arasindaki iliski tizerinde durmuslardir. Din ve felsefe cereyanlari stirekli ola-
rak insanlari ihtirasin pengesinden kurtarmaya galismustir.

Ik Yunan filozoflari, altin hirsimin insan ruhundaki cevheri karartacagini
soylemis, din adamlari ise stirekli olarak, diinya nimetlerinin gegici olduguna
ve ahiret yurdunun kalic1 6zelligine dikkat cekmislerdir.

Ahlakgilar “fazilet olmayan her seyin reddedilmesi gerektigini” anlatma-
ya calismistir.

Unlii fizikci Einstein (6.1955) bile yazilarinda servet ve menfaat fikrini
mahktm etmekten ¢ekinmemis ve soyle demistir: “Zenginligin en hayirsever
kisiler elinde bile, insanlar1 ileri gétiirmeye yaramayacagina kesin olarak ina-
niyorum. Para sadece bencillik yaratir ve stiistimallere yol acar.”’¢!

157 Lokman, 31/32.
158 Fatr, 35/32.
159 Maide, 5/66.

19 Ergin, Feridun, Tktisat, Hamle Mat., Istanbul 1964, s.1 vd.; Hangerliogli, Orhan, Ekonomi Sozliigii, Istanbul
1986, 5.78; bk. Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, Erkam Yaymevi, istanbul 2008, s. 357,
358; Oguz, Orhan, Tktisada Giris, Istanbul 1992, 5.3-5.

16! Ergin, age, s. 6.
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-Ekonomi ve Etik:

Kur’an’da genel olarak diinya, ay, gtines ve diger gok cisimlerinin insan-
larin yararlanmasi igin yaratildig1 ve onlarin istifadesine sunuldugu '*? belir-
tildikten sonra, servet ve ¢ocuklarin diinyada bir imtihan arac1 oldugu belir-
tilir.'® Servetin insan tizerindeki olumsuz etkisine séyle dikkat gekilir: “Insan
kendisini zengin olmus goriince mutlaka simarir.”'* “Mal ve evlat coklugu
ile oviinmek sizi oyaladi.”*® Bu, mal ve gocuk ¢oklugu durumunda da itidal
olciisi disina ¢tkmama konusunda bir uyaridir. Ciinkii Islam’da mesru 6lcii
icinde edinilecek servete bir sinirlama getirilmemistir.

Kur’an ve stinnetin servet ilmi ile ilgili olarak getirdigi clcti etik kurallar-
dan ibarettir, diyebiliriz. Burada ulasilmak istenen hedef, “ticarette haksiz ka-
zanc1 onlemek, ticaretin diirtistce yapilmasini saglamak” olarak 6zetlenebilir.

Kur’an’da soyle buyurulur: “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda ba-
til yollarla yemeyiniz. Ancak karsilikli rizaya dayanan ticaret bunun disin-
dadir.”® ” Allah alis-verisi helal, faizi haram kilmistir.”'” “Ey iman edenler!
Cuma giinii namaza ¢agrildigimiz zaman Allah”t anmaya (namaza) kosun
ve alis-verisi birakin. Eger bilirseniz bu sizin igcin daha hayirhdir. Namaz
kilindiktan sonra yeryiiziine dagilin ve Allah’in fazlindan rizkimizi1 arayin.
Allah’ ¢ok amin ki kurtuluga eresiniz.”'®

Hz. Peygamber’in ticari ve iktisadi hayatla ilgili bircok stz fiil ve takrirleri
vardir. Ona en iistiin kazancin hangisi oldugu sorulunca, “Kisinin elinin eme-
gi ve dogrulukla yapilan (mebritr) alis-veris.”'® buyurmustur.

Hadislerde mii'min bir tticcarin nitelikleri soyle siralanir: “Sozii ve mua-
melesi dogru tiiccar, kiyamet giiniinde arsin goélgesi altindadir.”"”° “Diiriist,
soziine ve isine giivenilir tiiccar, nebiler, siddikler ve sehitlerle beraberdir.”"!
“Servet, iyi (hayirsever) kisilerin elinde ne giizeldir!”"”> “Bir kimse, gida mad-
delerini toplayip giiniin rayic fiyati ile satsa, sanki onu yoksullara ve ihtiyag
sahiplerine iicretsiz dagitmis gibi sadaka ecri alir.”"” “Ey tiiccar toplulugu!

192 bk. Miilk 67/15; Casiye, 45/13.

163 bk. Munafikiin, 63/9; Tegébun, 64/15.
164 Alak, 96/6.

165 Tekasir, 102/1.

196 Nisa, 4/29.

167 Bakara, 2/275.

168 Cum’a, 62/10-11.

19 Ahmed Ibn Hanbel, 111, 466, IV, 141.
170 fbn MAce, Ticarat, 1.

"' Tirmizi, Buy(’, 4; ibn Méce, Ticarat, 1; Darimi, Buyd’, 8.
172 Ahmed b. Hanbel, Miisned,IV,197,202.
173 {bn Mace, Ruhin, 16.
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Hig¢ kuskusuz alis-verige, bos soz ve yalan yere yemin ¢ok¢a karisir. Bu eksik-
ligi sadakalarinizla telafi ediniz!”""*

Hz. Peygamber kendisi de bizzat alis-veris yapmus, bor¢lanmis, rehin ver-
mis, ortak is yapmustir. O, insanlar gesitli ticaret muameleleri yaparlarken
peygamber olmus ve onlar1 ticaretten men etmemis, aksine rizkin onda doku-
zunun ticarette oldugunu bildirmistir. Islam ticaret hayatinda faiz, karaborsa-
cilik, yalan, hile, gabin ve garar gibi haksiz kazanca yol acabilen muameleleri
yasaklamus, hak sahibinin hakkin: alabildigi ve haksizlik yapmak isteyenin
dislandig: bir ekonomik sistemi hedeflemistir.

Biz bu arastirmamizda Islam iktisadinin Kur’an ve siinnette yer alan basli-
ca terimlerini actklamaya ¢alisacagiz.

ISLAM EKONOMIiSINDE BIREYLER iCIN BELIRLENEN HAYAT STANDARDI

Bir Islam toplumunda belirlenecek temel {icret veya maasta; calisan isci
veya memurun kendisi ve bakmakla ytikiimlii oldugu kimseler i¢in yapmak
zorunda oldugu masraflar ve ailenin iginde yasadig1 sosyal gevre dikkate
almmalidir. Ciinkii Islam’a gore evli bir erkek; esinin ve hentiz is ve meslek
edinmemis olan kiiciik ¢ocuklarmin ge¢im masraflarim karsilamak zorunda-
dir. Baz1 durumlarda yasli veya hasta olan yoksul anne-baba ve diger bazi
hisimlar da bu bakim cevresine girebilir. Gergekte bir isletme, is¢ilerine tde-
digi ticretleri, tirettigi malin maliyetlerine yansitir, bu mallar satilinca da tic-
retlerin toplam1 yeniden isletmeye doner. Bu ytizden ucuz emek kullanarak
haksiz rekabete yol acanlar, asgari ticretin gecinmeyi saglayacak clctide tutul-
masi suretiyle engellenebilir.

Bir Islam toplumunda emeg;i ile gecimini saglayanlar igin ongoriilen hayat
standardi, bir hadis-i serifte soyle belirlenmistir:

“Kim bizim bir isimize tayin olunursa, evi yoksa ev edinsin, bekirsa
evlensin, hizmetcisi yoksa hizmetci ve biniti yoksa binit edinsin. Kim bun-
lardan fazlasin isterse o, ya hilekdrdwr yahut hirsiz.” '° Buna gore, isci ve
memurlar maaslarindan yapacag: tasarruflarla mesken edinebilmeli; bekarsa
evlenebilmeli; bakan, vali veya hakim gibi sosyal ¢evresi hizmetci istihdamu-
n1 gerektiren bir meslekte ¢alisiyorsa hizmetci edinebilmeli ve gerektiginde
bir arac satin alabilmelidir. Isci ve memurlarin bu belirtilenler disinda asirt
istekte bulunmasi, ya isverenleri iflasa stiriikler veya piyasa fiyatlarmin asir1
yiikselmesine yol acar. Bu ise uzun vadede emegi ile gecimini saglayanlarin
da aleyhine olur.

174 Ebt Davud, Buyd’, 1.
175 Eb(i David, imare, 10; A. Ibn Hanbel, TV, 229.
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Diger yandan hadiste belirlenen standarda ulasincaya kadar is¢i ve me-
murlara ev yerine “kira yardimi” veya “lojman” saglanmasi, evlenme yardi-
m1 yapilmasi, binit yerine servis araci veya seyahat imkanlarinin saglanmasi,
yine hizmetci yerine de ¢ocuklar i¢in kres, anaokulu veya egitim hizmetlerine
isverence katki yapilmasi yoluna gidilmelidir.

Nitekim Hz. Ebt Bekir’in (6.130 634) maasini belirlemede “halife olmadan
once ailesine harcamakta oldugu miktar”, Hz. Omer’e (6.230 643) ise “Ku-
reys’ten orta halli bir ailenin ge¢im seviyesinin esas alinacagi miktar” kadar
maas baglanmasi yoluna gidilmistir.””® Sunu da belirtelim ki, Hz. Ebt Bekir,
vefatina yakin kizi Aise’ye yaptig1 vasiyetle, aldig1 maaslarin beytiilmale iade
edilmesini istemistir.'””

Emevi Halifelerinden Omer b. Abdiilaziz'in (6.101/720) gecimini maas-
la saglayanlara soyledigi su sozler, yukaridaki hadisin uygulamas: gibidir.
“Herkesin barinacag bir evi, hizmetcisi, dilsmana kars1 yararlanacag bir at1
ve ev igin gerekli esyast olmalidir. Bu imkdnlara sahip bulunmayan kimse
bor¢lu (garim) sayilir ve zekit fonundan desteklenir.” 17

Hz. Peygamber bir hadisinde isgi-isveren ayrimi yapmaksizin mii’minin
diinya ve ahiret mutlulugunu yakindan ilgilendiren unsurlara soyle isaret et-
mistir: “Ug sey mii’min icin mutluluk kaynagidir. Genis ev, iyi bir binit ve iyi
bir es.” 17°

KUR’AN VE SUNNET'TE EKONOMIK HAYATTA OLCU ALINAN iKi TEMEL DEGER
-Ol¢ii ve Tartinin Saglam Yapilmasi

Kur’an ve stinnette ticari ve ekonomik hayatla ilgili olarak tizerinde titiz-
likle durulmasi istenen hususlarin basinda diirtist davranmak gelir. Bu da
haklarin tam olarak verilmesini gerektirir. Bunun gergeklesmesi ise dlcii ve
tartida hile yapmamak, saglam terazi ile tartmakla olur.

Olgii ve tart1 isinin yapildig “6l¢ii aleti”nin saglhikl 8lgmesi gerekir. Bunda
ol¢ti denkligin bozulmasi haklarin zayi olmasina yol acar. Kur'an'da gokle
yer arasinda bir terazi dengesinin bulundugu, bu dengeyi korumak gerektigi,
ol ve tartinin da saglam yapilmasi geregi soyle ifade edilir: “Gdge gelince,
onu Allah yiikseltti ve dengeyi koydu. Sakin dengeyi bozmayin. Tartiyr dogru
yapin ve eksik tartmayin.”'®

176 Serahst, Mebsﬁt, 111, 19; ibn Sa’d, Tabakat, 111, 222; Ayni, Umdetu I-Kdri, Istanbul 1310 H., V, 418, 419; Celal
Yenigeri, Isiam 'da Devlet Biit¢esi, s. 298, 299; Dondiiren, age, s.464.

77 Ebt Ubeyd, age, s. 267; Ayni, a. g.e, V, 419.

178 Ebli Ubeyd, el-Emvdl, s. 556.

17 A. Tbn Hanbel, 1, 168.

180 Rahman, 55/7-9.
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Kur’an’da ticaret ahlaki bozulan, 6lgii ve tartida hile yapan Medyen hal-
kinin durumu soyle bildirilir: Medyen’e peygamber olarak gonderilen Suayb
(a.s) soyle dedi: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin, sizin i¢cin O'ndan baska
ilah yoktur. Olgii ve tartiy: eksik tutmayin. Ben sizi bolluk ve bereket icinde
goriiyorum.” “Ey kavmim! Olgii ve tartiyr adaletle ve tam yapin. Insanlara
esyalarini eksik vermeyin. Yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin.” %>

Medyen halki puta tapan bir topluluktu. Suayb (a.s) bunlar1 tevhid inanci-
na ¢agirdi. Onlar olcti ve tartilariyla, silik, kesik, vezni eksik paralariyla halk
aldatirlardi. Ashab-1 kiramdan Zeyd Ibn Eslem’in (6.136/753) naklettigine
gore, Medyenli tiiccarlar altin ve glimiis paray1 piyasaya, etrafini keserek say1
ile stirerler, halktan alirken de bu paralar: tart: ile alirlardi.’® Mesela; dort
gram olan altin paranin kenarlarindan yarim gram kadar alindig halde, say1
ile verilince yine tam altin lira olarak islem goriir. Fakat geri alirken tartilin-
ca satin alma giicli yarim gram eksilmis bulunur. Boyle bir para piyasasinin
esnaf ve tiiccar lehine haksiz kazan¢ meydana getirdigi aciktir. Bu da enflas-
yonun benzeri bir olaydar.

Suayb (a.s)'m uyarilarini ciddiye almayan Medyen toplumunun basina
gelen felaketi Kur’an-1 Kerim soyle haber verir: “Suayb dedi: Ey kavmim! Ol-
dugunuz gibi devam edin. Ben de yoluma devam edecegim. Ileride alcaltict
azabin kime gelecegini ve kimin yalanct oldugunu bileceksiniz. Bekleyin ba-
kalim, ben de sizinle birlikte bekliyorum. Azap emrimiz gelince, Suayb’t ve
onunla birlikte iman edenleri rahmetimizle kurtardik. Zalimleri ise, korkung
bir ¢1iglik yakaladi. Boylece yurtlarmda diziistii yigilp kaldilar.”'® “Sanki
yeryiiziinde yasamamslar gibi izleri silinip gitti. lyi bilin ki, daha énce Se-
mud kavmi, Allah’in rahmetinden uzaklastig1 gibi Medyen kavmni de, oylece
uzaklagti.”'®

Medine’ye hicret sirasinda yolda indigi nakledilen Mutaffifin suresinin ilk
ayetlerinde, hileli is yapan tiiccar soyle kmanur:

“Olgiide ve tartida hile yapanlarin vay haline! Onlar insanlardan dlgerek
aldiklart zaman, tam alirlar. Fakat baskalarina olcerek veya tartarak ver-
dikleri zaman eksiltirler.”'%

81 Had, 11/ 84.

182 Had, 11/ 85.

183 Miras, Kamil, Tecrid-i Sarih, VII, 294, 295 vd.

18 Had, 11/93, 94.

185 Had, 11/ 95; bk.ayet, 86, 92.

186 Mutaffifin, 83/1-3. krs. En’am, 6/152; Hud, 11/84, 85; Isra. 17/35; Yusuf, 12/59, 88; Suara, 181.
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Bu uyari, Hz. Suayb’in kavmine olan 6giitleri ile tam olarak ortiistir. Hz.
Peygamber de, “Hile yapan bizden degildir.”"® buyurmustur.

[slam’da ticaretle ilgili, ayet ve hadislerde yer alan ortak nitelik, ticari ve
iktisadi hayatta aldanma, aldatma ve bu yolla olusacak haksiz kazanci 6nle-
mek ve karsilikli risk ilkesini hakim kilmak olarak 6zetlenebilir.

RIBA- FAIZ YASAGI

Riba, sozliikte; artma, gcogalma, sisme gibi anlamlara gelir. Tiirkce’de faiz
ve riba es anlamlidir. Bir fikih terimi olarak; olcii veya tart1 ile alip satilan
misli mallarin, altin giimiis ve nakit paranin ayni cinsten miktarini, ziyade bir
ivazla miibadele etmektir. Herhangi bir akitte taraflardan birine karsiliksiz
olarak sart kosulup saglanan fayda ile fasit olan her tiirlii alis verise de riba

denilmistir.
Riba ti¢ kisma ayrilir. Cahiliye, fazlalik ve nesie ribas.

Cahiliye ribas1: Vade doldugu halde borcun 6denmemesi durumunda bor-

cun arttirilarak siirenin uzatilmasidir.

Fazlalik ribasi: Ayni cinsten ribevi mallarin (6l¢ti veya tarti ile alip sati-
lan mallar) birbiriyle miibadelesi halinde taraflardan birinin digerinden fazla
olmasidir. Mesel4; on iki kilogram yemelik bugdayi, on kilogram tohumluk
bugdayla degismek gibi. Ayni bugdaylarin para degeri tizerinden degisimi
ise alim-satim sayilir ve faizle ilgisi kalmaz. Buradaki yasagin sebebinin, mal
takaslarmin para degeri tizerinden yapilmasin saglamak oldugunda agiklik
vardir.

Nesie ribasi: Vade karsiliginda sart kosulan fazlaliktir. Aymi cinsten ribevi
mallarin birbiriyle miibadelesi halinde taraflardan birinin veresiye olmasi bu
gesit ribay1 dogurur. Ayni ribevi mallarin pesin degisimi ve cinsler bir olunca
degisimin esit miktarda yapilmasi halinde riba s6z konusu olmaz. Usuliine
uygun “mal takas1” yapilmis olur.

[slam’mn ¢ikis1 sirasinda 6diing verilen asil borca “re’sti’l-mal (anapara),
vade sonunda ¢denecek ziyadeye ise “riba” denilirdi. Borglar: ertelerken ek-
lenecek fazlalik da bu niteliktedir.

[slam’da ve ©nceki semavi dinlerde, faizcilik, tiretime dayali olmayan,
emek veya ticaret riski de bulunmayan bir “haksiz kazan¢” yolu sayilarak
yasaklanmustir.

187 Miislim, imén, 164; Ebt Davad, Biiy®’, 50; Tirmizi, Biyd’, 72.
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Mekke’de inen bir ayette ribanin sevap kazandiran bir amel olmadigina
isaret edilirken,'®® Mirac'la ilgili hadislerde de ribanin kotiilendigi ve azaba
sebep olabilecegi bildirilir.'®

Medine’de konuyla ilgili olarak ilk inen ayette Yahudilerin basmna gelen
sikintilarin nedenleri arasinda, kendilerine yasaklandig1 halde faiz yemeleri
gosterilir.® Hiristiyanlikta, kilise 13. M. ytizy1lin ortalarina kadar faizli kredi-
ler aleyhine tavir almistir. Bu olumsuz yaklasim ve “paranin para dogurma-
yacagl” ilkesi, Aristo’ya (M.O.384-322) kadar dayanir. Ancak, Hiristiyanlikta
faizin mesru ilan edilmesi, Katoliklerin biiytik simalarindan Saint Thomas
d’Aquin’in (M.5.1225-1274); “Ticaret ve kredi rizikosunu goze almis ve para-
sin1 tehlikeye atmis kimseler lehine kar ve kazang hakki tanimanin gerektigi-
ni” soylemesiyle gerceklesmistir.'”"

Ancak, Saint Thomas'in sozlerinde yer alan, “sermaye riski, kar ve ka-
zang” kavramlari, sermayeyi kar-zarar ortaklig1 cergevesinde isletmeyi igerir.
Boyle bir islem ise [slam’da, sermayenin ya “sermaye ortaklig1” ya da “emek
sermaye ortaklig1 (mudarabe)” sozlesmesiyle isletilmesi anlamina gelir ki ar-
tik elde edilecek kazancin adi faiz degil, kar (r1bh) olur.

[slam’da ilk faiz yasag1 3. Hicret yilinda “katlanmis faizin yasaklanmast”
ile baglamistir.’”? Bundan sonra Hayber'in fethi yilinda (7/629) inen Bakara
suresi 275-279 arasi ayetlerle uygulama genellestirilmistir. Hz. Peygamber’in
hadisleri faizin kapsamini genisletmis ve uygulama sartlarmi belirlemistir.
Faiz ayetlerin sonu soyle biter: “Ey iman edenler! Allah’tan korkun! Eger ger-
cekten inaniyorsamz, faiz alacaklarini birakin. Eger boyle yapmazsaniz, Al-
lah’a ve elgisine karsi, savas agmis oldugunuzu bilin! Eger tevbe edip, vazge-
cerseniz anaparalariniz sizindir. Boylece, ne haksizlik etmis ne de haksizliga
ugramis olursunuz. Eger bor¢lu darlik icindeyse, eli genisleyinceye kadar ona
siire vermek vardir. Eger bilirseniz, bunu sadakaya saymaniz, sizin icin daha
hayirlhidir.”"®

Kur’an’da sozii edilen riba, o giin piyasada kullanilan altin veya gtimiis
para borglarindan dogan ve adina “cahiliye ribast” denilen cesittir. Hz Pey-
gamber’in asagidaki hadisiyle biitiin standart (mislf) mallarin miibadelesi de
faiz kapsamina alinmustir.

188 Raim, 30/39.

189 bk fbn Mace, Ticarat. 58; A. ibn Hanbel, II, 353, 363.
19 Nisa, 4/160, 161.

191 Ergin, Tktisat, 38, 39.

192 Al-i imran, 3/130.

193 Bakara, 2/278-280.



Temel Bir Ekonomik Sorun Olarak Faiz

“Altin altinla, giimiis giimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, hurma
hurmayla ve tuz tuzla misli misline, esit ve pesin sekilde trampa edilir. Farkl
cinsler birbiriyle miibadele edilirse, pesin olmak sartiyla dilediginiz gibi sa-
t1s yapimiz.”"* Bu hadisin Tirmizi’deki rivayetinde su ilave vardir: “Her kim
bu sekildeki miibadelede fazla verir veya alirsa siiphesiz riba yapmus olur.”'%

Hz. Peygamber doneminde altinin para birimi Dinar (yaklasik 4 gr.), gii-
miisiin Dirhem (yaklasik 2,8 gr.) idi. Bunlar kendi cinsinden olan altin veya
glimis ziynet esyas1 alim satiminda kullanilacaksa, ayn1 agirlikta islem yapil-
masi gerekiyordu. Boyle bir degerli madenin, iscilik disinda fazlalikla degisi-
minin reel faizi olusturdugunda stiphe yoktur. Burada faiz yasag, degerini 6z
madeninden alan “saglam para” nin ortaya ¢ikmasini saglamaistir.

Nitekim Hayber ganimetleri arasinda bulunan altin ve boncuk dizili bir
gerdanlig1 12 dinara (yaklasik 48 gr. altin para) satin alan Fudale Ibn Ubeyd
(r.a), bu alig-veristen stipheye diistince, durumu Allah’in elgisine sormustur.
Hz. Peygamber gerdanliktaki altin kisminin diziden ¢ikarilarak ayrica tartil-
masini ve altin parayla agirlik olarak denklestirilmesini, geri kalan kisim icin
de fiyat takdiri yapilmasimi bildirmistir.!?

Buna benzer bir uygulama giimiis para ile ilgili olarak da nakledilir. Mu-
aviye’nin, Sam valisi oldugu sirada, gtimiis bir kabin, gtimiis para olan dir-
hemle tartilmadan miibadele edildigini goren sahabeden Ubade ibn Samit
(r.a) buna itiraz etmis ve yukaridaki altt maddenin zikredildigi hadisi rivayet
ederek muameleyi bozdurmustur.'”

Hz. Omer’in, altin ve giimiis paray1 birbiriyle miibadele etmek igin o gii-
niin kuru iizerinde anlasan Malik Ibn Evs ile Talha Ibn Ubeydillah'in alis-ve-
risine miidahale ettigi nakledilir. Ciinkti Talha, degisimini yaptig1 paranin
bedelini pesin degil, birkag saat gecikmeli olarak teslim edebilecegini soyle-
misti. Bu olayla ilgili olarak Hz. Omer s6yle demistir: “Iki cins paray: miiba-
dele ederken, alict bedeli almak iizere, senden eve girip ¢ikincaya kadar izin
istese bile izin verme. Ciinkii sizin icin “ramd” dan yani faize diismenizden
korkuyorum.”"*®

Guntimiizde altin veya doviz satislarinda giinde bir kag kez degisen kur

yol acabildigi sikca goriilmektedir. Bu ytizden altin, glimtiis veya doviz sa-

194 Miislim, Miisakat, 81; Eba Daviid, Biiyd’, 18; A. Ibn Hanbel, V, 314, 320.
195 Tirmizi, Biiyd’, 23.

196 Miislim, Miisakat, 17.

197 Miislim, Miisakat, 80; Ibn Mace, Mukaddime, 2.

198 Buhari, Biiy(’, 76; Malik, Muvatta’, Biiy(’, 33.
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tislarinin pesin yapilmasi gereklidir. Veresiye satis yapildig: takdirde, vade
farki eklenmese bile “nesie ribas1” na diisiilmiis olur.

Cins birligi olan mallar arasindaki miibadele konusunda Bilal el-Ha-
best’den (r.a) su olay nakledilir: Bilal'in, Allah'in elgisine ikram etmek tizere
iki olgek adi hurmaysi, bir 6lgek kaliteli hurma ile degisim yaptigini 6grenen
Hz. Peygamber: “Vah vah ribdnin ta kendisi. Bunu boyle yapma, fakat hur-
ma satin almak istersen, kendi hurmam sat, onun satis bedeli ile istedigin
hurmay1 satin al.”"”

Kur’an-1 Kerim’de sozii edilen riba ile ilgili olarak Ibn Riisd (6.520/ 1126)
soyle der: “Cahiliye ribasi, tizerinde ittifak edilen riba ¢esidi olup yasaklan-
mustir. Onlar fazlasini almak tizere 6diing verirler ve vade tanirlardi. Bu islem
soyle oluyordu; borglu alacakliya, “bana vade tani, ben de sana olan borcumu
arttirayim” diyordu. Iste Hz. Peygamber’in Veda haccindaki sozlerinde kas-
tettigi riba cesidi budur.”*®

Riba yasaginin illet ve hikmeti, zayif durumda olan bor¢luyu korumak ve
haksiz kazanca engel olmaktir. Islam’da dara diisen borgluya; a) Siire tanin-
masi, b) Uzun stire ddeme giictinti kaybetmisse alacagin silinmesi, c) Borclu-
nun karz-1 hasenle desteklenmesi, d) Isini biiytitmek ve yeni isyerleri acarak
istthdamu biiytitmek icin ¢abalayan girisimcilere ortaklik yoluyla finansman
destegi saglamak hedeflenmistir. Toplum maslahatinin da bunu gerektirdi-
ginde stiphe yoktur.

Onerilen sekiz gesit ortaklik sunlardir: 1) Miifavada ortakligi, 2) Inan or-
taklig1, 3) Viicuh (itibar) ortakligi, 4) Mudarabe, 5) Istisna’ (eser) s6zlesmesine
dayali ortaklik, 6) Miizaraa (Ziraat) ortakciligi, 7) Bag-bahge (Miisakat) ortak-
ciligy, 8) Agac dikimi (Mugarase) ortakgilig.

Dog. Dr. Sakir GORMUS™

Teblig iki boliimden olusmaktadir.

Birinci boltimde konvansiyonel iktisadin faizin varligini mesrulastirmak
i¢in ileri stirduigii argtimanlar 6zetlenmekte ve bu argiimanlarin elestirisi ya-
pilmaktadir. Tkinci bslimde ise faizin ekonomide nasil etkinsizlige yol agtig1
ve piyasa disiplinini nasil bozdugu tizerinde durulmustur.

19 Buhari, Vekile, 11.
200 Tbn Riigd, Bidayetii’l-Miictehid, II, 111.
201 Sakarya Universitesi Siyasal Bilimler Fakiiltesi. Sakarya Universitesi Islam Ekonomisi ve Finanst ABD
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Teblige gore konvansiyonel finans, faizin mesrulugunu 5 temel gerekceye
dayandirmaktadir (Pozitif Zaman Tercihi, Firsat Maliyeti, Riskin Bedeli, Pa-
ranin fiyat: ve Beklenen enflasyonun Telafisi).

Faizin mesrulugunu temellendiren gerekceler ayrintili olarak aciklanirken
bunlarin 6zellikle Islam iktisad1 acisindan elestirisi eksik kalmustir. Ozellikle
temel Islam iktisad1 ve sinirlida olsa glinimuiz Islam iktisad calismalarmdan
daha fazla faydalanilabilir. Pozitif zaman tercihi gerekcesi Islam iktisad1 aci-
sindan elestirilirken temel islam iktisad1 (Nefis kavrami kullanilarak) ve gii-
niimiiz Islam iktisadindan (zaman boyutuna ahiret hayatinin da katilarak)
faydalanilmistir, diger gerekceler iginde ayni usul kullanilmas: faydali ola-
caktir. Ozellikle bor¢ sistemi yerine ortaklik sistemi kurulsaydi faizin mesru-
tiyeti igin ileri siiriilen gerekcelerin nasil gecersiz olacag1 Islami perspektiften
daha iyi agiklanabilirdi.

Gerekgelerin elestirileri yapilirken ve curtitiilmeye calisilirken kullanilan
argtimanlarin bir¢ogunun yine konvansiyonel finanstan alinmasi bir celiski-
dir. Pozitif zaman tercihi argtimani elestirilirken fizikteki entropi kuralinin,
Risk bedeli elestirilirken kredi derece kuruluslari elestirisinin yapilmasi ve
devlet bono ve tahvillerinin risksiz getiri saglamasi argtimani gibi.

Faizi megrulastiran “beklenen enflasyonu telafi” argiimanina fakihlerin
¢ogu tarafindan enflasyondan dogacak borg fazlaliginin vade sonunda tespit
edilmesi kosuluyla cevaz verilmistir. Diger bir ifade ile beklenen enflasyonun
telafisi faiz iken gerceklesen enflasyonun telafisine cevaz verilmistir. Bura-
daki soru borcun vadesi sonunda enflasyon farkini alan alacakli eger vade
sonunda deflasyon olursa alacagindan deflasyon oraninda vazgececek midir?
Bu konunun aciklanmasina ihtiyag vardir.

Tebligin ikinci bolimiinde ilk olarak faizin etkinsizlige nasil yol agtig
“Friedman-Samuelson Etkinsizligi” modeli ile agiklanmis ve Jarhi'nin para
politikas1 modeli ile bu etkinsizligin nasil ortadan kaldirildig1 agiklanmistir.
Tebligci tarafindan Jarhi'nin modeli katilim bankalarmin isleyisine benzetil-
mistir. Jarhi'nin modelinde 6zellikle bankalarin Merkez Bankas1 Mevduatla-
ri1 (MBM) nasil kullandiracaklar: ve 6nceden tespit edilmeyen Merkez Ban-
kas1 Mevduat Sertifikas1 (MBMS) getiri oranlarinin nasil belirlendigi modelin
daha iyi anlasilmasi igin agiklanmaya muhtactir. Ayrica, “Friedman-Samuel-
son Etkinsizligi” modelinin negatif enflasyon altinda gegerli olmaktadir, bu
durum tiretimin getirisini ¢ok hizli maliyet diistiriicti teknolojik gelismeler
yoksa tiretim istahin1 azaltabilir.

Tebligin ikinci bolumiinde ikinci olarak finansal aktorlerin daha fazla faiz
getirisi elde etmek igin gelistirdikleri finansal araclar ile olusan spekiilatif
balonlarin, vade uyumsuzluklarinin ve denetim disiligin nasil faizin piyasa
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disiplinini bozucu etkiye yol ac¢tig1 agiklanmaktadir. Finansal krizler faizin
piyasa disiplinini bozmasinin bir sonucu olarak kabul edilmektedir. Coztim
olarak borca degil, risk ve kazang paylasimina (ortakliklar) dayanan finansal
bir sistem onerilmektedir.

Genel Degerlendirme:

Oncelikle sunu kabul etmeliyiz ki bugiinkii faizli finans sistemi bir haksiz
servet transferi ve somiirti aract durumuna gelmistir. Asil amaci kisa donemli
fon arz edenler ile uzun dénemli fon talep edenler arasinda aracilik yapmak
ve bu hizmeti karsiliginda aracilik ticreti talep etmek olan {iretim yapmayan
finans sektoriintin gelistirdigi yeni tirtinler ve uyguladig agresif pazarlama
teknikleri ile reel sektore gore ulastig1 boyut ve kazandig1 karlar sorgulanma-
ya muhtagctir. Rakamlarla ifade edersek:

Diinyadaki finansal aktiflerin biiytikliigti 2008 yilinda 184 trilyon dolar
iken 2016 yilinda 256 trilyon dolara ¢ikmustr.

ABD'de finansal araglarin degeri 1980’de GSYIH nin 4 kat1 iken 2007 y1lin-
da GSYIH'nin 10 katina ¢ikmustr.

Diinyada 1984 yilinda finans sektodrtintin karinin toplam sirket karlari icin-
deki pay1 sadece %4 iken 2007 yilinda %42’lere ¢ikmustur.

ABD’de tibbi malzeme teknolojilerinden (%22) sonra en karli sektor (%20)
finans sektoridiir.

ABD’de 2015’de en yiiksek kar eden 10 sirketten 5 tanesi finans kurulus-
laridar.

Asil amaci reel sektore fon saglamak olan finans sektorii reel sektoriin
ontine ge¢mis ve tretim yaparak kar elde etme yerini zamanla paradan para
kazanmaya (faiz) birakmistir ki bu tiretimi olumsuz etkilemektedir.

Diinyadaki gelismelere paralel olarak Tiirkiye'de de finansal sektor hizla
bliytimiistir.

Bankalarin 2013 yilinda 1.047 milyar TL olan kredi hacmi 2017 yilinda
2.100 milyar TL ¢ikmustir.

Bankalarin 2013 yilinda 24.7 milyar TL olan karlar1 2017 yilinda 49.1 mil-
yar TL gikmuistir.

Turkiye'de 2014 yilinda en ¢ok kar eden 10 sirketin 6 tanesini bankalar
olusturmaktadir.

Tiirkiye 2002 yilinda GSYIH nin %14’ii faize giderken bu oran faizlerdeki
diistisle beraber 2015'de %3 seviyelerine gerilemistir. 2000'li yillarda Tiirki-
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ye'nin nasil bir faiz bataginda oldugunu gormemiz agisindan bu rakamlar
onemlidir. 2012 yilindaki gezi eylemlerinden ¢nce faiz oranlar1 %4.75 iken
gezi olaylari, 17-25 Aralik stireci, 15 Temmuz hain darbe girisimi ve finansal
kirilganliklarla faiz orani 2013 yilinda %8.25"e ve 2018’de %17.5'lara ¢ikmustir.

Aslinda bu verilere ihtiya¢ olmadan Allah’in (cc) ayetlerinden ve Peygam-
berimizin (sav) hadislerinden faizin zararlarin ve siddetle yasaklandigin1 bi-
liyoruz.

Bugitin Islam Iktisad1 ve Finansi calisanlarinin ¢éziim bulmasi gereken
soru hayatimizin her evresinde karsilastigimiz, insanlarda ve hatta devlet-
lerde artik bagimlilik yapmus olan bu faizli sistemden nasil kurtulabiliriz ve
yerine alternatif bir sistemi nasil ikame edebiliriz.

-Bu konuda yapilmasi gerekenler:

Diinyada oldugu gibi Islam aleminde de istisnalar harig iktisat ve finans
egitiminde faiz biitiin teorilerin merkezine oturtulmakta ve 6grencilere bir
sorun olarak degil bircok iktisadi ve finansal sorunun mitkemmel bir ¢o6ztimii
olarak sunulmaktadir. Faizle zehirlenen gelecegin biiytikleri bu 6grencilerden
faize alternatif bir sistem gelistirmelerini beklemem rasyonel degildir. Iktisat
ve finans egitimi Islamilestirilmelidir. Her bilim dal gibi iktisat ve finans bi-
limi de varsayimlara baghdir. Konvansiyonel iktisat ve finansta varsayimlar
ihlal edilebilir ¢tinkii ilahi kanunlar degillerdir ama Islam iktisad1 ve finansi-
nin varsayimlari ilahi kanunlar oldugundan degistirilemez. Islam iktisad1 ve
finansi ¢alismak zordur ama Miisliiman zora talip olmalidir.

Devletlerin ve kisilerin agir1 tiikketim hirs1 borclanmalarina ve faiz belasina
bulasmalarina yol agacagindan Miisliiman devlet yoneticilerinin ve kisilerin
asir1 tiiketimden kaginarak kanaatkdr olmalidirlar. Faiz oranlar: spekiilatif
olarak belirleniyor, ¢ok yiiksek gibi sikayetleri devlet yetkililerinden ve ki-
silerden siklikla duymakla beraber, eger bu sikayet edenlerin fonlara (kredji)
talepleri bu kadar yiiksek olmasaydi faizlerde yiiksek olmazdi.

Insanlar1 faiz bagimliligindan kurtarmak icin alternatif finansman yoén-
temleri sunulmalidir. Bugtinkii katilim bankalar1 bir ihtiyaci gidermekle bera-
ber ozellikle faizli bankalara gore kar paylarinin diistik fakat fon kullandirma
maliyetlerinin yiiksek olmasindan dolay1 tam bir alternatif sistem olamamuis-
tir. Bir finansal tirtintin fikhi agidan caiz olmasi giizeldir, ama faizli sisteme
alternatif olmasi icin yeterli degildir. Fikhi acidan caiz olan {iriiniin ayni1 za-
manda maliyet agisindan da faizli sisteme alternatif olmas1 gerekir. Aksi tak-
dirde faizin somiirii aract oldugu tezi ¢iirtimiis olur. Bu konuda yapilmasi
gereken Islami finans miihendisliginin gelistirilmesi, bir basar1 hikayesi olan
Mit Ghamr tasarruf bankasmin giintimtizde hayata gegirilmesi, Adil Ekono-
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mik Diizenin kredi yontemlerinin gelistirilerek operasyonellestirilmesi ve
murabaha yerine Islami finansin 6zii olan ortakliklarin (mudarebe, miisareke
etc) yayginlastirilmasidir.

Giintimtiizde faizin ana kaynag para ile yapilan borg islemleridir. Kon-
vansiyonel iktisat paray1 bir mal gibi kabul etmekte ve onu 6diing almanin
(kiralamanin) bedeli olarak faiz ortaya ¢ikmaktadir. Islam iktisatcilar1 paray1
yeniden tanimlamali ve tiretime dayali sanal bir para gelistirerek ekonomiyi
ve finansal sektorii yeniden dizayn etmelidirler.

Dog. Dr. ibrahim M. TURHAN?2?

21-22 Nisan 2018 tarihlerinde KURAV'1n ev sahipliginde Bursa’da ger-
ceklestirilen “Tktisadi Hayatta ve Islam’da Faiz” baglikli Calistay’da Sunulan
Prof. Dr. Mehmet Sara¢’in makalesi; ana akim iktisat kuraminin ve kapitalist
ekonomik diizenin temel unsurlarindan biri olarak gordugtini ifade ettigi fa-
izin, iktisadi analiz agisindan sorunlu bir olgu oldugunu, ekonomideki etkin-
sizlige yol agtigini ve piyasa disiplinini bozdugunu ortaya koymay1 amagla-
maktadir. Makale bu yo6ntiyle cok énemli bir ¢alisma niteligi tasimakta, faize
iliskin genel kabul goren hem ana akim iktisat i¢cinden hem de paradigma
dist olarak nitelendirilebilecek elestirileri sistemik bicimde derleme, 6nemli
yonlerini ve temel iddialarini vurgulama konusunda basarilt bir eser niteli-
gi tasimaktadir. Dolayisiyla iktisat kuraminda faizin yerini ve islevini (veya
islevsizligini) tartisabilmek i¢in oldukca uygun bir zemin teskil etmektedir.

Sara¢ makalesine, iktisat teorisinde faizin varlik nedeni olarak ifade edilen
gerekeeleri tartisarak baslamaktadir. Bu gercevede, ilk defa neoklasik iktisa-
din ve Avusturya okulunun ¢nemli isimlerinden Bohm Bawerk’in “Capital
and Interest (1890)” calismasinda sistemik sekilde kuramsallastirilan ve ana
akim iktisat modellerinde genel kabul goren “pozitif zaman tercihi’ kavramin
tartismaktadir. Sarag, zaman tercihi kavraminin felsefi temeli olarak gordiigii
-yine hem iktisadi analizin hem de daha temelde liberal diistincenin esasla-
rindan olan - ‘fayda’ kavraminin gegerliligini sorgulamaktadir. Bu baglamda;
Islam iktisadi metodoloji tartismalarna atifla, fayda kavrammin tamamen
reddedilmesi gerektigine veya ahiret boyutunu da kapsayacak yeni bir tani-
ma oturtulabilecegine iligskin gortisleri zikretmektedir.

19'uncu yiizyilda ortaya ¢ikan ve Islam’1, degismez kurallar1 olan evrensel
bir din olarak algilayan Islamcilik akimimnin da etkisiyle, bir din olarak [slam’
hayatin her alaninda belirleyici kilma arayisi, 1940'l1 yillarda onctltigunt

22 Borsa [stanbul Yonetim Kurulu Eski Baskan1 ve Genel Miidiirii.
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Mevdudi ve Seyyid Kutub'un yaptig1 “Islam Iktisad1” veya “Islami Iktisat”
kavrami gercevesinde genis bir literatiiriin ortaya ¢tkmasini saglamistir. Te-
melleri Imam Safii'nin er-Risdle eserine kadar gétiiriilebilecek ve “Islam’in
biitiinciil yapisinin, hayatta karsilasilabilecek her konuya naslar ¢ercevesinde
¢oziim bulmay1 zorunlu olarak gerektirdigi seklinde 6zetlenebilecek anlayis
dogrultusunda Islam Iktisadi calismalar1 gerek iktisadi faaliyetteki pratik ko-
nularda gerekse iktisat teorisinde ustl-i fikthin agirlik kazandig bir alan ha-
line gelmistir. Bu baglamda gerceklestirilen metodolojik calismalarn énem-
li bir kisminda, ana akim iktisat kuraminin temel analiz birimi olan fayda
maksimizasyonunu gozeten rasyonel birey kabulii sorgulanmakta, 6zgtin bir
aksiyomatik temel insa edilmeye ¢alisiilmaktadir. Chapra (1979, 1985 ve 2014),
Nagqvi (1981, 1994) ve Khurshid Ahmad (1980) gibi yazarlarin eserlerinde te-
melde Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerden ve ustl-i fikih metinlerinin maslahat
ile ilgili boltimlerinde rastlanabilecek hiiktimlerden hareketle kurulan bu
aksiyomatik modeller, tarihi tecriibeyle dogrulanmis olgular yerine ideal bir
[slam toplumunda Miisliiman bireylerin nasil davranacag varsayimina da-
yandirilmaktadir.

Buna karsilik, fayda kavramini temel alan felsefi diisiinceler veya Tktisadi
analizler insan davranisi ile ilgili gozlemlere ve tarihsel olgulara dayandikla-
rin1 savunmaktadir. Dolayisiyla herhangi bir ahlaki degeri benimsedigi i¢in
belli davranislar sergileyen ya da ideal olarak sergilemesi beklenen bireyleri
degil bir tiir olarak insani esas almaktadir. Kur’an’daki ayetlerde; diinyevi
zevklere diiskiinliigiin insanin yaratilis 6zelligi oldugu (Al-i imran/14), in-
sanin nankor ve zalim oldugu (fbrahim/34, Adiyat/6), zalim ve cahil oldugu
(Ahzab/72), hirshi ve sabirsiz yaratildig: (Mearic/19), pozitif zaman tercihine
yatkin olarak yakin olani (diinya) sevdigi ve sonraya (ahiret) tercih ettigi (K-
yamet/20-21, insan/27, Ala/16-17), mal sevgisine diiskiin oldugu (Adiyat/8)
ifade buyurulur. Ayrica Allah-u Teala insanlara hatirlatmada bulunur ve Ken-
di yoluna uymalar1 hususunda deliller sunarken diinyada elde edilen fayday1
bir argtiman olarak zikreder (Bakara/164, Maide/76, Araf/58, Ra’d/17, ibra-
him/33, Meryem/42, Enbiya/66, Hac/12, Mu'minun/21, Furkan/3,55, Lok-
man/10, Yasin/44,73, Mu'min/80, Hadid /25, Naziat/30-33). Sonraki hayatin
(ahiret) faydasinin yakin olandan (diinya) daha énemli oldugunu, Hesap Gii-
nii'nde faydas: olmayacak seylere deger verilmemesi gerektigini ama insanin
bunu kavrayamadigini da vurgular. Dolayisiyla Kur'an 6gretisinde -dogru
olanin ne oldugu, neyin tavsiye edildigi gibi normatif hususlar sakli kalmak
sartiyla- bir tiir olarak insanin yaratilis 6zelligi, insanlarin tarih boyunca bii-
yiik bir cogunlukla sergiledikleri davranis ve takindiklar: tutum hakkindaki
tespitlerinin; bir baska deyisle olgusal gercekligi tanimlama biciminin, ana
akim iktisat modellerinde varsayilan ‘fayda maksimizasyonunu amagclayan
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rasyonel temsili ajan’ ile biiytik bir farklilik tasiyip tasimadig: tartisilmaya
mubhtactir. Insan davranisinda, 6zellikle de iktisadi tercihlerde fayda kavra-
minin gegerliligi hakkinda Islam medeniyet geleneginde de benzer tespitler
bulunmaktadir. Ornegin imam Gazali'nin; “eger insanlar diinyay1 sevmese-
lerdi alem helak olur, gecim yollar1 bos kalir hem ruhlar hem de bedenler yok
olur giderdi” seklindeki tespitini bu ¢ercevede degerlendirmek miimkiindiir
(Orman, 2002). Bu noktada Islam’in bir 6greti olarak neyi 6nerdigi, ahlaken
dogru davramist nasil tanimladig ile Islami referanslar cercevesinde insanin
iktisadi davranislarina ve tercihlerine dair olgusal gercekligin ne oldugu hu-
suslarinin ayristirilmasi ile iktisat bilimindeki normatif-pozitif farklilasmasi
arasinda benzerlik kurmak miimkiindiir. Sonug olarak ana akim iktisat kura-
minin bir analiz araci olarak kullandig1 fayda kavramina, pozitif zaman terci-
hine iliskin kabullerine ve modellerdeki varsayimlara iliskin Sarag’in Islam’in
ontolojik temellerine dayandirdig; elestirilerinin tartisilmasi gerekmektedir.

Sara¢’in; pozitif zaman tercihinin gegersizligini kanitlamaya calisirken bir
ornek olarak 6ne siirdiigii, ‘insanin dogasi geregi, bazen de hazzin tumunii
birden yasamak yerine zamana yaymak zorunda oldugu’ goriisiine benzer
argtimanlar, Nassau Senior'un perhize dayali faiz kurami diistincesini ge-
listirerek “Politik Tktisadin Ilkeleri (1948)” eserinde sistemik bir faiz kurami
sunan John Stuart Mill tarafindan da tartisilmistir. Mill, zaman tercihi tarafin-
dan yaratilan faizin avcilik-toplayicilik ile geginen toplumlarda bile s6z konu-
su olabilecegini; mevcut avlarini titketmeyi erteleyen “ihtiyathi” avcilarin, ge-
lecekte elde edilecek avlarin boliistimiinde daha biiyiik pay alma karsiliginda
su anda kendi avladiklarindan daha fazla tiiketme isteginde veya ihtiyacinda
olan “ihtiyatsiz” avcilara 8diing vermesi 6rnegiyle savunur. Avin fiyatinin,
sadece onu yakalamak icin gereken emek miktar1 tarafindan belirlenmeyece-
&1 boyle bir diizende sayet “ihtiyatsiz” avcilarin sayis1 “ihtiyath” avcilardan
fazla ise bugtin yakalanan av gelecekte yakalanacak avdan daha degerli ola-
caktir. Insan, kendisi o anda tiiketemeyecek olsa bile gelecekle ilgili belirsizlik
sebebiyle gelecekte daha fazla tiiketim yapabilecegi konusunda bir giivence
elde etmedikce bugiin vazgectigi tiiketimi bir baskasina vermeyi kabul etme-
ye yanasmayacaktir. Sara¢’in bu tartismalar1 ana hatlariyla giindeme getirme-
si, makalesinin, iktisadi diisiince tarihindeki faiz konusundaki énemli biitiin
tartismalar1 muhtasar bicimde sunma yontiyle basarili bir galisma oldugunu
bir kere daha ortaya ¢ikarmaktadir.

Fayda maksimizasyonu varsayimina metodolojik olarak karsi ¢ikarken
ekonomi modellerinin gercekte ¢ok sayida farkli etken tarafindan belirlenen
insan davranisii indirgemeci bir yaklasimla ele aldigini ileri siiren elestirel
yaklasimlardan da s6z etmek gerekir. Kuskusuz her modelleme gercekligin
basite indirgenmesi, bu arada da baz bilgilerin ihmal edilmesi olumsuzlu-
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gunu icinde barmdirir. Ornegin; fizikte maddeye iligkin gercekligi yansitmak
i¢in kullanilan atom modeli, hidrojen atomunun ¢ekirdeginde art1 elektrik
yiiklii bir proton ve kiitlesi ona denk yiiksiiz nétron ile ¢ekirdegin gevresin-
deki bir yoriingede hareket eden elektrik ytikii protona denk ama kiitlesi cok
kiictik bir elektrondan olustugunu ifade eder. Oysa fizik gerceklikte kuantum
mekaniginin hem kuramsal hem deneysel olarak anlattigi durum cok farkli-
dir. Buna karsilik belli bir diizeyde bilim yapabilmek, maddeye iliskin siste-
mik ve yapilandirilmis bilgiler elde edebilmek icin bu indirgeme bir zorun-
luluktur. Ustelik indirgenmis modelden derlenen bilgilerle hidrojen atomu-
nun davranisina iliskin yapilan tahminler ve bunlara dayanilarak gelistirilen
teknolojik-pratik uygulama hayatin iginde dogrulanmakta, bir bagka deyisle
gerceklik aslinda bire bir atom modelindeki gibi olmamasina ragmen bizim
algilayabildigimiz diizeydeki sonuglar gerceklik dyle olmus olsaydi ne sekil-
de olacakt1 idiyse bununla uyum sergilemektedir. indirgeme olmadan model,
model olmadan yapilandirilmis bilgi ve bilim yapma imkéani olmaz. Bu ba-
kimdan ekonomik modellere de bu gercevede yaklasmak, indirgeme yoluyla
gercekligin bir kismindan fedakarlik edilmis oldugu kaydini sakli tutmakla
birlikte modellerin agiklayici giictine odaklanmak daha anlamlr olacaktir.

Felsefi temelleri Jeremy Bentham tarafindan atilan fayda kavramai; St. Pe-
tersburg paradoksu olarak bilinen problemi ¢ozmek amaciyla Daniel Ber-
noulli (1738) tarafindan Beklenen Fayda kurami olarak yapilandirilmis ve Je-
vons (1871), Menger (1871), Walras (1874), Edgeworth (1881) ve Fisher (1892)
tarafindan iktisadi analizin temellerinden biri haline getirilmistir. Rasyonel
bekleyislerin ana akim iktisadin diisiince bigimini sekillendiren model haline
gelmesi ve Friedman, Fama, Kydland, Becker, Lucas, Sargent, Wallace, Barro
gibi onctileriyle Yeni Klasik iktisat akiminin yiikselisi soz konusu modelleri,
hangi diistince okuluna mensup olurlarsa olsunlar kuramsal ¢alisma yapan
biitiin iktisatgilarin analiz araci haline getirmistir. Bununla birlikte rasyonel
karar verme ve faydanin iktisadi analizdeki yeri Nash, Akerlof, Shiller ile bas-
layip Kahneman, Tversky, Thaler, Camerer, Loewenstein, Rabin ve Laibson
gibi isimlerle gelisen davranissal iktisat ve finans baglaminda tartisiimaya de-
vam etmektedir. Bu noktada siiren tartismanin ayn1 bilim felsefesi ve metodo-
lojisini benimseyen bilim insanlar1 arasinda paradigma igi bir tartisma oldu-
gunu ve (para politikasi: konusunda rasyonel bekleyisler okulu ve yeni Key-
nesyenler arasinda varilan uzlasi 6rneginde gortilduigii tizere) konvansiyonel
iktisad1 gti¢lendiren bir nitelik tasidigini tespit etmek onem tasimaktadir.

Sara¢’in faizin iktisadi bir gerceklik olarak varligina dair gerekgeleri eles-
tirirken konvansiyonel iktisadi bir biitiin seklinde ele alarak iktisadi analizin
temel unsurlarina ontolojik diizlemde karsi ¢ctkmasi ile ilgili deginilmesi gere-
ken bir diger husus ise faizin evrenselligi ve pozitif zaman tercihinin en 6ne
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¢ikan mesruiyet dayanagi oldugu konusunda -ayni1 varsayimlar: ve modelleri
benimseyen- neoklasik iktisatcilar arasinda da goriis farkliliklar1 bulunuyor
olmasidir. Bu baglamda Boshm Bawerk’e yapilan itirazlar arasinda dgrenci-
si de olan Schumpeter ile aralarindaki tartisma* ile baslayan Robbins, von
Bohm-Bawerk , Eugen von . 1913a . “ Eine “dynamische” Theorie des Kapi-
talzinses .” Zeitschrift fiir Volkswirtschaft, Sozialpolitik und Verwaltung 22 :
520 - 585 . ve 1913b . “ Abschliefsende Bemerkungen .” Zeitschrift fiir Volks-
wirtschaft Sozialpolitik und Verwaltung 22 : 640 - 657 . Schumpeter , Joseph
A 1913 . “ Eine “dynamische” Theorie des Kapitalzinses. Eine Entgegnung .”
Zeitschrift fuir Volkswirtschaft, Sozialpolitik und Verwaltung 22 : 599 - 639 .
Hayek, Samuelson, Whitacker tarafindan stirdiiriilmiis, 6zellikle tartismanin
gelir dagilimi boyutuna modern iktisat ders kitaplarinda yer verilmistir (Fa-
ber, 1979).

Yas gruplari ile tasarruf egilimi iliskisi baglaminda bireylerin zaman terci-
hinin farklilasmasi da yine neoklasik iktisadin paradigma ici tartismalarindan
biridir (Bloom, Canning, Graham, 2003). Dolayistyla bu konuda getirilecek
bir elestirinin tek basina faizin bir iktisadi olgu olarak gegerliligini sorgula-
maya yeteceginden bahsetmek giigtiir. Pozitif zaman tercihi varsayimi, ana
akim iktisat kurami icinde daha genis bir bakis agisiyla zamanlar arasi tercih
baglaminda tartisilmis, 6zellikle Yeni Keynesyen iktisatla neoklasik iktisat
arasinda saglanan uzlasi, zaman tercihinin kisitlarinin ortaya koyulmasina
olanak tanimistir. Konu smirlanmis rasyonellik modelleri cercevesinde ele
alinmakta, bu suretle de ozellikle 2008 Kiiresel Krizinden sonra yoneltilen
elestirilere paradigma ici cevap verilmektedir. Makro iktisatta 6nemli analiz
araclar1 haline gelen dinamik genel denge (DGD) modellerinde karar verici
birim (bu genellikle tiiketicidir) farkli zamanlardaki farkl alternatiflerle kars:
karstya kalmaktadir. Zaman igerisindeki farkl: alternatiflerle ilgili karar stire-
cini ekonomik birimin tercihleri belirleyecektir. Zaman boyutundaki tercihler
zamanlar arasi tercihler (intertemporal preferences) veya zamanlar arasi se-
¢im (intertemporal choice) olarak adlandirilmaktadir. Azalan marjinal fayda
tiiketiciyi titketimini zamana yaymasi icin zorlarken, pozitif indirgeme oram
bir an once tiiketmeye zorlamaktadir. Bu gercevede; ortak fark etkisi, hiper-
bolik indirgeme fonksiyonu, mutlak buytikltik etkisi, kazang-kayip asimet-
risi, gecikme-hizlanma asimetrisi, negatif zaman tercihleri -giderek iyilesen
tiiketim planlarini, giderek kotiilesen tiiketim planlarina tercih etme- husus-
lar gegerlilik kazandiginda pozitif zaman tercihi zayiflamakta hatta bazi du-
rumlarda ortadan tamamen kalkmaktadir. Dikkat edilmesi gereken nokta ise
bu tespitlerin arizi durumlar oldugu, dolayisiyla da ekonomik modellerdeki
temsili ajana iliskin varsayimlar: degistirmeyi veya faizi anlamsiz ve rasyonel
acidan gayri mesru kilmaya yeterli olmadigidir.
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Sara¢ makalesinde, tiiketim temelindeki pozitif zaman degeri tartismasi-
nin ardindan konuyu bu defa faiz-tasarruf iliskisi baglaminda ele alarak fai-
zin iktisadl mesruiyetini savunmak igin one siirtilen “servet artisinin sadece
zamanin artan fonksiyonu olmas1” seklindeki anlayisi, Marx'in Kapital'in L.
Cildinde perhize dayali faiz kuramin elestirirken kullandig1 argiimanlara
benzer bicimde elestirmektedir. Sara¢’a gore; “su andaki paranin, su anda
para uretebilecegi icin daha degerli oldugunu” ima eden bu bakis agis1 sadece
iktisadi agidan degil fiziksel olarak da sorunludur. Fiziki diinyada varlikla-
rin kendi kendilerine artmayacagina, evrende egemen olan egilimin diizen-
sizlik ve bozulmaya dogru olduguna vurgu yapan Sarag, faizli bor¢ fikrinin
evrendeki bu entropi kuralina aykirt bir durum teskil ettigi gortistint ifade
etmektedir. iktisat kuramlarinin fizik biliminden esinlenmesi, daha 6zelde ise
termodinamigin iktisadi analiz tizerindeki etkisi iktisadi diistince tarihi litera-
turtinde 19'uncu ytizyilin ikinci yarisindaki marjinal devrim donemine iliskin
olarak da degerlendirilen bir konudur. Ornegin; Blaug “Economic Theory in
Retrospect (1996)” adli calismasinda, Mirowski'nin (1989) marjinal devrimin
onctileri olan Jevons, Walras, Fisher, Pareto ve Edgeworth’un marjinal fay-
da kuramini 19 uncu ytizyil fiziginden, 6zellikle de termodinamikten alinti-
layarak gelistirdiklerini savundugunu zikreder. Sara¢'in 6ne stirdiigi faizli
bir borg s6zlesmesi yapildig1 anda hicbir katma deger tiretmese bile paraya
artma zorunlugu getirilmis oldugu elestirisi iktisat kuramindaki fayda mak-
simizasyonunu amagclayan rasyonel birey aksiyomuyla celisir. Zira boyle bir
bireyin kendisine fayda saglamayacak bir borg ytikiimliiltigu altina girmesi
makul olmayacaktir. Faizle bor¢lanmay1 kabul eden taraf en az gelecekte bor-
cailave olarak ddeyecegi fazlaligin bugiinkii degeri kadar bir beklenen fayda-
st oldugu icin boyle bir s6zlesmeye riza gostermektedir. S6z konusu beklenen
fayda sermayenin zaman icerisinde saglayacagi katma degerden kaynakla-
nabilecegi gibi bugiin ifa edilmedigi takdirde gelecekte bireyin fktisadi faali-
yetine zarar verecegi kesin olan bir ytiktimliliigiin karsilanmasini saglamak
da olabilir. Olagan dis1 durumlar ise ancak hata, hile, gabin ve 1ztirar gibi;
irade serbestisine bagl olarak kurulan s6zlesmelerin gecersizligini ve iptali-
ni gerektiren arizi haller olarak iktisadi gerceklikten ziyade borclar hukuku-
nun alanina girecek hususlar olacaktir. Aslinda termodinamigin daha temel
bir yasas1 -birinci yasasi olan enerjinin korunumu ilkesi- sermayenin marji-
nal verimliliginin sifirdan buiyiik olmasi durumunda faizsiz bor¢ vermenin
sistemi kararsiz hale getirecegi seklinde yorumlanmaya aciktir. Sermayenin
marjinal verimliliginin pozitif olmasi halinde, bugtinkii X miktarindaki satin
alma giictintin gelecekteki beklenen degeri X'ten biiyiik olacagi ve zamanlar
arasi iskonto oranmin sifir oldugu durumda gelecekteki deger ile bugtinkii
deger esit olacagindan borglanarak sonsuz arbitraj geliri yaratmak miimkiin
olacaktir. Bu durumda herkes bor¢ almak isterken kimse borg¢ vermeye yanas-
mayacaktir.
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Kiigtikkaya'nin (2018) ve Kaya'nin (2018) calismalarinda Bat1 diinyasin-
da da Osmanl 6rneginde de faizle ilgili tartismalarin 16'inc1 ytizyildan sonra
yogunlastigl, o doneme kadar keskin bicimde uygulanan faiz yasagmni uy-
gulamada islevsiz kilacak ¢oztim arayislarinin giindeme geldigi goriilmekte-
dir. Osmanl fikihgilarinin; hile-i ser’iyyeye cevaz veren Hanefi mezhebinin
gorisleri dogrultusunda, verilen borg karsiliginda alman fazlaligin haram
olan faiz kapsamina girmemesini saglamaya yonelik tirettikleri muamele-i
ser'iyye ve bey bi'l-istiglal gibi hukuki ¢6ztimlerin 16'inc1 ytizyildan itibaren
Osmanli toplumunda gelistirildigi ve kurumsallastirildigr goriiliir. Benzer
sekilde klasik Bat1 diistincesinde de Platon ve Aristoteles’ten baglayarak yer
alan faize karsi olumsuz tavrin giderek sertlesen dini ve hukuki yaptirimlarla
keskinlestikten sonra 16'inc1 ytizyilda, faizin mesru bir insan faaliyeti oldugu
goriistiniin 6ne ¢ikmaya basladig1 ve 16'mnc1 ylizyilin faizin agik bir sekilde,
baz1 gerekgeler de ileri stirtilerek kabul edildigi dénemin baslangicina isaret
ettigi gozlenmektedir.

Angus Maddison, “The World Economy: A Millennial Perspective (2001]”-
calismasinda M.S. 1-1500 arasinda ortalama ekonomik biiytime hizinin %0,01
civarinda oldugunu, kisi basma gelir artisinin ise 1500’e kadar ortalama
%0,05 civarinda kaldigmi ortaya koymustur. 1500-1820 arasindaki dénem-
de ise kisi basina gelirin yillik ortalama artis hiz1 Bat1 ekonomilerinde ti¢ kat
artarak %0,15’e, Osmanl devletinin de bulundugu Dogu Avrupa-Bat1 Asya
bolgesinde iki kat artarak %0,10"a yiikselmisti. 1820’den bugiine ise artis hiz
diinya ortalamasinda %1,32 olarak hesaplanmaktadir (Maddison, 2008). Bu
dramatik degisimde milattan sonraki ilk bin y1l boyunca sadece binde 0,2 ora-
ninda artan, bir baska deyisle neredeyse degismeyen diinya niifusunun Bat1
diinyasinda ve Osmanli devletini de icine alan Dogu Avrupa-Bat1 Asya bol-
gesinde on kat hizlanarak yillik %0,2'ye ytiikselmesi, tiretim teknolojilerinin
gelismesiyle mal arzinin artmasi ve ticaretin yayginlasmasi, cografi kesifler-
le soz konusu bolgeye olan kiymetli maden akisinin para arzini artirarak bu
genislemeyi desteklemesi etkili olmustur. Boylece sermaye yatirimi yapmak
anlamli hale gelmis, o doneme kadar ekonomik tiretim faktorii olarak sadece
toprak ve emek etkili olmusken sermaye yavas yavas yeni bir tiretim faktorii
olarak sadece emegi ikame ederek degil ayn1 zamanda verimliligi de artirarak
tretim araclarmi ve iliskiler sistemini etkilemeye baslamis, sonugta ekono-
mik yapiy1 degistirmistir. Belli donemlerde arizi olarak biiytime durmus ise
de 500 yillik bir donem boyunca -son donemde giderek hizlanarak- biiytime-
nin stirekliliginin kalic1 oldugu goriilmektedir. Sonug olarak 16'inc1 ytizyilda
Bat1 diinyasinda ve Osmanl toplumunda faize kars1 tutumda gozlenmeye
baslayan degisimin yasanan olgusal gercekligin sonucu (1990 international
Geary-Khamis dollars) oldugu goriisiinii destekleyecek bulgular s6z konusu
edilebilecektir.
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1 1000 1500 1820 1950 1973 2006 2030
Westem Europe 576 427 772 1,202 4,578 11,417 2,332 31,389
us 400 400 400 1,257 9,561 16,689 31.049 45774
Other Western offshoots* 400 400 400 761 7424 13,399 24168 36,025
West 569 426 754 1,202 6,304 13,392 25,399 39,065
China 450 466 600 600 448 838 6.048 15,763
tndia 450 450 550 533 619 853 2,637 7,089
Japart 400 425 500 669 1921 11434 22471 30,072
Other Asia 42i 520 565 578 924 2,046 4855 8,292
Latin America 400 400 416 691 2,503 4,513 6485 8,648
Eastem Europe & Former USSR 406 400 498 686 2,602 5,731 7,023 11,214
Atrica 472 428 416 421 890 1,410 1,710 2,027
Rest 453 457 537 581 1,127 2,379 4,910 8,845
Worl!d 467 453 567 667 2,111 4,091 7,285 11,814
Inter-regiona! Spread 1.4:1 131 191 31 21.3:1 1991 1821  22.6:1
West-Rest Spread 1.3:1 091 141 211 561 5.6:1 5.2:1 4.4:1

Tablo 1: Kisi Basina Milli Gelir M.S. 1-2030
Kaynak: Maddison (2008), s. 76.

Konuya tiretim yoniiyle yaklastig1 kissmda Sarag’in, faizin Tktisadi islev (-
sizlig)ini degerlendirdigi bir diger boyut, sermayenin borg verilmesiyle reel
bir ekonomik faaliyetin kazancindan feragat edildigi varsayminin gecerliligi-
dir. Sermayenin kullanilmasinin tiretim yoniinden yaratacag ilave bir tistiin-
ligun mevcudiyeti, bir bagska deyisle sermayenin marjinal verimliliginin po-
zitif olmasi durumunda cari satin alma giicti, rasyonel mantigin geregi olarak
gelecekteki ayni1 miktardaki satin alma giictinden daha degerli goriiliir. Bu
bakimdan biiytiyen bir ekonomide insanlarmn bugiin 6diing verecekleri satin
alma gilicti icin pozitif zaman tercihine sahip olmalar1 dogaldir. Sara¢’in bu
konuda yonelttigi, ‘faiz oranlarinin reel ekonomik faaliyetlerin kazang ora-
nindan bagimsiz belirlenmekte oldugu ve reel ekonomi, verilen borgtan daha
fazla biiytimedigi icin sistemde karsilig1 olmayan faizli bor¢ stokunun ivmeli
bicimde biiytiyecegi” seklindeki elestirisi konunun 6nemli bir yoniine isaret
etmesi bakimindan son derece degerlidir. Bu cercevede tartismayi ampirik
bulgular is1ginda ytiriitmek gerekmektedir. Yi ve Zang (2017) ABD, Almanya,
Avustralya Brezﬂya Cin, Endonezya, Fransa, Hindistan, Hollanda, Inglltere,
Ispanya, Isvec, Isvicre, Italya, Japonya, Kanada, Giiney Kore, Meksika, Ni-
jerya ve Turkiye'ye ait son 60 yillik veriyi inceleyerek yaptiklar: ¢alismada
uzun vadeli reel faiz oranlari ile uzun vadeli marjinal sermaye verimliliginin
birlikte hareket ettigi bulgusunu elde etmistir. Yine ayn ¢alismada gelismis
7 ekonomide faiz oranlarmin birlikte hareket ettigi ve son donemde faizler-
de gortilen diistisle birlikte yakinsamanin arttig1 gozlenmistir (Grafik 1). Son
35 yillik donemde ABD 2 yillik Hazine tahvili faizleriyle ceyreklik GSYH nin
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yillik biiytime hiz1 arasinda da pozitif bir korelasyon oldugu gozlenmektedir
(Grafik 2). Barret (2018)’in calismast ise 1880-2016 aras1 donemde ABD’de kisa
vadeli faiz orani-btiytime farkinin ortalamasimin ytizde (-1,6), yani negatif ol-
dugunu hesaplarken ayni galismada, Jorda, Schularick ve Taylor (2017)un
calismasina atifla ABD, Almanya, Fransa, ingﬂtere, 1talya, Japonya ve Kana-
da’da 5 yil vadeli faiz oranlari ile biiytime arasindaki farkin 1960-2016 doéne-
minde negatif oldugunu ortaya koymaktadir. Le Page (2011)'1n calismasi da
1960 sonrasinda Almanya disinda gelismis tilkelerde reel faiz-biiytime farki-

nin sifira yakin veya negatif oldugunu gosteren benzer bir bulgu sunmaktadir
(Tablo 2).

Grafik 1: Gelismis 7 Ulke Uzun Vadeli Faiz Oranlar1 (yiizde)
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Kaynak: Yi ve Zang (2017)

Grafik 2: ABD 2 Y1l Vadeli Hazine Tahvil Faizi ve Reel Ekonomi Biiytime
Hiz1 1983-2017
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Tablo 2: Gelismis Ulkelerde Reel Faiz-Biiyiime Farki

Country 1960-2000 | 1960-2008
United Kingdom 0 % 0.2 %
United States -0.5 % - 0.5 %
Germany 1.3 % 1.2 %
France -0.1 % 0.02 %
Japan -23% -1.8%

Sarag¢’in elestirileri arasinda en onemlilerinden birisi kuskusuz faiz yeri-
ne kar-zarar paylasimini oneren, sermayedarin girisimci olma imkan: varsa
kendisinin, bu imkéan1 yoksa miisareke veya mudaraba yolu ile kazang sagla-
masinin daha dogru olacagina iliskin tespitidir. Buna gore; faiz, feragat edilen
tiiketimin veya reel bir ekonomik faaliyetin kazancinin karsiligi olmadig: gibi
faiz orami da gercekte feragat edilen reel faaliyetin kazang oranina bagh degil-
dir. Islam ekonomisi ile ilgili teorik ve pratik tartismalarda énemli argiiman-
lardan biri olan ve sermayenin tiretimden payinin riske katilmadan exante bir
bicimde belirlenmesine karsi ¢ikan bu yaklasim fikhi agidan hakli bulunabilir
ve savunulabilir. Bununla birlikte makalenin, Giiniimiiz iktisadi Sisteminde
ve Bankacilikta Faiz bashkli oturumda sunuldugu goz ontine alindiginda
konunun iktisat bilimi ¢ercevesinde degerlendirilmesi gerektigi diistintilebi-
lecektir. Yalin haliyle neoklasik tiretim fonksiyonu emek ve sermaye olarak
iki tiretim faktorii kabul eder. Genel kabul goren tanimiyla ise bunlara dogal
kaynaklar ve toprak ile girisimin eklenmesiyle dort iktisadi tiretim faktorii
oldugu goriisti benimsenmistir. Bu baglamda emegin tiretimden pay1 olan
ticretin ex-ante belirlendigi, girisimin sonunda kar elde edilip edilmemesin-
den bagimsiz olarak {iicretin donemsel -hatta avans olarak- 6denmesi kabul
edilmektedir. Dahasi, aslinda temelde sermayeye benzer kabul edilebilecek
topragin faktor fiyati olan kira icin de ayni durum stz konudur. Kiralanan
gayrimenkul kira donemi sonunda aynen iade edilmekte, zaman icindeki
yipranmaya ve kullanim degerine karsilik da yine kéara bakilmaksizin kira
ddenmektedir. Sermayeyi diger tiretim araglarindan ayirip sermayenin tire-
tim paymui kérla 6zdeslestiren yaklasimin temelinde emek deger teorisi yat-
maktadir.

Ricardo tarafindan gelistirilen ve Marxist teori de dahil klasik iktisadin
fiyat kurami olan emek deger teorisi, tiretimde kullanilan sermaye miktari-
nin emekle orantili oldugu ve kiranin tirtin fiyatlarini1 olusturan bilesenler-
den biri olmadig1 varsayimlariyla ekonomik degerin iiretilen malin icerdigi
emek miktar1 tarafindan belirlendigini, miibadele degerinin tiriinlerin iger-
digi emek miktarlar1 arasindaki orana bagh oldugunu savunur. Onciillerine
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Aristoteles’ten Thomas Aquinas’a kadar rastladigimiz, kokleri klasik doneme
gottiriilebilecek olan ve geleneksel toplumlarin tamaminda benimsenen emek
deger teorisi, sadece arz yonlii bir fiyat mekanizmas1 6ngoriir. Bu baglamda
emegin fiyati ile sermayenin fiyati arasinda ayrim yapilmasinin kendi icinde
bir tutarlhilig: s6z konusudur. Ricardo, kira- rantin topraklarin verimlilikleri
arasindaki farktan kaynaklandig: gortistinden hareketle, en yiiksek maliyetle
tretim yapilan topraklardan rant elde edilemeyecegini, rantin verimsiz tarim
topraklari nedeniyle maliyetteki artis sonucu ortaya ¢iktigini ve bu toprakla-
rin Gritinlerinin satis fiyati icinde yer almadigini savunarak rant1 fiyattan dis-
lamistir. On the Principles of Political Economy and Taxation adli eserinde
faiz oraninin ise -her ne kadar arada gecici olarak baska sebeplerle degisebi-
lirse de- nihai ve stirekli olarak kéar orani tarafindan belirlendigi goriisiine yer
vermistir. Bu bakimdan klasik iktisat goriistintin ve emek deger teorisinin et-
kisiyle gelistirilen iktisadi modellerde sermayenin tiretim payi ile ilgili benzer
gorisler ileri stirtilebilmektedir. Yukarida, 16"mc1 ytizyilda sermayenin mar-
jinal verimliliginin kalic1 olarak pozitif hale gelmesi ve artisinin ivmelenmeye
baslamasindan once faize karsi fikri ve hukuki tutumun genel olarak olumsuz
oldugu zikredilmisti. Bat1 tarihsel tecriibesinde geleneksel toplum yapisindan
modern topluma evrilme siirecinde ekonomik tiretimin ve iliskilerinin yapi-
sinin degismesinin ve 6zellikle 19’uncu ytizyilda marjinal devrimle emek de-
ger teorisi yerine arzin yaninda talebin de fiyat mekanizmasina dahil edildigi
bir bakis agisinin genel kabul gormeye baslamasinin, yasanan iktisadi olgu-
sal gercekligi degistirerek sermayenin tiretimden aldig1 pay1 ¢iktiyla ve karla
ozdeslestiren klasik yaklasimi zayiflattig1 anlasilmaktadir. Sonug olarak ser-
mayenin bir tiretim faktorii olarak kabul edilip edilmemesine ve tiretimden
payimnun belirlenme yontemine bagh olarak gelistirilen bu tartismada, klasik
donemde genel kabul goéren emek deger teorisinin etkisinin ne oldugu husu-
su arastirilmaya deger bir konu teskil etmektedir.

Tasarruf sahipleri tarafindan faizle bor¢ vermenin tercih edilmesinde
asimetrik bilgi sorunu etkendir. Riskten kacinma egilimindeki bireyler, sun-
duklar1 sermaye karsiliginda kardan kendi paylarina daha fazla verilmesini
bekleyeceklerdir. Sermayesine katildiklari islerin bir kismindan zarar edebi-
lecekleri varsayimi altinda rasyonel goriinen bu talep temelde var olan bil-
gi asimetrisinden dogan asil-vekil sorununun (principal-agent problem) so-
nucudur. Girisimcinin karakteri, niyeti ve yetenegi konusundaki belirsizligi
ortadan kaldirmak muimkiin olmadiginda Akerlof un tanimladig; ters se¢im
(adverse selection) sorununun bas gostermesi muhtemeldir. Benzer sekilde
ekonomideki 6diing verilebilir fonlarin alternatif yatirimlar arasinda etkin bi-
¢imde dagitilmasini saglayabilmek icin her haliikarda bir fiyat mekanizmasi-
na ihtiya¢ duyulacaktir.

Bu noktada Sara¢’in faizli 6diing verme sistemine getirdigi en 6nemli eles-
tiri olan; “gelecek riskini yansittig1 soylenen faiz oraninin, aslinda genis olgtide
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gecmisin degerlemesine dayandigy’ tespiti gtindeme gelmektedir. Gergekten
de faiz oraninin kuramsal olarak gelecege iliskin beklentileri yansittig1 var-
sayiliyorsa da faizli bor¢ sistemi bor¢lananin gegmis performansini esas alir.
Asimetrik bilgi sorununu ¢dzmeye yonelik basit bir sinyal mekanizmasi islevi
gormek tizere teminat sistemi kullanilmaktadir. S6z konusu mekanizmanin
iki unsuru vardir. Birincisi; bor¢lanmak isteyen tarafin teminat sunabilme
giicti gecmiste elde ettigi kazanglar toplamini temsil eden bir gosterge olarak
kabul edilmekte, uyarlamaci bekleyislere uygun bigimde gerceklestirmek i¢in
borg talep ettigi mevcut projenin karliliginin da gegmiste teminat biriktirme-
sine imkan tanimis seviyede olma olasiliginin yiiksek oldugu varsayilmakta-
dur. Ikincisi; bor¢ karsisinda yiiksek teminat vermeye razi olmasi, borglananin
hem yatirimin i¢ verim oranina olan gtiveninin hem de borcunu geri 6deme
isteginin gostergesi kabul edilmektedir. Acikca goriildiigii tizere bu sinyaller
borclunun kisiligi ve borcunu geri 6deme istegi ile ilgili olarak asimetrik bilgi
sorununu ¢ozse de makro bir yaklasimla ekonomideki 6diing verilebilir fon-
larin etkin dagilimini saglayacak sekilde mevcut yatirimin durumu hakkinda
bilgi icermemektedir. Thtiyag duyulan fiyat mekanizmasinin, gerceklestiril-
mek icin fon talep eden yatirimlari riskten arindirilmis i¢ verim oranlarina
gore yiiksekten diistige gore siralamasi, boylece ekonomiye en fazla katkida
bulunacak yatirimin en diisiik maliyetle fonlanacagi bir yapiy1r miimkiin ki-
lan mahiyette olmasi pareto verimliligi durumunu saglayacaktir. Bunun ise,
Markowitz'in ulasilabilir portfoylerden olusan Etkin Sinir1 ile Sermaye Var-
liklar1 Fiyatlama Modeli (CAPM)'ndeki sermaye piyasasi dogrusunun ima
ettigi dagilima benzer bir dagilimi saglayacak fiyatlama olacag: goriilecektir.
Sonug olarak Sara¢’in makalesinde isabetle isaret edilen bu sorunu ¢ozebile-
cek sistem; miilkiyet haklarinin etkin bigimde korundugu, kurumsal yénetim
ilkelerinin kararlilikla ve 6diin verilmeden uygulandigi bir sermaye piyasasi
ortaminda ve etkin piyasa modelinin giiclii sekline uygun isleyen, fiyatlarin
seffaf oldugu 6rgiitlenmis bir hisse senedi pazari olabilir.

Sara¢’in makalesinde dikkat gekici olan bir diger tartisma Friedman’in
“sifir nominal faiz kurali'na iliskin getirdigi oneridir. Literatiirde Friedman
(1968)-Phelps (1968,)-Lucas (1972, 1973) sentezi olarak da adlandirilan, Kyd-
land ve Prescott (1977) un ¢calismalariyla gelisen ve halen de ana akim iktisatta
genel olarak kabul goren anlayisa gore ekonomi politikalarinin kurala dayali
olmasi politika etkinligi ve toplumsal refah agisindan gereklidir. Monetarist
akimin kurucusu Friedman, reel is ¢evrimleri teorisinin de 6nerdigi bir yak-
lasimla politika kurallarinin olabildigince kisitlayici ve kat1 olmasi gerektigi
goristiindedir. Friedman Kurali olarak da anilan bu modelde optimal para
politikasi, enflasyon oraninin negatif ve nominal faiz oranimnin sifir olmasin
saglayacak optimal para miktarimi hedeflemeli, bir baska deyisle para otorite-
sinin reel faiz oranina (zaman tercih oranina) esit bir deflasyonu hedefledigi
kurala dayali olmalidir. Konunun ayrintili bigimde tartisilmas: ekonomi poli-
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tikasi ile ilgili oldugu kadar iktisat kuramina iliskin bakis acilarimizi da zen-
ginlestirecektir. Bu bakimdan Sara¢'in bu deginisinin ¢ok degerli oldugu ve
bundan sonra Islam iktisad1 alaninda yapilacak benzer calismalar icin ilham
verici bir rol oynadig1 vurgulanmalidir. Bununla birlikte ¢alistayin kapsamin-
da ve Sara¢’in makalesindeki oneriler baglaminda iki hususa dikkat gekmek
gerekli goriilmektedir. Birincisi; faizle ilgili tartismalarda -6zellikle de kiymet-
li maden standardinin terkedilmesinden sonra yasal ddeme araci olarak kagit
paranin kullamildig: sistemlerde- Islam iktisad1 baglamindaki faiz yasagmin
enflasyondan arindirilmis reel faiz orani tizerinden ytuirtitiilmesi genel bir ilke
olarak benimsenmistir. Ribanin, “biitiin nitelikleri ile ayn1 olan iki malin fark-
It miktarlarda degistirilmesinden ortaya ¢ikan fark” veya “bir miibadelede
iktisad1 karsilig1 olmayan fazlalik” olarak tanimlandigini kabul ettigimizde
enflasyonun satin alma giictinii zaman i¢inde asindirmis olmasindan kaynak-
lanan farkin sahici (reel) bir fark olmadig1 gercegi nominal tartismay1 anlam-
siz kilmaktadir. Zira vade sonunda, vade basinda bor¢lanilan nominal olarak
ayn deger geri ddendiginde gercekte ayni satin alma giictintin geri ddenmis
olmayacag ve biittin nitelikleriyle ayn1 iki degerden bahsetmenin miimkiin
olmadig1 -en azindan iktisaden- agiktir. Dolayisiyla deflasyon ortaminda no-
minal faizin sifir olacak sekilde hedeflenmesini bu gercevede degerlendirme-
nin isabetli olacag1 diistiniilmektedir.

Ikinci husus ise faizin iktisadi yerini, etkinligini ve mesruiyetini sorgular-
ken kullanilan yéntemin ig tutarliigy ile ilgilidir. islam iktisadu ile ilgili birgok
calismada karsilasilan bu durum, temel varsayimlar: birbiriyle gelisen ku-
ramlarin bir arada zikredilmesi durumunda savunulan goriisiin muhataplar:
nezdindeki gecerliligin sorgulanmasina yol agabilmektedir. Tasarrufu faiz
oraninin degil gelirin bir fonksiyonu olarak tanimlayan Keynesyen yaklagim
cercevesinde, faiz oranlarindaki artisin tasarruflar: diistirecegi, faiz oraninin
tasarruf arzi ve fazlasi (mal piyasasi) tarafindan degil para arzi1 ve talebi (para
piyasasi) tarafindan belirlendigi, likidite tercihini yansitan bir fiyat oldugu
seklindeki gortisler ile bunlardan tamamen farklilik arz eden, piyasalarin
kendi kendine dengeye geleceginden hareket eden ve LM egrisinin yatay ola-
bilecegini kabul etmeyen Monetarist gortisleri ayni calismada -farkli yerlerde
yer alsa da- dayanak olarak zikretmek, getirilen 6zgtin bakis agisini i¢ tutarli-
lik noktasinda zayiflatan bir durum olarak degerlendirilebilecektir.

Sara¢’in makalesinde deginilen hususlar icinde teknik diizeydeki bazi
tartismalar da 6nem tagimaktadir. Faizli-teminatli bor¢lanma sisteminin pi-
yasa disiplininde zaafa yol actig1 gortisti bu baglamda konu tizerinde daha
fazla calisma yapilmasini gerektiren onemli bir tespittir. Finansal sistemin
dogasinda asir1 finansal kaldira¢ kullanimini kolaylastiran diizenlemeler ile
finansal riskleri sistemik 6lcege tastyan uygulamalar oldugu artik genel ka-
bul goren bir tespittir. Vergi sistemlerinin 6zkaynakla finansman yerine borg-
la finansmani 6zendiren diizenlemeler icermesi de bu baglamda anilabilir.
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Benzer sekilde 6zellikle 2008 Kiiresel Krizinden sonra kredi derecelendirme
kuruluslarinin ¢alisma yontemleri, s6z konusu kuruluslarin faaliyet cergeve-
sinde seffaflik ve hesap verme sorumlulugu konusunda diizenleme ihtiyaci,
merkezilesen ve birbirine asir1 bagli hale gelen finansal kuruluslardan olusan
bir yapinin sistemik finansal riskleri buiyiittiigii gercegi uluslararasi ekono-
mik ve finansal kuruluslarla diizenleyici ve denetleyici kuruluslarin da giin-
demlerinde 6nemli bir yer tutmus, bu konularla ilgili cok sayida akademik
yayin yapilmistir. Ote yandan Sara¢’in Sermaye Varliklari Fiyatlama Modeli
(CAPM)’ne yonelik elestirisinde risksiz faiz oranina iliskin tespitlerinin tek-
nik diizeyde tartisilmasi yararli olacaktir. Risksiz faiz oranindan kastedilenin
temerriit/ geri dememe riskinin s6z konusu olmadig1 finansal araclarin tasi-
dig1 faiz orani oldugu, krizden sonra uzun stire 10 yila kadar uzayan vadeler-
de gelismis tilke devlet tahvillerinin beklenen reel faizlerinin negatif kaldig:
gercegi 1s13inda anlam kazanmaktadir. Ote yandan risksiz faiz orani da olsa
enflasyonun biitiin sabit getiriler tizerinde ayn1 etkiyi yarattigi hususu riskli
bir yatirimdan beklenen getiri formiilasyonunda risk primi agisindan dikkate
alinmalidir.

Sonug olarak Prof. Dr. Mehmet Sara¢’in makalesinin, calistaymn amacina
uygun olarak faizin iktisadi hayattaki yeri ve islevi baglaminda ekonominin
dogal bir bileseni olup olmadigini irdeleyen, Miusltimanlarin {tizerlerindeki
hikmet sorumlulugu geregi bu konunun iktisadi, tarihi, hukuki agidan bilim-
sel tahlilini yapma ve akli argtimanlar sunma anlaminda 6nemli bir yer tut-
tugu dustintilmektedir. Bu tartismalarin insanlik birikiminin ortak degerleri
ve genel kabul goren bilimsel yontem cercevesinde stirdiirtilmesinin, Sarag’in
da belirttigi gibi hem Islam iktisadinin kavramsallastirilmasina ve kurum-
sallastirilmasina hem de biitiin diinyada gittikce artan daha adil, paylasimci,
katilimcr ve stirdiirtilebilir ekonomik sistem arayislariyla ortak paydalar kul-
lanarak daha etkili bir sonuca ulasilmasinda katki saglayacag1 agiktir.
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Dr. Ogr. Uyesi Zeyneb Hafsa ORHAN?*
Metin, ti¢ ana basliktan olusmaktadir; makalenin 6zeti, 6nemi ve deger-
lendirme.
Makalenin Ozeti
Makale temelde su iki konuya hasredilmistir;

Iktisat teorisinde faizi agiklamak igin yaygin bir sekilde kullanilan su bes
arglimanin elestirisi,

Pozitif zaman tercihi,

Firsat maliyeti,

Riskin bedeli,

Paranin fiyati/kirasi,

Beklenen enflasyonun telafisi

Faizin ekonomik/finansal etkinsizlige yol acis1.
Makalenin Onemi

Faizin, ya da daha genis anlamiyla ribanin, yasak olusu en nihayetinde bir
iman ve amel edip etmeme meselesi olmakla birlikte anlayabildigimiz kada-
riyla bunun hikmetlerini kavrayabilmek hem konuyla ilgili inancin hem de
amel etme istiyakinin artmasina vesile olacaktir. Bu sebeple faizin hikmetleri-
ne dair yapilan ¢alismalar 6nem arz etmektedir.

Bu noktada s6z konusu makale faizin hikmetine dair iktisadi boyutta bir
acilim getirmekte, 6zellikle de ilgililere derli toplu bilgi sunma ihtiyacina yo-
nelik iglev gormektedir. Dolayisiyla ilgili konuyla ilgili literatiir agisindan
onemlidir.

Makalenin Degerlendirilmesi

Makale hakkinda yapabilecegimiz ilk yorum ve 6neri, faiz argtimani eles-
tirilerinin gelistirilebilecegi yontindedir. Bu, hem faizi actklamaya calisan baz1
baska goriislerin eklenmesiyle hem de mevcut argtimanlarin kendi igerisinde
daha detayl: bir sekilde degerlendirilmesiyle miimkiin olabilir.

Nitekim bu 6nerimiz icin destek alinabilecek bazi ¢alismalar hali hazirda
mevcuttur. Ornegin, Murat Picak’in 2012'de basilan Faiz Olgusunun Iktisadi
Diistince Tarihindeki Gelisimi baslikli makalesinde su gibi ilave bilgilere rast-
lamaktay1z:
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Temel Bir Ekonomik Sorun Olarak Faiz

Klasik faiz teorisi kapsaminda Smith ve Ricardo faizi, 8diing alanin para-
dan saglayacagi kardan dolay1 6dedigi bir sey olarak degerlendirmektedir.

Faizin sermayeyi, tasarrufu, yatirimlari, geliri ve neticede tekrar tasarrufu
etkileyen bir sey oldugunun es gegilmesi s6z konusudur. Bu da faizle ilgili
degerlendirmeler agisindan bir elestiri noktasi olarak kayda gecirilebilir.

Malthus ve Say, faizden sermayenin verimliligi olarak bahsetmektedir.
Buna da soyle bir elestiri getirilebilir; bilakis faiz haddi verimliligi etkiler.

Teoridekinin aksine insanlar yalnizca faiz icin tasarruf etmezler. Ayrica,
borg verilebilecek fonlarin tek kaynagmin faiz oldugu da dogru degildir. Son
olarak, tasarruflarin hepsi yatirima gitmemektedir.

Sara¢’in makalesinin degerlendirilmesi baglaminda ikinci temel yorumu-
muz, ekonomide etkinsizlik sebebi olarak faizi ele alan kisimdaki iddialarin
delillerle giiglendirilmesi gerektigi yoniindedir. Bu kapsamda su gibi soru-
larin cevaplarini aramak miimkiindiir; 6rnegin, sifir faiz politikas: etkileri
ampirik olarak nelerdir ve/ya neler olabilir? Makalede sozii gegen, Jarhi'nin
merkez bankasi politikasina dair énerisinin test edilmesi ne gibi sonuglar ver-
mektedir, verebilir?

Bir onceki yorumumuzla da baglantili olmak tizere faizin piyasa disipli-
nini bozucu etkisine dair kismin da delillerle giiclendirilebilir oldugu kani-
sindayiz. Bu kapsamda su gibi sorularin cevaplarini aramak miumbkiindiir;
ornegin, bankalar krediden ortakliga mi1 yonelmelidir ve eger dyleyse bunun
ne gibi sonuglar: olacaktir?

Netice olarak, miizakere ettigimiz makalenin yukarida saydigimiz ti¢ yo-
rumdan hareketle gelistirilmesi yoluyla ¢ok daha etkili olacag: kanisindayiz.
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Sertbest Miizakere

SERBEST MUZAKERE

ibrahim KANYILMAZ

Sozii hazirtina vermeden 6nce muhterem hocam Mehmet Sara¢ Bey’in
tebligindeki bazi hususlar hakkinda hem kendisi hem siz hazirtin nezdinden
bazi bilgileri paylasmak istiyorum. Burada tartistigimiz konu iktisadin ken-
disi. Tktisat bir miisbet bilim. Arif Hocamiz biraz 6nce bilim felsefesi yapti.
Haklidir ve dogrudur. Ama nihayet ilim aklin isidir ve objektiftir. Adma da
ne dersek diyelim, nasil degerlendirirsek degerlendirelim maalesef teori di-
yoruz. Yani ilim adami kendi konusuyla ilgili sebep-netice stirecini yasaya-
caktir ve bunu hiir bir sekilde yapacaktir. Bircok bilgiyi yan yana getirip onu
tasnif etmeksizin sebep netice sonucunu ¢ikarmaksizin ve hiir olmaksizin ya-
pilan diisiince faaliyeti ilmi olarak adlandirilmamaktadir. Eger biz yaptigimiz
calisma ile ilgili olmak tizere isin igine bir deger hitkmui kattigimiz takdirde
onun sebep sonu¢ miinasebetinden ziyade, onun nasil bir netice ortaya ¢ikar-
digindan c¢ok ne gibi deger hiikiimlerine, ne gibi diger miiesseselerle ilgili bir
netice koydugunu diistinecek olursak bu doktrin olmaktadir. Dolayisiyla biz,
bildigimiz sekliyle teoriye bagh kalacak olursak -ki inancimiz ilim odur- bu
cerceve igerisinde de iktisat ilmi, kendisini esya, insan ve zaman konusu tize-
rinde teksif etmis haldedir. Problemimiz esya. Her ne kadar, Hamdi Dondii-
ren Hocamiz esyanin yerytiziinde ¢ok bol oldugunu soylese de tarihten beri
yasanan biitiin realiteler maalesef boyle degil. Esyanin kit oldugunu ve insan
arzu ve heveslerinin fitraten sonsuz oldugunu, dolayisiyla bu ikisi arasindaki
dengenin kurulmasinin iktisat ilmini ortaya ¢ikardigini biliyoruz. O zaman
iktisat jargonundan ve kavramlarindan konusacagiz. Bu da kithik meselesidir.
Yani isin 6zii nedret kanunudur. Simdi biz nedret kanununu ne yapalim ki
bunu Islamilestirelim? Boyle bir sey boyle bir konu olmaz. Yani ilmin Islami-
lestirilmesinden s6z edemeyiz. ilim, Allah’in bize verdigi, bizi sereflendirdi-
g1 bir kiymettir. Biz bunu giinliik hayatimizi diizenlemek i¢in, bu diinya ile
obir diinya arasindaki fayda miinasebetini mukayese etmek icin kullanaca-
g1z. Sosyal bilimlerde kavramlar tizerinde mutabik kalmaz isek bir bosluga
diismiis oluruz. Burada kéar kavrami kullaniliyor. Mehmet Bey burada fayda
ve rasyonalite kavramlarini iktisat ilminin temeli olarak gordiigii igin bu izah
yiizeyseldir diyor kendisi. Fayda kavramu iktisatta bir tahlil aracidir. Bugiin-
kit modern iktisadin iki temel unsuru vardir. Birincisi fayda, digeri deger teo-
risidir. Deger teorisini bilmeksizin iktisat ilmi ne miizakere edilir, ne 6gretilir,
ne de okunur. Digeri de rasyonalite diyorsunuz. Rasyonalite bizatihi akill
olmaktir. Allah’in bize verdigi nimeti en iyi sekilde esya ile insan miinase-
betini diizenlemek icin ortaya ¢ikmis olan bir prensiptir rasyonalite. Hesaph
olmaktir. Hesapli olmak hem bu diinya icin, hem de 6btir diinya igindir. Do-
layisiyla bu diinyanin faydasiyla 6biir diinyanin faydasinin bizden mukayese
edilmesi istenmektedir. (Oturum, miidahaleler nedeniyle burada sonlands, 4.
oturumda burada yarum kalan kisim da ele alinds.)
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MERKEZ BANKASI/BANKACILIGI VE
KONVANSIYONEL BANKACILIK ACISINDAN FAiZ

Prof. Dr. Nazim EKREN?*

Saymn baskanim, degerli dostlarim, hocalarim, meslektaslarim; bugtin bi-
zim oturumda tahsis edilen gorev alani yansida da gordiigiintiz gibi Merkez
Bankas1 ya da bankacilig1 ile konvansiyonel bankacilik agisindan -Tiirkiye
ornegine de agirlik vererek- faiz konusunun nasil degerlendirildigini, eger
vakit kalirsa da faizle ilgili nelerin 6nerilmesi konusunda nasil bir yaklasim
gelistirebilecegimi sizlerle paylasacagim.

Sayimn hocam ifade etti. Benim de dahil oldugum dort alt oturumdan olu-
san ana oturum iktisadi sistemde bankacilikta faiz meselesiydi. Dolayisiyla
benimki harig¢ diger ti¢ oturumun konusu genel olarak; faizin ekonomiye et-
kisi, katilim bankacilig1 islemlerinde faizin nasil ele alindigi, bir de faiz ve
tefecilik konusuyla modern hukuk iligkisiydi.

Sayimn baskanim, genel goriislerimi ve genel yaklasimimi sizlerle paylas-
madan once konuya iliskin kavramsal ve analitik cerceveyi anlatayim ki boy-
lece hem nasil diistindiigtimii hem de nasil bir sonuca ulasacagimi énceden
sizlere aktarmis olayim.

Ekonomik yap1 ve iligkiler sistemi olarak adlandirdigimiz bir ekonominin
nasll isledigini, hangi parametrelerin etkili oldugunu ortaya koymamiz lazim
kiicinde bulundugumuz ekonominin de hem faizin, hem enflasyonun hem de
kurun hangi sektorlerden etkilendigini ve karsilastig1 etkilesim siirecinin de
ne oldugunu belirlemis olalim. Tartismay1 basit bir sekilde ele alacak olursak;
makroekonomik yapi ve iligkiler sistemini {i¢ ana bilesenden olusturabiliriz.
Ana sektorler, her sektoriin kendine has bilesenleri, bir de -piyasa ekonomisi
ve liberal ekonomi anlayis1 hakim oldugu icin- her sektdrdeki temel fiyatlama
mekanizmalarini da burada tartismak yerinde olur diye dustintiyorum.
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Birinci sektore reel sektor diyebiliriz. Reel sektor; finans hari¢ tarim, sa-
nayi, hizmetler gibi mal ve hizmetlerin yonetildigi sektordiir. Burada mal ve
hizmetler tiretildigi icin bu sektoriin elbette baska temel parametreleri olur,
ama bizim burada tartisacagimiz konu cercevesinde tizerinde durulmasi ge-
reken temel fiyat gostergesi, enflasyon oranidir.

Ikincisi, temel konumuz ve bugiin tartisacagimiz konu olan finans sekts-
ridur. Orada da piyasalar, kurumlar ve araclardan bahsedebiliriz. Bu sekto-
riin temel fiyatlama mekanizmasini, faiz orani olarak ifade edebiliriz. Burada
katilim bankaciligini kismen ayr1 tutmak gerekir, fakat katilim bankaciliginin
finans sektoriindeki agirlig: cok fazla degildir.

Bir diger sektor kamu sektoriidiir. Burada ise biitge dengesinden bahset-
mek gerekir. Buraya kadar anlattiklarima bakildiginda devletin olmadig: ka-
pal1 bir ekonomide ekonominin nasil isledigi ile ilgili sinyaller vermeye calis-
tim. Burada ise devlet de isin icine girecek olursa ve daha sonra anlatacagim
ekonomi yonetimi de dahil olursa kamunun en azindan biitge dengesiyle har-
cama ve gelirlerle ekonomiyi yeniden yapilandirdigin biliyoruz. Devlet hem
reel sektor ve finans sektorii kurumlariyla hem de ¢ikarttigi mevzuat ve oyu-
nun kurallarmni belirleme stireciyle ekonomik yapinin ve ekonomik birimlerin
btittin faaliyetlerini, islemlerini istedigi sekilde yeniden yapilandirabiliyor.

Son sektor de dis ekonomik sektordiir. Orada da cari dengeleri tartisabili-
riz. Cari dengenin neden ve hangi kalemlerden olustugunu, bunu nasil finans
ettigimizi, dolayisiyla yine bir fiyatlama sistemi ya da fiyatlama mekanizmasi
konusacaksak onun adi doviz kuru olur. Bu siireci biraz uzatirsak bu dort
sektoriin dordiintin ortak kiimiilatif sonucu da biiytime orani ve igsizlik oran
olur. Guniimiiz ekonomilerinde boyle bakildiginda biz bunlara makroeko-
nomik performans gostergeleri diyoruz. Bunu nigin sizlerle paylastim? Konu
faiz, faiz orani olsa bile sonugcta biraz sonra anlatacagim sekilde parasal ana-
tomiyle ilgili bir agiklama yaparsak bunun hem enflasyonla hem de doviz
kuruyla yakin iliskisi oldugu, giintimiizde en ¢ok tartisilan konulardan bir
tanesinin de bu oldugunu belirtmek isterim.

Ekonomik yap1 ve iliskiler sisteminde bireyler, sirketler, kamu sektorii vb.
birden fazla oyuncu vardir. Kamu sektorii, kamu otoritesi ise bunlarin islem
ve faaliyetlerinin kolay bir sekilde yerine gelmesini saglayicit uygun ortamlar
olusturmaktadir. Bunlar1 degerlendirirken giiven endeksi ve beklentilere ba-
kilarak bu ekonomik birimlerin biraz sonra tartisacagimiz faiz, enflasyon, kur
gibi gelismeler karsisinda nasil bir tavir icinde olacaklarini da tahmin etmeye
calisiyoruz.

Sistemin diger bir bileseni de ekonomik politikalardir. Merkez bankacili-
gin1 ve konvansiyonel bankacilif1 tartisacak isek burada ekonomi yonetimi-
nin para politikas: ve maliye politikas1 gibi 6nemli araglar: tartismak gerekir.
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Ama bugtinkii konu banka ve merkez bankas1 oldugu icin dogal olarak sade-
ce para s6z konusu olacaktir.

Ekonomik yapry1 degerlendiren, onu sekillendiren, yeniden yapilandiran
en onemli parametre de siyasettir. Yani ekonomi dis1 faktorlerdir. Burada
ekonomi hukuku ve etigine, bireylerin davranislarindaki kendi sosyal, kiiltii-
rel, siyasal tercihlerine, deger yargilarina, hepsinden énemlisi siyasal yapinin
da bu sistemi nasil sekillendirdigine ve nasil yonlendirdigine dair elimizde
ipuglarinin olmasi gerekir. Ekonomi yonetiminin tizerinde durmas: gereken
en onemli konu, ekonomik istikrari nasil saglayacagi konusudur. Cuinkii fai-
zi, enflasyonu, kuru tartisacaksak, bunlarla ilgili bir degerlendirme yapmay1
diistintiyorsak, ayrica burada temel makroekonomik gostergelerden bagim-
s1z hareketlerin oldugunu iddia ediyorsak, sonugta ekonomik istikrarmn ol-
madig1 konusunu da tartismak gerekir. Bu agidan bakildiginda eger kamu
perspektifiyle bakiyorsak ekonomik istikrarin olup olmadigi, biiytime oran-
larmin, biitce dengesinin ya da aciginin ve kamu bor¢ stokunun milli gelire
oranmin makul bir siire icerisinde arzu edilen bir trend gosterip gostermedi-
gine bakmak gerekir. Eger 6zel sektor perspektifiyle ve 6zel sektér mantigiyla
bakacaksak ekonomik istikrar1 da enflasyon orani ve cari agik yaklasimiyla
degerlendirmek gerekir. Bu genel gerceveyle ekonomiyi degerlendirdigimiz
zaman gorecegiz ki faiz orani, ya da ister merkez bankaciliginda olsun ister
konvansiyonel bankalarda olsun faiz olarak adlandirdigimiz isler, islemler ve
faaliyetler; sistemin tiimiinii etkileyen, tetikleyen ve sekillendiren son derece
onemli konseptlerden ve unsurlardan bir tanesidir.

Finans sektorii dedigimizde ne anlamamiz gerekir? Finans sistemi nedir
diye baktigimizda giintimiizde bir degerlendirme yaparsak az énce de soy-
ledigim {i¢ tane temel bilesim soz konusudur. Sektoriti tanimak ve anlamak
i¢in, ya finansal kurumlar1 ya da sektoriin en basina merkez bankasimi koya-
rak sirasiyla bankalari, borsay1 ve banka disi finansal kuruluslari inceleriz.
Ayrica katilim bankalarini da bu sistem iginde degerlendirmek gerekir. Eger
kurumlar degil de piyasalar bakimindan finans sektoriinii degerlendirelim
diye diistintiyorsak iki tane ¢nemli piyasa karsimiza ¢ikar. Biri para piyasala-
11, digeri de sermaye piyasasidir. Bunlarin disinda her iki konsept de isimizi
gormiiyorsa ve biz bu piyasada hangi tiir finansal hizmetlerin el degistirdi-
gini gormek istiyorsak, ornegin bankalar s6z konusu oldugunda mevduat ve
krediye, katilim bankalar1 s6z konusu oldugunda toplanan ve kullandirilan
fonlara, sigorta sektorii s6z konusu oldugunda sigorta primlerine, borsa s6z
konusu oldugunda ise tahvil, bono, hisse senedi gibi finansal enstriimanlara
bakmamiz gerekir. Finans sektorii neden énemlidir? Cok basit. Tktisatct arka-
daslar daha kolay anlayacaktir. Girdi ¢ikt1 analizine baktiginizda her sektor
bir bagka sektore {irettigi mal veya hizmetleri veriyor, bagkalarindan da baska
seyler aliyor. Finans sektoriine baktiginizda ¢ok basit anlamda finans sektorti,
biitiin sektorlere bir kredi veriyor. Ne aliyor diye bakarsaniz yine biitiin sek-
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torlerden mevduat aliyor diyebiliriz. Oyleyse bu konsepti, cok basit anlamda
ve ¢ok genellestirilmis bir ¢ercevede ekonominin kilit sektort, ileri ve geri
baglantis1 ve en yiiksek sektor olarak ifade edebiliriz. Bunun icin faiz tartis-
malar1 6zel bir onem tasimaktadir.

Sayin baskanim, simdi miisaadenizle faiz konusunu tartisirken bir de pa-
rayla ilgili, paranin anatomisiyle ilgili kiigtik bir slayt1 sizlerle paylasayim. Pa-
ranin bir¢ok tanimi yapilabilir. Ama bizim isimize gelen, bugtin tartismamizi
kolaylastiracak en basit, en kolay tanimi, “paranin fonksiyonunu goren her
sey paradir” seklindeki tanimdir. Boyle bakildiginda paranin klasik fonksi-
yonlariyla modern fonksiyonlar1 arasinda da ayrim yaparsak paranin rolii-
nii ve fonksiyonunu, giintimiiziin liberal ve piyasa ekonomilerindeki etkisini
daha kolay degerlendirebiliriz. Para artik sadece ddeme araci, hesap birimi
veya tasarruf araci degildir. Zaten paranin, bu fonksiyonlar1 zorunlu olarak
yerine getirmesi gerekiyor. Ancak para, ekonomik faaliyetleri etkileyebiliyor,
bazi faaliyetleri ortadan kaldirabiliyor, bazi faaliyetlerin de hi¢ gerek yokken
bile canlanmasina ve biiytimesine neden olabiliyor, boylece gelir dagilimini
etkiliyor. Paray1 {ireten ya da paray: dagitan mekanizmalarin i¢inde olan, on-
lara dogrudan ya da dolayli baglantis: olan biitiin ekonomik birimlerin gelir
dagilimi acisindan daha iyi bir konumda oldugunu soyleyebiliriz. Para her
seyden once bunlarin disinda, hem ulusal hem de uluslararasi diizeyde iyi bir
niifuz araci olarak da kullanilabiliyor. Boyle bakildiginda, paranin yansima-
lar1 olan faiz, kur ve enflasyonu da bu cercevede degerlendirmek daha dogru
bir yaklasimdir. Dolayisiyla paranin ulusal ve kiiresel degerlerini enflasyon
ve kurla, paranin fiyatin1 da faiz oraniyla aciklarsak sonugcta enflasyonun,
kurun ve faizin de aslinda paranin bir tarafini, bir 6zelligini yansitan temel
unsurlar oldugunu da sdylemekteyiz.

Simdi miuisaadenizle giintimtizde en ¢ok tartisilan konuyla baslayayim.
Cok basit bir ifadeyle ister makro diizeyde ister mikro diizeyde bakin faiz
orany; fon talep eden, fon arz eden ya da fon talebi ve fon arzmnin bir fonksi-
yonudur. Fon talebi dedigimizde bu; ister birey, ister sirket, ister hane halki,
isterse kamu sektoriiniin, ya tiiketim ya da yatirim igin veya bor¢ 6deme igin
para talep etmesidir. Fon arzi, az 6nce bahsettigim finans sistemi ya da fi-
nansal tirtin ve hizmetler sisteminin nakit ve likidite tiretimiyle -eger makro
cercevede bakiyorsak- tasarruf oranlarinin bir fonksiyonudur. Benzer sekil-
de enflasyon oranini degerlendirmek istedigimizde o giin ekonominin satin
alma giictine, para trafigine baktigimizda onun da bir adim gerisinde gelir
dagilimi veya arz talebine bakarsak tiretim kapasitesine, onun da bir adim
gerisinde teknoloji ve gelirlerine bakmak gerektigini sdyleyebiliriz. Kurla il-
gili olarak benzer bir sistematigi gelistirmek istersek doviz kurunun sermaye
hareketleriyle mal ve hizmet hareketlerinin bir fonksiyonu oldugunu ifade
etmek gerekiyor. Diger ekonominin baska ekonomilerle olan alisverislerini,
faaliyetlerini iki bashk altinda topladigimizda sermaye hareketleri, reyting
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kuruluslarinin da en ¢ok izledigi, takip ettigi bir cercevedir. Mal ve hizmet
hareketleri ise o ekonominin kiiresel rekabet giictinii gosteren bir faktordiir.
Boyle bakildiginda enflasyonun bagka, faizin bagka dinamiklerinin oldugu-
nu, kurun da baska faktorlerden etkilendigini diistinebiliriz. Ama sorunu
biraz daha karmasik hale getirmek istersek enflasyonu faizle, kurla ve faiz
oranlartyla iliskilendirebiliriz. Boyle diistintildiigiinde faiz oranlar1 artmaya
basliyor ise bu sadece finans sektoriindeki fon talebi ve fon arzi arasmndaki
dengesizligi gostermedigi aciktir. Elbette bu durum, oradaki bir sendromu
yansitmaktadir. Ancak faizler yiikselmeye baslayinca baska bir sektoriin te-
mel fiyat gostergesi olan enflasyonu etkileyerek ve onu yiikselterek reel sek-
torde de bir takim sendromlar tiretmektedir. Bu durumun tersi de gecerlidir.
Enflasyon artmaya basliyorsa reel sektoriin sorunu gibi goziiken bir paramet-
re, finans sektoriinii ve dis ekonomik sektdrdeki kur hareketlerini etkileye-
rek bunlarin sistemini degistirmis oluyor. Dolayistyla parasal anatomi olarak
adlandirdigimizda enflasyonun, faizin ve kurun kendini belirleyen bir takim
degiskenlerin etkisi altinda kaldigini soylemek dogru bir yaklasimdir. Ancak
en az onun kadar dogru olan bir yaklasim da bu ti¢ degiskenin birbirini etkile-
yerek kendi sektorlerindeki sorunlari ya derinlestirdigini ya da birlestirdigini
soylemek de miimkiindiir.

Miisaade ederseniz teorik yaklasimlardan biraz bahsedecegim. Bunun
tizerinde fazla durmayacagim. Benden 6nceki biitiin oturumlarda asag yu-
kari iktisat teorisinde bugtinkii anlamda bizim tartisacagimiz gercevede faiz-
le ilgili teorilerin ne sdyledigi ve neyi giindeme getirdigi tartisildi ve bunun
elestirisi de yapildi. Zaman kazanmak igin bunlar1 miisaadenizle geciyorum.
Simdi tebligimin ana konusuna geliyorum. Eger merkez bankaciligiyla kon-
vansiyonel bankacilikta ne olup bittigini tartismak istiyorsak kendi tilkemizin
kosullarindan baslamak daha dogru bir yaklagimdar.

Merkez bankasi kanununa baktigimizda bu kanun der ki; merkez banka-
sinin temel gorevlerinden biri, fiyat istikrarini saglamaktir. Merkez bankami-
zin temel gorevini, az 6nce anlattigim enflasyonla iliskilendiriyoruz. Bununla
birlikte bankanin temel gorevleri sayilirken bir maddede Tiirk lirasinin i¢ ve
dis degerini korumak gibi bir temel gorev de zikredilmektedir. Yine az 6nce
bahsettigim gibi merkez bankasinin déviz kuruyla ilgili bir yetkisinin ve fa-
aliyetinin oldugunu da sdylemeliyiz. Yine merkez bankasiyla ilgili baska bir
husus da enflasyonu merkez bankasinin hiikiimetle birlikte belirlemesi; ban-
ka sektorti, krediler ve nihai kredi verici olarak da bakildiginda faiz oranlariy-
la ilgili olmasidir. Oyleyse merkez bankasi, isminden de anlagildig: sekliyle
sistemin merkezinde olmasi, ekonominin hem enflasyonist trendlerini, hem
kurdaki oynakligi, hem de faizdeki degiskenligi izlemesi sebebiyle takibi ge-
reken dnemli kurumlardan bir tanesidir. Ayni1 zamanda merkezin tizerinde
durdugu ve durmasi gereken konulardan bir tanesi de hiikiimete miisavirlik
yapmasidir. Iste bugiin hem tebligi degerlendirecek arkadaslarim, hem de ici-
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nizde olan arkadaslarin bir kismi, merkez bankasinda fiilen gorevleri oldukla-
r1igin onlar1 da biraz tahrik edecek birkag seyi sizlerle paylasayim.

Enflasyon agisindan baktigimizda merkez bankasinin ana gorevlerinden
bir tanesi fiyat istikrarini saglamak, enflasyonu makul seviyelere indirmektir.
Ama enflasyon hedeflemesine gecildiginden beri, her zaman merkez banka-
stnin hiikiimete niye bu isin olmadigina dair rapor veriyor olmasi bu konuda
da, merkez bankasinin ne diistindiigiinii, ya da yasada belirtilen sekilde fa-
aliyetlerini yapip yapamayacagi konusu tartismaya agiktir. Buradaki (slayt-
ta gosterilen) rakamlarin timii enflasyon rakamlar1 ve enflasyonun manset
degerleridir. Ama hepsinin ardinda farkli sektorlerde ve farkl tiiketim alis-
kanliklar1 olan gruplarda enflasyonun farkli oldugunu soyleyebiliriz. Kurlara
baktigimizda 2017’den 2018’e kadar bir yillik bir siire iginde ister dolar ister
euro isterse merkez bankasinin reel kuru son bir yil icinde dikkate deger iz-
lenmesi gereken bir artis trendinde oldugunu gormekteyiz. Hem enflasyonda
bir artis degeri s6z konusu, hem de kurlarda da yukar1 yonlii bir hareketin
bulundugunu ifade edebiliriz.

Faiz oranlarina gelince merkez bankasinin gecelik faiz oranlari bor¢ verme
ve bor¢ almada 7,25-9,25, bir haftalik repoda 8, ama sistemin en ¢ok kullandig:
finans sektoriiniin de en ¢ok etkilendigi merkez bankasinin geg likidite pence-
resinde faiz oranlar1 12,75’ dir. Oyleyse enflasyon da faiz de kur da sonugta az
once anlattigim analitik cerceve icinde birbirlerini tetikledigi ve etkiledigi icin
buradaki rakamlar da teorik olarak anlatmaya ve analitik ¢ercevesini verme-
ye calistigim tabloyla uyusma gostermektedir. Para politikas1 kurulunun ka-
rarlaria baktigimizda merkez bankasinin ilan ettigi faizle ilgili tutanaklarda
ya da kararlarda neye odaklandigini gorebiliriz. Bunlardan bir tanesi iktisadi
faaliyetin giictintin artip artmadigini siirekli vurgular. Bu ne demek? Az 6nce
soyledigim, yani paranin anatomisi kisminda bahsettigim ekonomik faaliyet-
leri etkilemede paranin rolii son derece 6nemlidir ve faiz de bunun bir parcas:
oldugu icin ekonomik faaliyetleri yeniden yapilandirabilir. Bu sektdr olumlu
yonde de olabilir, olumsuz yonde de olabilir. Tkincisi merkez bankaciligs, ig
talebin canli olup olmadigm dikkate alarak bir faiz belirleme siirecinde olur.
Bu da sonugta yine reel sektor, finans sektorii, kamu sektorii, dis ekonomik
sektor olarak yaptigim ayrimda arz tarafindan ¢ok taleple de ilgili girismelere
bakarak faizi belirlemeye calismalar: énemlidir. O zaman burada soracagi-
miz soru su olur: Faiz degisikligi, sadece talep yonetimiyle ilgili bir stireci mi
tetikleyecektir, yoksa benden onceki oturumlarda da kismen tartisildig: gibi
faizin yatirimlarla olan iliskisini kurmak istiyorsak baska bir mekanizmay1
gelistirmek zorunda miyiz?

Merkezin faizle ilgili aldig1 kararlar sekillendiren bir diger 6nemli faktor,
fiyatlama davranislaridir. Yine baslangictaki temel makroekonomik yapi ve
iliskiler sistemini anlatirken de kisaca iizerinde durmustum. Hane halkinin,
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sirketin ve kamu otoritelerinin davranislarim sekillendiren faktorlerin bir ta-
nesi de piyasa ve liberal ekonomilerdeki fiyatlama mekanizmasi ise, merkez
de bunu yakindan takip ediyor ve ona gore bir faiz pozisyonu almak istiyor
diye soyleyebiliriz. Ondan sonrakiler, merkez bankasmin para politikasiyla
ilgili tercihinde enflasyonla ilgili katilik olup olmadigini, -manset degerler ar-
tiyor olabilir ama- onun altindaki baz1 gostergelerin ¢ok fazla artmadigini ya
da beklenenden fazla arttigini goriiyorsa siki veya gevsek durusu da tercih
edebilir. Merkez bankas1 hakli olarak da her zaman en son ctimle olarak sunu
yazar: “Agiklanacak her tiirlii veri ve bilgi elimize gectiginde biz yazdiklari-
mizin timiinii gézden gecirerek yeniden revize eder ve ona gore de bir po-
zisyon aliriz.” Burada merkez bankasinin rezervlerinden de kisaca bahsetmek
gerekir. Briit ve net olarak bakildiginda 2013’ten giintimiize kadar oldukca
ytiksek briit rezervlere ragmen son dénemlerde kiictik de olsa asag1 yonlii bir
trendin oldugunu sodyleyebiliriz.

Simdi gelelim ikinci 6nemli oyuncuya. Merkez bankasi da piyasaya faizle
yon veren bir kurulussa, faizleri belirliyorsa, hazine miistesarligi da benzer
sekilde bunun borclanma sistematiginden de sorumlu olup, finans sektoriin-
den borglanan bir mekanizma ise, onun da tirettigi bir faizin ya da ilgilendigi
bir faizin burada tartisilmas: gerekir. Gorev ve yetki sorumluluklarma bakar-
sak Hazine; orada hazine islemleri, para kredi nakit islemleri ve bizim burada
tartisacagimiz gercevede devletin i¢ ve dis borcunun yonetiminden sorumlu
onemli bir kurulustur. Benzer sekilde sermaye ihraci yoluyla da farkli kamu
kurum ve kuruluslarina katk: saglayan bir rolii de vardir.

Degerli baskanim, hazinenin bor¢lanma trendine baktigimizda 2014, 2015,
2016, 2017 ve 2018'de orada da faiz oranlarinin en son mart aymda yapilan
tespite gore 13,4 oldugunu soyleyebiliriz. Merkez bankasinin gecelik faizinde
de benzer oran vardi. Burada da benzer oran varsa, ikisi de kamu kurulusuy-
sa ve ikisinin riskini farkli degerlendirmiyorsak ekonomide sistemik olarak
bir faiz tartismasini yapmanin yerinde olacagini sdylemek gerekir. Az dnce
de demistim, bunu sadece merkez bankast ile ¢6zeriz diye diistinmiistiik, ama
simdi diyorum ki eger hazine de benzer bir siire¢ iginde oluyorsa, finans sek-
tortinii benzer sekilde etkiliyor ya da ondan etkileniyor ise, onun da faiz tar-
tismalar1 iginde yer almasi gereken bir baska kurulus ve kamu otoritesi oldu-
gunu soylemek miimkiindir. Boyle bakildiginda merkezi yonetimin de borg
stoku onemlidir. Ciinkii bu borcun, iceriden veya disaridan hangi piyasalar-
dan saglandig1 ve finanse edildigi, o piyasalardaki faiz oranlarmin yiiksekli-
gini veya dustiklugiini etkileyecegi ve sekillendirecegi onemli bir faktordiir.

Kamunun net borg stoku ise, her ne kadar kamunun briit stoku yiiksek
olsa bile merkez bankasi elindeki net varliklarla kamu varliklari, igsizlik fonu,
bireysel sigorta gibi etkenleri diistindtigiintizde kamunun elinde ilave nakit
stoku varsa borcunu yonetebilir, bundan bir miktar azaltmalar yaparak net
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borca ulasmak gerekir.

Simdi oturumun ikinci bolumiu bankalardir. Konvansiyonel bankalarda
faiz konusunu nasil tartismak, nasil ele almak gerekir? Benzer bir yaklagimla
bankalar kanununa baktigimizda bankalarin hepsinin ticari bankalar, yatirim
bankalar1 ve katilim bankalar1 olmak tizere {i¢ tiir oldugunu sdyleyebiliriz.
Ug bankanin iigiiniin de fonksiyonlari, rolleri farkl olsa bile tek bir banka ka-
nunu cercevesinde yonetilmektedir. Bu agidan bakildiginda nakdi veya gayri
nakdi ya da gayri menkul, her ne adla olursa olsun bir defa kredi ve mevdu-
at islemleri bu sektdrde yapilmaktadir. Dolayisiyla finans sektoriintin ikinci
onemli bileseni olarak adlandirdigimiz kismi da bankacilik sektorii olarak
soylemek mumkiind{ir.

Degerli katilimcilar, degerli dostlar, burada da farkli kategorilerde ihtiyag,
tasit, konut ve ticari kredilerde faiz oranlaria baktigimizda bunlarin, 14'le 19
arasinda degistigini gorebilirsiniz. Merkezin faizleri 10'dan ytiksektir, yani
10"un tizerinde bir faiz var. Gecelik, hazineninkiler 12 civarindadir. Sektorde-
ki tiim bankalarin, yalniz burada bir ayirim yapmak lazim, sektdrde yalnizca
ticari bankalar: diisiintirseniz bile kamu ve 6zel banka ayriminda bankalarin
acan mevduat dediginiz hesabini yaptiginiz o siiregte kamu bankalar1 biraz
daha sansli, ciinkii kamu mevduatint daha diistik faizle veya faizsiz topla-
yabiliyorlar. Burada sizinle paylasmay1 uygun buldugum belki de sektdriin
en kritik verisi kredilerde, bankacilik sektoriinde aracilik maliyeti dedigimiz
bankaya gelen mevduatin tizerine bankalar ilave hangi tiir maliyetleri ekli-
yorlar ki kredi faizini buluyorlar? Boyle bakildiginda mevduat agan maliyeti
olarak adlandirilan kisim, tiim bankalardaki vadeli ve vadesiz mevduatlar ile
merkezden de fon bulabildikleri i¢cin merkezin marjinal fonlama maliyetinin
ortalamastm dikkate aliyorlar. iste Aralik 2017 sonu itibariyle bankalar birli-
ginin yaptig1 calismada bu 12,6 imis. Kamusal ytikler diye bakildiginda ver-
gileri, harglar1 ve rezervleri dikkate aldigimizda 2,2 puan da oradan geliyor.
Risk primi diye baktigimizda bankalarda 6zel ve genel karsiliklar var, prob-
lemli kredilerde, 2 puan da oradan geliyor. Operasyon maliyeti dedigimizde
bankalarin sabit ve degisken giderleri var; binalari, memurlar: isgileri var,
oradan da 2 puan geliyor. Oz kaynak maliyeti dedigimizde banka, kendine
aywrdigy, tahsis ettigi kaynag1 bir baska yerde Tiirk ekonomisine kullansay-
d1 ne kadar gelir elde ederdi? Sermayeyi yilda kag defa dondiirebiliyor? On
defa dondiirdiiklerini var saydiklarinda 1,5 da oradan geliyor. Bakildiginda
12,5 olan bir mevduat faaliyeti, 20,2’ye kadar gikabiliyor. Oyleyse faizleri tar-
tisirken, faizlerle ilgili degerlendirme yaparken sadece mevduat faizini degil,
mevduat faizini alip, aracilik maliyetlerini de veya aracilik stireciyle bunu
ihtiyact olanlara aktaran mekanizmanin karsilastig1 yiikleri de tartismak ve
degerlendirmek gerekir.

Simdi kritik soru su: Bankacilik sektoriintin bilangolarina baktigimizda
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fon arzi diyebilecegimiz bankanin pasif tarafi var. Kendi 6z kaynag, topladi-
g1 mevduat, mevduat dist kaynaklar var. Mevduatina baktiginizda tasarruf,
ticari, resmi bankalar mevduati, mevduat disina baktiginizda cogunlukla yurt
disindan topladig1 ve merkezden aldig: fonlar var. Oyleyse az dnce soyledi-
gim odiing verilebilir fonlar konseptiyle bakildiginda bankanin topladig: tim
kaynak sagda (slaytta) goziikiiyor. Sol tarafta da aktif tarafinda bankalarin
bunu nerede kullandiklarini goriiyoruz. Bunlari kredilerde, menkul kiymet-
lerde, biraz da rezervde tutuyorlar. Biz burada eger faizi tartisip faizle ilgili
bir tercih belirteceksek, faizin bankalarin her iki alanin1 da, yani bilancosunun
aktif ve pasif tarafin1 da etkiledigini soylemek miimkiindiir. Tartismaya ve-
sile olsun diye soyltiyorum, faizlerin diisiirtilmesini iceren bir yaklasim sol
taraftaki kredi kullananlarla ilgili makul goziikse bile, sag tarafta mevduat
ve mevduat disi kaynaklari saglayanlar agisindan farkli algilanabilir. Oyleyse
faiz konusunu genel gecer gibi biitiin ekonomik birimlerin benzer sekilde al-
gilama durumunda oldugu bir konsept olarak da gérmek mumkiin degildir.
Az once teorik olarak anlattigim bankanin bilangolarina baktigimizda banka
bilangolarinda, bu da 31 Aralik itibariyle bakildiginda krediler ve mevduatin;
0z kaynaklara bakildiginda mevduatlarin yeterli olmadigini, mevduat dist
bor¢lanmanin arttigini soyleyebiliriz. Onun icin mevduat kredi oranindaki
artislarin sik sik tartisilma nedeni budur. Yine iktisatcilar acisindan bakildi-
ginda tasarrufu, gelir ve faizin fonksiyonu olarak goriiyoruz. Faizle oynadi-
gimizda tasarruflari artirma sanst mi1 yoksa tasarruflarin yontinii degistirme
sans1 mi1 vardir, onu tartismak gerekir. Mevduat da sonucta tasarrufun bir
fonksiyonudur. Simdi hizla gectigimizde bunun da detay1 var. Hangi tiir
mevduatlardan bankalar yararlaniyor, hangi tiir krediler veriyorlar? Dortte
biri kobilere, dortte biri bireylere, yarist da proje finansmani seklinde biiyiik
isletmelere gidiyor. Dolayisiyla bankalarin kredi portfoylerinin dagilimi da,
bastan sdyledigim paranin ekonomik faaliyetleri etkileme stirecinin ne kadar
net ve acik oldugunu gosteren bir baska tablodur.

Son tablodan bir tanesi de yukarida zikredildigi tizere faizler belirlenirken
risklerin de 6nemli bir faktor olmasiyla ilgilidir. Eger Tiirkiye konseptini dii-
stniiyorsak, icerideki ekonomik birimlerden degil de disaridan fon saglaya-
caksak ya da disaridan fon girisi olacaksa, bunun da disaridaki yatirimeilarin
ya da fon saglayicilarin dikkate aldig: bir risk gostergesi olan CDS'lere bakti-
gimizda son yillarda, iste 2017 Kasim’indan itibaren diistiyor olsa bile son {ig
dort ayda ufak da olsa bir yukar1 yonlii ytikselis vardir.

Oneriler kismina gelecek olursak 6zet olarak hizlica sunlar1 sdylemek is-
tiyorum. Faizin rol ve fonksiyonundan bahsettik. Ama burada tartisilmasi
gereken sadece bir kurumun ya da ekonomik yapr ve iliskiler sitemindeki sa-
dece bir birimin rol ve fonksiyonunu degistirerek faizle ilgili rasyonel, dogru
karar alamayiz. Bu sistemik bir sorundur. Sistemin tiimiinti yeniden ele alip
degerlendirmek gerekir. Faiz sorunuyla ilgili eger birinci asamada faizlerin
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dusuriilmesini tartismak istiyorsak, mevduat faizlerinin diistriiltip diistiril-
meyecegine bakmamiz gerekir. Yiiksek enflasyondan tutun reel kesimin agik
pozisyonuna kadar tilkemizde olan biitiin parametrelere ve az 6nceki slaytin
basinda soyledigim temel gostergelere bakmak gerekir. Kredi faiz oranlarim
diistirmek istiyorsak biraz 6nce soyledigim aracilik faaliyetlerinden hangisin-
den ne kadar bir avantaj saglariz, buna bakmak gerekiyor. Tasarruflar: artir-
mak belki en zor faaliyettir, ama en 6nemli konu budur diye dustintiyorsak
-orada da yine tiiketim ve yatirim israfindan baslayin- gelir tiretmeye odakli
bir ekonomik modele ge¢mek gerekir diye diistiniilebilir. Kamunun rol ve
fonksiyonunu yeniden yapilandirmak da faizin diistisiinde 6nemli rol oynar.
Ciinkii o da 6nemli harcama birimlerinden, harcama kalemlerinden ve harca-
ma yetkisi olan 6nemli unsurlardan bir tanesidir. Bu faiz oranlarmin diistirtil-
mesi agisindan diistintilebilir. Bir de faizli-faizsiz islem ve faaliyetleri yeniden
tanimlayarak, destekleyerek ayr1 bir faizsiz sistem kurgusu yapilabilir. Tkisini
ana hatlariyla birbirinden ayirmak gerekiyor. Orada da reel faizli islerle faizsiz
finans ve {iriin ve hizmetlerin gelistirilmesinden tutun, ekonomik ve finansal
iligkilerin yeniden yapilandirilmasina kadar gidebilir. Siire yetmeyecegi icin
yeniden yapilanma konusunu anlatmayacagim. Tesekkiir ediyorum. Sagolun.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Ahmet Faruk AYSAN?®
Faize Dair U¢ Mesele

Oncelikle tegekkiir ederim. Organizasyon igin katilimcilar ve organizasyon
komitesine tesekkiir ederim. Bu benim KURAV’1n toplantilarina ilk katilisim.
Gegen sene Sabri Hoca KURAV’1n toplantilarindan bahsetmisti. Ama katil-
mak bu sene nasip oldu. Su acidan ayrica tesekkiir etmek isterim. Her ne kadar
Hayrettin Hoca tam 6yle demese de bu tiir toplantilar bizim de topluca daha
¢ok diistinmemize vesile oluyor. Ben kendi adima belli bir stiredir bugiin mii-
zakere edilen konular tizerinde kafa yoruyorum. Bir miizakereci olarak tabi
hocamizin (Nazim Ekren) sunumu tizerinden gitmek isterim. Fakat, sag olsun
hocamiz zaten gayet giizel sundu. Ben kendi aklima gelenleri 6zellikle tebli-
gin faiz ve merkez bankacilig1 kismina dair diistincelerimi sizlerle paylasmak
istiyorum. Sunumun ikinci kismi, konvansiyonel bankacilikta faiz olayi, bi-
raz daha az ehemmiyetli diyebilirim. Ciinkii zaten bu konvansiyonel banka-
lar bu isi para kazanmak igin yapryorlar. Ama merkez bankacilig acisindan,
faiz konusu nispeten daha onemli. Literattir Merkez Bankacili§1'ni son yil-
larda, ozellikle seksenlerden sonra, farkl: bir sekilde degerlendirir hale geldi.

Merkez Bankas: dedigimiz sey aslinda devlet; devlet dedigimiz zaman da
aslinda bu tartismayi faiz tizerinden mi yapmak lazim, yoksa para tizerinde
mi yapmak lazim sorusu devreye giriyor. Aslinda Hayrettin Hoca cok gtizel
soyledi. Benim aklimda olanlarin ipucunu verdi. Hayrettin Hoca Recep Ho-
camiza miidahale ederekten, asil paray: tartisin dedi ve bence ¢ok gtizel bir
sey yaptt. Biz paray1 anlamadan faizi de anlayamayiz. Paranin felsefesini an-
lamadan, paranin politikasini anlamadan, para-devlet iliskisini anlamadan,
tahakkiim iligkisini anlamadan, faiz iliskisini anlamak zor. Ben de belli bir
stredir bu iliskiyi anlamaya ¢alistyorum. Her akademisyen hayatta kalic1 bir
eser birakmak ister. Insallah ilerde boyle para teorisi ve antropolojisi tizerine,
paray1 nasil diistinmek lazim geldigi {izerine kalic1 bir eser vermek kismet
olur. Ben para nedir tartismasina ¢ok girmek istemiyorum. Ama Enver Hoca
da izah etti. En azindan paray1 diistinmek lazim, parayla birlikte borcu da
diisinmek lazim. Bu tartismalar 6zellikle bizim giindemimize 2008 krizinden
sonra girdi.

25 {stanbul Sehir Universitesi Isletme ve Yonetim Bilimleri Fakiiltesi
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Para nedir? Bu malumunuz ¢ok yeni bir tartisma degil. Ama son zaman-
larda yeni yaklasimlar var. Ozellikle tiim sosyal bilimlerin degismesi ile be-
raber iktisatta da onemli degisimler oluyor. Iktisat daha teorik bir alan ol-
maktan cikip daha Oykiisel, soylemsel (narrative) bir alana kayryor. Nobel
ekonomi 6dullt Robert J. Shiller son zamanlarda soylemsel iktisat (narrative
economics) kavramini ortaya atti. Son zamanlarda iktisad1 antropoloji ile be-
raber diistinmek, iktisadi1 hikayesi ile beraber duistinmek, iktisad: dykiisti ile
beraber diistinmek daha 6n plana ¢ikar hale geldi. Iktisat eninde sonunda “in-
sanlar nasil karar alirlar” sorusunu inceliyor. Bunu anlayabilmek igin insanlar
gercekten nasil dustintiyorlar, insanlarin cevre sartlari nasil, hangi sartlarda
bulunuyorlar, bunu diisinmemiz gerekiyor. Ve bunu oykiisel bir sekilde
yapmamiz gerekiyor. Ctink{i bu anlama ¢abamizi tamamen Homoeconomi-
cus yahut rasyonel bireye hapsedemiyoruz. Dénemine gore, sartlara gore ok
daha farkli insan algis1 olabiliyor. Bunu vurgulamaya calistyor Robert Shiller.
Shiller’in bu yaklasimi bir akim olarak tutacak gibi goziikiiyor.

Ekonomiciler eskisi kadar teorik calismayacaklar, modellemeler yapmaya-
caklar bunun yerine daha ¢ok hikayeler anlatacaklar. Mustafa Ozel Hocamu-
zin da son zamanlarda ¢itkan edebiyatla, romanlar tizerinden iktisad: anlama
projesi de bu genel akim ile ortiistiyor. Mustafa Hoca bu sebeple ¢ok giizel
bir agilimin yolunu acti. Buradan hareketle paranin ne olduguna dair son za-
manlardaki en 6nemli eser David Graeber’in 2008 krizi sonras1 yazdig1 ve en
¢ok satan kitaplar arasina giren kitabidir diyebiliriz. Debt: First 5000 years,
“Borcun Ilk 5000 Yillik Tarihi” diye cevirebiliriz. Graeber bu kitapta ana fikir olarak
sunu soyliiyor: bize hep para nedir paramn fonksiyonu nedir anlatilir ama paradan
once borg vardr biz bu borcu takas etmeye basladigimizda bu borg artik para haline
gelmeye basladi. Yoksa insanlar kabuklarla, degis tokus yaparak bu islerin ¢ok
verimsiz oldugunu anladilar da sonra para kullanmaya basladilar yaklasimi
dogru degil, tam tersi 6nce bor¢ vardi, bor¢ zaman igerisinde transfer edil-
meye baslayinca bu para iliskisine dondii. Bu yaklasim 6nemli. Bu ytizden
de borcu anlamak ve dolayisiyla paray1 anlamak 6nemli diye diistintiyorum.

Bu arada bu borg sadece parasal bor¢ olmak zorunda da degil. Bunu da
Margaret Atwood un Payback kitabinda goriiyoruz. 2008 krizi sonrasinda bu
kitap da bir hayli popiiler oldu. Atwood un Kanada’da {i¢ tiniversitede ver-
mis oldugu konusmalarin birlestirilmesinden olusan bu kitap sosyal borgla-
rimizin tizerinde duruyor. Hatta sonra bu kitabin belgeselini de yaptilar. Bir
piyasa olustuktan sonra (bugiin bu konu Erol Hoca’da da vards) faiz iliskisi
olusuyor. Ama Atwood un ana katkisi, bundan 6nce sosyal iliskilerin daha
fazla toplumsal hayat igerisinde belirlendigi dénemde acaba bor¢ yok muy-
du sorusunu soruyor. Ozellikle bu dénem ve sonrasinda da toplumsal iligki-
lerde de borg¢ var ama 6zellikle ilk dénemlerde insanlarin birbirine borg¢lar:
toplumsal yukiimliiliikler tizerinden olusuyor. Margaret Atwood un borcu
sosyal iligkiler tizerinden gtintimtize kadar getiriyor. Bu sebeple biz borcu dii-
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stinmeden paray1 diistinemeyiz, paray1 diisiinmeden faizi diistinemeyiz. Ben
burada, faiz konusunda ti¢ tane 6nemli yaklasim oldugunu diistintiyorum.

Toplumsal Acidan Faiz: Birinci yaklasim Sabri Orman Hoca'nin yillar
once yazdigr makalesinde sordugu soru: acaba faiz yasagiyla beraber asil
murad edilen sey neydi? Acaba faiz yasagiyla finans kapitaline ulasim mu
(finansallasma) engellenmeye calisildi? Faiz yasag1 ile amaglanan eger finan-
sallasmanin ve insanlarin birbirlerini tahakkiim altina almalarinin éntine geg-
mek ise bu ¢ok 6nemli fikir David Graeber’in fikri ile de iliskilendirilebilir.
Finansmanin yasaklanmasiyla beraber asil murad edilen de toplumda sosyal
adaletin saglanmasidir. Borg veren borg alan tizerinde bir tahakkiim kurma
imkéanini elde eder. Ve sosyal diizeni ona gore belirleme imkanina kavusur.
Genelde Islami Finans toplantilarinda da iste su caiz mi degil mi tizerinden
tartisityoruz ama, toplumsal algt olarak, toplumsal bir diizen olarak faiz ya-
sag1 bize ne getirir ne gotiirtir? Acaba faiz yasagiyla beraber finansallasma
yasaklanmis olsaydi daha adaletli bir toplum kurulabilir miydi? Acaba bu
sebeple mi faiz yerine ortaklik daha fazla 6zendirilmis? Direkt bor¢luya bir
finansman saglama yerine ortaklik bu yiizden mi 6n plana ¢ikmis? Bu birinci
yaklasim ve bence bunun tizerine ¢ok daha fazla kafa yormaliyiz. Yoksa daha
fikih perspektifi ile bu caiz mi degil mi? Iste bu murabaha miydi degil miy-
di? Iste sabah da giindeme geldi bu goriislere katiliyorum. Eskiden fikihgilar
soyle fetvalar vermislerdi, dogru mu yapmislard: yanhs m1 yapmislard: tarz
tartismalar, bizi bir yere gotiirmez.

Devlet Acisindan Faiz: Burada ayrica ikinci yaklasimi da énemsiyorum
ve soyle bir ayrim yapmak istiyorum: Kisiler agisindan faiz meselesi ile top-
lumsal agidan faiz meselesi ayn1 sey olmayabilir. Bunun en giizel 6rnegi de
merkez bankacilig1 tizerinden anlasilabilir veya devlet tizerinden de anlasila-
bilir. Son donemde merkez bankasi ve devleti ayr1 diisiinebiliriz ama bunlar
ayni seyler. Yani ekonomistlerin kullandig1 benevolent social planner (muisfik
sosyal planci) herkesi diistinen bir planlayict olmus olsa aslinda bir merkez
bankasi ve devlet diye bir ayrimda olmayacakti. Fakat boyle bir planct olma-
dig1 icin bu ayrim cikiyor. Devletler bir sekilde ekonomiye giiven vermek du-
rumundalar veya merkez bankalar: bir sekilde ekonomiye giiven vermek ve
ekonomideki belirsizlikleri azaltmak durumundalar. Bunu da nigin yapmak
durumundalar, adaleti saglamak i¢in. Mesela bir girisimciyi diistinelim, giri-
simci yeni bir yatirim yapacak, parasi da var diyelim hadi faizle borg¢ almiyor,
bor¢lanmaya da ihtiyaci yok. Ama bir fabrika kuruyor, fabrika kurduktan alt:
ay sonra iilkede bir devaliiasyon oluyor veya enflasyon oranlar1 bir anda se-
kizlerden onsekizlere cikiyor. Bu tiir zamanlarda asil devlet {izerine diisen
gorevi yapmamis oluyor. Bu devletin ana gorevlerinden bir tanesi. Nazim
Hocamiz da belirtti. Buna yazinda paranin dérdiincti rolii diyoruz. Paranin
Merkez Bankas: kanaliyla ekonomik istikrar saglama fonksiyonu paranin
herkesin de kabul etmedigi ama pratikte var olan dordiincti fonksiyonudur.
Devlet ekonomik faaliyetleri etkileme gtictinti direkt uygulamak istemeyebi-
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lir veya istese de basarili veya verimli bir sekilde bunu yapamayabilir. Eko-
nomik faaliyetleri devlet giintimtiizde illa ekonomik buiytimeyi direkt sagla-
yarak yapmiyor. Ekonomik faaliyetlerde istikrar saglayarak, ongoriilebilirlik
temin ederek yapiyor. Eger devlet ekonomik faaliyetlerde insanlara giiven
verirse, istikrar1 saglarsa insanlar daha fazla yatirim yapiyorlar. Ve biraz 6nce
soylemis oldugum girisimci isine girisip kendi parasin1 emegini koyduktan
sonra bir sokla karsilasip bir anda zarar etmemis oluyor. Bu acidan devlet-
lerin, merkez bankalarinin ekonomide istikrar saglamasi, giiven vermesi ve
dalgalanmalara sebebiyet vermemesi gerekiyor. Ve bunu bir bakima devletin
vatandasina gelecegi satin almasi diyebiliriz. Bunu da birazdan kisiler igin
faiz meselesi ile iliskilendirecegim.

Kisiler Ag¢isindan Faiz: Ikinci konu devlet acisindan faiz meselesiydi,
tiglincti olarak vurgulamak istedigim konu ise kisiler acisindan faiz mese-
lesinin ne anlama gelebilecegi konusudur. Kisiler acisindan faiz meselesine
baktigimizda ise tam tersi bir durum var. Bunu Islam iktisadina dayali maka-
lelerde goremedim. Ama “Ahlakin Soy Kiitiigii”nde Nietzsche'nin argiiman
aslinda gayet diistindiirticti. Nietzsche mealen sdyle diyor: Finanscilar as-
Iinda gelecegi satin almak isterler diyor. Finansg¢1 ne yapar? Bu yil yiiz lira
veriyorsunuz gelecek sene yiiz on lira ister, ylizde onluk bir faiz ve bastan
belirlenmis bir faiz orantyla bu islemi gerceklestirir. Bu 6rnekteki finansc1 or-
taklik falan istemiyor. Gelecege dair sabit getiri isteyen bir finansct bu. Ama
diyor Nietzsche, gelecek kimin elindedir? Gelecegi tayin etmek kimin elinde-
dir? Gelecegi tayin etmek Allah’in elindedir, Tanri'nin elindedir. Finansc1 bir
bakima Tanri'nin bize vermis oldugu gelecegi satin alan insandir diyor. Bu
sebeple kisiler agisindan faize bu perspektiften de bakmak icap eder.

Faiz meselesine toplumsal agidan bakinca biraz daha kolay ¢ikarimlar ya-
pabiliriz. Sosyal adalet, insanlarin birbirine tahakkiim kurmamasi, giic tize-
rinden finansal kesimin gti¢ kazanip politika yapiciy1 elde etmemesi (regula-
tory capture), vatandasi ezmemesi gibi konular 6nemli miilahazalardir. Fakat
kisi agisindan da gercekten insan diinyada kaderini yasayacaksa gelecegini ne
kadar satin alabilir? Iste bu sigorta tizerinden de olabilir faiz tizerinde de ola-
bilir. Veya sabit getiri tizerinden gelecegi satin almamiz ne kadar dogrudur?
Gelecegi satin alarak kendimizi Allah’in yerine koyuyor muyuz? Boyle bir
argtimani var Nietzsche'nin. Guizel bir argtiman, ontolojik bir soru bu. Bunun
tizerine de diistinmek lazim. Zamanin maliyeti bilmem nesi var diye tartisi-
yoruz faiz meselesini. Bir de zamani satin almak ne demek bunu diistinmek
gerekmiyor mu? Biz gercekten faizle islem yaptigimizda gelecegimizi satin
m1 almaya galisiyoruz. Allah’mn yerine kendimizi koyup ben kardesim ytizde
on getiri isterim, ben Allah’a kendi kaderimi teslim etmiyorum mu diyoruz?
Bu sorular: diistinmekte fayda var. Buradaki kisi ve devlet agisindan faiz me-
selesini, bu ayrimin yapilip yapilamayacag tizerine diisiinmek, tartismak ge-
rektigini diistintiyorum. Kisi acisindan belirlilik satin almak ontolojik olarak
kotti bir sey olarak diistintilebilir. Ama devlet agisindan, merkez bankas: agi-
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sindan vatandasina, halkina belirlilik vermek o devletin gorevidir. Ve bu iki
ayrim {izerinden faizi diistinmekte fayda var. Bu sebeple de, faizin hani az1 da
haram ¢ogu da haram, ama bir sekilde enflasyonun diistik oldugu tilkelerde,
faizin diisiik oldugu tilkelerde yatirimci, girisimci i¢in daha istikrarli ve daha
adaletli, hakkaniyetli tilkelerdir diyebiliriz. Bu sebeple faizi hem toplumsal
acidan, hem devlet ve kisi acisindan bunu diisiinmek lazim. Kisi agisindan
da gercekten biz gelecegi satin almak mu istiyoruz diye kendimize sormamiz
gerekiyor. Acaba Allah’a ne kadar iman ediyoruz? Kadere imanimiz ile faiz
arasinda bir iliski var m1 sorularin1 sormamiz gerekiyor. Devlet vatandasina
ne kadar finansal, ekonomik istikrar saglarsa acaba kisilerin faize dair kader
sorularini kolaylastirir m1? Hocam bu kadar ek stire vermissiniz, tesekkiir
ederim.

Prof. Dr. Necdet SENSOY?¢
GIRIS
Merkez Bankacilig1 acisindan faiz ;
Urettigi paray1 kullandirma karsilig aldig1 bedel
Urettigi paray1 geri alabilmek icin 6dedigi bedel

Piyasada olusan faizi etkilemek i¢in belirledigi oran ( Politika Faizi ) olarak
tanimlanabilir.

Merkez Bankasi Paray1 nasil siirer?

Merkez Bankasi kurumsal ihtiyaclar: icin yaptigi satin almalar karsilig
odemelerde kullanir,

Merkez Bankasi calisanlari icin ticretler dahil, yonetim giderleri 6deme-
lerinde kullanir,

Merkez Bankasi rezerv yonetimi amaciyla yaptig1 Yabanci Para satin al-
malar1 karsilig1 kullanir,

Bankalara Reeskont kredisi vererek kullanir. Ancak, giiniimiizde bu uy-
gulama sadece ihracat ve doviz kazandirici islemler i¢in Eximbank kredileri
ile sinirlidir,

Ama asil 6nemli tutarlarda siiriimler, iilkenin BANKACILIK KESIMINE
BORC (Likidite) verilerek yapilir.

Yukarida sayilan ilk ti¢ yolda, merkez bankasi islemin toplam tutar: kadar,
senyoraj geliri elde etmis olur. Ancak son iki yolda paranin 6diing verilmesi
ve vade sonunda geri alinmasi s6z konusu oldugu icin, merkez bankasinin
senyoraj geliri bu kullandirmalar {izerinden aldig1 bedel ( Faiz ) kadardur.

206 TC, Merkez Bankas1 Meclis Uyesi-Emekli
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MERKEZ BANKASI’NIN FAALIYETLERINDE FAiZ
Kar Zarar Tablosunda

Merkez Bankasi'min kar zarar ( Gelir ) tablosu Tiirk Liras: islemler ve Ya-
banci Para Islemler olarak ayristirilirsa, Tiirk Lirasi islemlerin asagidaki un-
surlardan olustugu gortliir :

1. Gelirler

Acik Piyasa Islemleri net kar1

Bankalar arast Para Piyasasi Islemlerinden alnan faiz

Tiirk Lirast Menkul kiymet net kar1

[hracat ve déviz kazandirici islemler icin reeskont kredi faizi
Giderler

TL Zorunlu karsilik faizleri

Hazineye 6denen faizler

TL depo karsilig1 doviz depo islemleri nedeniyle 6denen faizler

2. Likidite saglama faaliyeti ve faiz

LIKIDITE - Taraflar
BANKALAR MERKEZ BANKASI

Likit Varhiga ( Hazir Paraya )

e Tek yetkili olarak cikardig
ihtiyag duyar,

parayi piyasayavermek
ister

Likit Varlik ( Para Talep eder
Likit Varlik { Para ) Arz eder

Likidite ihtiyaci
Fonlama

Merkez Bankas: piyasadaki (sistemdeki) Tiirk lirasi likidite miktarim
kontrol eder. Fazla para varsa geri gekilir, ihtiyag varsa sisteme para verilir.

Turkiye’de 2010 yilina kadar piyasadan para gekilmekteyken, 2010 yilin-
dan sonra piyasaya para verilmektedir. Bu TCMB'nin politika faizinin tani-
mini da etkilemektedir. Net para ¢eken durumda oldugu zaman “bor¢lanma
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faizi”, net para veren durumda oldugu zaman da “borg verme faizi” 6ne ¢ik-
maktadir 27,

Turkiye Cumhuriyet Merkez Bankasi'nin ekonomideki ( piyasadaki ) liki-
diteyi yonetirken kullandig1 yontemler iki baslik altinda toplanabilir :

Alim-satima dayali Agik Piyasa Islemleri
Odiing Sozlesmesine dayali Bankalararasi Para Piyasast Islemleri (BPP)

Alim-satim s6zlesmesine dayali olarak piyasaya likidite verilirken; Kesin
Alim, Repo ( Geri Alim Vaadiyle Satim ) islemleri yapilir. Alim-satim sozles-
mesine dayali olarak piyasadan likidite cekilirken; Kesin Satim, Ters Repo
(Geri Satim Vaadiyle Alim ) ve Likidite Senedi ihrac1 islemlerine bagvurulur.

Odiing sozlesmesine dayali olarak, Bankalararasi Para Piyasasidan (BPP)
likidite verilirken “Depo Satim” yani karst bankaya mevduat verilmesi, pi-
yasadan likidite gekilirken ise “Depo Alim” yani kars1 bankadan mevduat
alinmasi islemleri yapilir.

Merkez Bankasinin son kredi mercii olarak Geg¢ Likidite Penceresinden
(GLP) yaptig1 islemler de 6diing sozlesmesine dayali olabildigi gibi Repo yo-
luyla da olabilir.

Fonlama yontemi olarak “Acik Piyasa Islemleri”

TCMB TL imkanlar: Sé6zlesme Ayrmm

Banka T
Alim-Satum
Sdzlesmesine
Dayah
TCMB Relﬁ“ﬁ = Banka
epo
f'/ Odiing

TCMB HERO Banka Sozlesmesine
-l -

Merkez Bankasmin fonlama igin uyguladig1 agik piyasa islemleri, borcu
temsil eden bir finansal aracin kullanilmasini gerekli kilar. Bu finansal arag
MB tarafindan genellikle kosullu olarak (geri satim / alim) ya alimir, ya da satilir.

27 Sensoy Necdet, Merkez Bankasinda Likidite Mekanizmasi ve Merkez Bankasi Bilangosuna Yansimasi, Pa-
ra-Banka-Kredi ve Finansal Sistem kitabi iginde 10. Bliim, Gazi Kitabevi, Ankara 2017, s. 257
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Merkez bankasinin yaptigi geri alim vaadiyle satim (repo ) veya geri satim
vaadiyle alim ( ters repo ) islemlerinde, islem karsilig1 olarak kabul ettigi
kiymetler ( finansal arag ); TL cinsinden yazilmis devlet tahvili veya hazine
bonosu, toplu adiyla “devlet i¢ borclanma senedi (DIBS )” veya TL cinsinden
yazilmis T.C. Hazine kira sertifikalaridur.

Likidite saglayan agik piyasa islemleri; repo, dogrudan alim, depo alim
ve likidite senedinin erken itfasidir. Likidite ¢eken agik piyasa islemleri; ters
repo, dogrudan satim, depo satim ve likidite senedi ihracindan olusmaktadir.

ACIK PIYASA ISLEMLERI

Likidite Saglayan Apmk Piyasa Islemleri Likidite Ceken Apk Pivasa islemleri

= Repo = Ters Repo
= Dogrudan Ahm = Dogrudan Satim
= DepoAhm = Depo Satim

Likidite Senedi Erken itfa

Likidite Senedi ihrac

FONLAMA YONTEMLERI VE FAiZ
Marjinal Fonlama (Gecelik)

Merkez Bankas: biinyesindeki, Bankalar arasi Para Piyasasindan (BPP)
teminat karsihig1 ihtiya¢ duyan bankalara, faiz karsiligi fonlama yapilir, yu-
karda agiklandig tizere 6diing kapsamindadir.

Acik piyasa islemi olarak da, Gecelik Repo yapilabilir. islem yapilirken bir
devlet i¢ borglanma senedinin ( DIBS ) araya girmesi gerekir.

Borsa Istanbul’da yapilan, borsa aract kurumlarinin da katildig1, Repo isle-
mine Merkez Bankasi da ihtiya¢ duydugunda girebilir.

Yine yukarida agiklandig: {izere repo alim-satim kapsamindadir.
Piyasa yapicilara saglanan fonlama

Piyasa yapic1 olarak adlandirilan, belirli kosullar1 saglayan bankalara ya-
pilan fonlamadir.

Istikrarli Fonlama (Haftalik Repo veya Aylik Repo yoluyla)
Miktar ihalesiyle veya geleneksel ihale ile yapilir.
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Geri Alim Vaadiyle Satim - Repo (Bankalar Yoniinden) yontemiyle, Mer-

kez Bankasi Bankalara Likidite verir.

Geri Satim Vaadiyle Alim - Ters Repo (Bankalar Yoniinden) yontemiyle

de Merkez Bankas1 Bankalardan (Finansal Sistemden) Para ceker.
Geg Likidite Penceresi

Olaganiistti durumlarda, yani bankalarin piyasa kapanisi sonrasi likidite-
ye ihtiya¢ duymalar1 halinde kullanilmak i¢in tasarlanmis olmakla beraber,
gtnliik fonlama araci olarak da kullanildig1 zamanlar olmustur. Hem 6¢dtince

hem de alim-satima dayali islemlerle gerceklestirilebilir.

Fonlama yontemleri arasinda bulunan agik piyasa islemleri (API), yukari-
da aciklandigt gibi, bir finansal varligin ( DIBS veya Hazine Kira Sertifikasi )
alim satimini icermektedir. Burada faiz yerine alim - satim kazanci veya kay-
bindan da s6z edilebilir. Nitekim TCMB kar zarar tablosunda bu kalem, “Acik
Piyasa Islemleri Net Kar1 / Zarar1” adryla agiklanmaktadur.

Devlet i¢ borclanma senetlerine dayali olarak yapildiginda, acik piyasa is-

lemi bir borcun alinip satilmasini ifade etmektedir ( Bey el deyn ).

Katilim bankalars, ellerinde bulunan T.C. Hazine nin ¢ikarmis oldugu kira
sertifikalarin1 Merkez Bankasina geri alim vaadiyle satarak likidite saglamak-
tadirlar. Bu kira sertifikalar1 somut/ maddi bir varlik havuzundaki sahipli-
g1 temsil etmektedirler. Alim satim fiyat1 ise kira oranindan veya gelirinden
bagimsiz olarak katilim bankas: ile merkez bankasi arasinda tizerinde anlas-
tiklar1 bir fiyattan gerceklesmektedir. Bu fiyat repo faizine endeksli olarak be-
lirlenmektedir. Geri alim kosuluyla satimin Islam Hukuku'na uygunlugunu

saglamak icin de bir tarafin (TCMB ) cayma hakki s6zlesmeye konulmaktadir.

Ozetle katilim bankalar: kesin alim ve repo araglarini kullanarak mer-
kez bankasinin likidite imkanlarindan yararlanabilmekte fakat TL depo
satim yani merkez bankasinin bir katilim bankasina mevduat vermesi im-

kanindan faizli oldugu icin yararlanamamaktadir.

Gec Likidite Penceresinden ( GLP ) ise repoya dayali olarak yararlanabil-

mekte, “depo” ( mevduata) dayali olursa yararlanamamaktadir
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Likidite imkanlarimm Kullanimm

Aktif Kullamilan Araglar Geleneksel Katilim
Kesin Alim Kullaniyor Kullaniyor
Repao Kullaniyor Kullaniyor
TL Depo Satim Kullaniyor Kullanmiyor
Gin Ici Limit Kullaniyor Kullaniyor
GE;LIkIdEPEWHEI Kullaniyor Kullanmiyor
(Depo)

GE;LIkIdEPE”:HEI Kullaniyor Kullaniyor
(Repoj

Déviz DepoAlim Kullaniyor Kullanmiyor

SONUC

Merkez bankasinin tiretttigi paray: kullandirirken basvurdugu borg ver-
me islemi karsiiginda faiz almasi, ve gerektiginde bu paralar1 geri ¢cekmek
i¢in ve de bankacilik sisteminden zorunlu karsilik olarak aldig: fonlar icin faiz

odemesi soz konusudur.

Parayi kullandirirken borg verme yerine ortaklik iliskisinin kurulabilirligi
arastirmaya ve denemeye muhtag bir konudur. Iran’da 2008 yilinda Merkez
Bankas1 “Katilim Kagid1” ( Participation Paper ) adiyla bir finansal arag ¢ikar-
mis ve bu yolla piyasadan para cekmistir. Katilim Kagitlarinin ihracina iliskin
yasa ile diizenlenmis olan devlet projelerinin finansmani igin ¢ikarilan katilim
kagitlarinin pay senedine dontistiirtilebilme 6zellikleri vardir. Bu kagitlara
fon yatiran bankalar likiditeye ihtiya¢ duyduklarinda, merkez bankas: liki-
dite imkanlarindan yararlanabilir olmalilar, ancak kaynaklarda bu konuda

somut veri bulunamamuis, gelecekte arastirma yapacaklara birakilmistir.
YARARLANILAN KAYNAKLAR

Er Hakan, TCMB Likidite imkanlar1 ve Katilim Bankalari, GPAS sunum,
Aralik 2017

IMF, Islamic Republic of Iran-Selected Issues, March 7, 2018
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Sensoy Necdet, Merkez Bankasinda Likidite Mekanizmasi ve Merkez Ban-
kasi Bilancosuna Yansimasi, Para-Banka-Kredi ve Finansal Sistem kitabi i¢in-
de 10. Boliim, Gazi Kitabevi, Ankara 2017

The Law for the issuance of Participation Papers, The Central Bank of the
Islamic Republic of Iran, http:/ /www.cbi.ir/ Laws

The Central Bank of the Islamic Republic of Iran, http:/ /www.cbi.ir/ pub-
lications/ Annual Review 2016/17
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Sertbest Miizakere

SERBEST MUZAKERE

ibrahim KANYILMAZ

[k sorum Sayin Nazim Ekren Hocama. Madem faiz bir zultim ve zuliim
araci, bu durumda devlet gibi bir mekanizmanin bunu isletmesi, kullanmasi
daha biiytik bir sikinti olmaz mi1? Ikinci sorum ise kiymetli Ahmet Aysan Ho-
cama. Kulun kendisini Allah yerine koymasiyla ilgili bir kavramdan yola ¢ik-
tin1z. Yani gelecegin satin alinmasi konusunda. Bu gerceve igerisinde eger dii-
stinecek olursak, o zaman Allah’in bize verdigi ferdi iradeyi biz ne yapacagiz?
Ferd olarak beni din karsisinda dahi serbest birakan yaraticima kars: bana
verdigi hak ve htirriyeti kullanmak istedigimde, boyle bir durum ile bu na-
sil olacak? Yani bunu nasil birlestirebilecegiz? Ugtinciisii ise kiymetli Necdet
Hocama bir soru. Sukuk kavramindan soz ettiniz. Bizim bildigimiz klasik 6g-
retimde, hala derslerimizde 6yle 6gretiyoruz. Sukuk ile tahvil arasindaki fark
nedir? Biz ayrica devletin resmi biiltenlerinde devletin borcu olarak sukuklu
borg diye bir sey gormiiyoruz. Ama sadece hazinenin kisa, orta ve uzun va-
deli tahvilleri seklinde bir seyler gériiyoruz. Acaba bu nedendir? Ben sadece
kisaca bu hususlarda bilgi sahibi olmak istiyorum. Tesekkiir ediyorum.

Nazim EKREN

Tebligimi ve sunumumu yaparken 1srarla sunu vurguladim. Anlattigim
veya anlatmaya ¢alistigim tablo liberal ekonomi ve piyasa ekonomisi cerceve-
sinde makroekonomik yap1 ve iliskileri kurgulamak, tartismak istersek faiz,
kur ve enflasyon bunun neresinde yer alir? Sunu da ana hatlariyla aciklaya-
yim. Az 6nce de ifade ettigim gibi piyasa ekonomisinde, liberal ekonomilerde
devletin ekonomiyi yonetme ve yonlendirmesinde dort tane temel unsur var
Saym Hocam. Ama ben burada metodolojiyi anlatacagim. Bir tanesi merkez
bankaciligidir. Merkez bankasinin en ¢nemli rolii, her tilkede ulusal para
basma tekeli ona aittir. Dolayisiyla ister paranin tanimini yapalim, paranin
anatomisini degistirelim ama sonugta merkez bankalari ellerinde 6nemli bir
unsura sahiptir. Her ne kadar enflasyon hedeflemesi dense de satir aralarinda
burada faize atiflar yapiliyor. Dolayisiyla merkezin gorevi olarak, para olarak
adlandirdigimiz nesne yaninda fiyati olan kuru ve mal ve hizmetlerin fiyatin
da sekillendirme rol ve fonksiyonunu goriiyoruz. Ikincisi de tilkemizde ma-
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liye bakanligimin tistlendigi vergi sistemi. Ugiinciisii de hazinenin tistlendigi
kamu bor¢lanma mekanizmasi. Dordiinciisii de...

Yani herhangi bir ekonomi yonetimi bu dort mekanizmay1 nasil kurgulu-
yorsa, nasil sekillendiriyorsa, o tilkedeki temel fiyatlar bu sekilde olusur. Ho-
camun soyledigi, bireysel ya da kamu otoritesi agisindan bakildiginda faizle
ilgili herhangi bir farkli yorum yapilir m1 yapilmaz mi? ilahiyatci hocalarimiz
varken tabi ¢ok cesur olamiyoruz. Ayrica tebligde sunu sdylemeye calistim.
Gerek merkez bankaciliginda gerekse ticari bankacilikta faizle ilgili tartisma
yapiyorsak iki ayrimi yapmak zorundayiz. Bir, i¢cinde bulundugumuz kosul-
larda faizi, enflasyon ve kuru teknik tabirle ne kadar diistiriirsek ne kadar
azaltabilirsek burada konustugumuz, tartistigimiz adaletti, zultimdii, haksiz-
likt1 gibi konsepti azaltabiliriz. Bunun bir tarafi boyle olmasi lazim. Bununla
ilgili sunu tartisabiliriz: Merkez bankaciligin1 sadece merkeze yiiklememek
lazim. Ciinkii faiz sistemin bir sorunu. Sadece bankanin sorunu degil. Ha-
zinenin de sorunu, merkezin de sorunu, maliyenin de sorunu bankalarin da
sorunudur. Ozetle benim tebligimde sdylemek istedigim veya sdylemeye ca-
lis1p bitiremedigim konu su: Bir, mevcut ekonomik yapi icerisinde faizleri dii-
siirebiliriz. Iki, icinde bulundugumuz kosullarda sistem icinde ktigtictik ada
da olsa, dogru da olsa yanlis da olsa basarili ya da basarisiz da olsa bir faizsiz
finansal {irtin ve hizmet sektorii olusturabiliriz. Bunu tartismak lazim. Ama
dedigim gibi bu bireysel olarak herhangi bir kurumun yapacag is degil. Bu
sistemik bir sorun. Ekonomik yap1 ve iligkiler sisteminin kurgusunu yapmaz
isek, kafamizda bir sey hayal etmezsek, bunu da kisa zamanda yapamaya-
cagimiz icin zorunlu olarak faizi diisiirebilir miyiz? Bununla ilgili enflasyon
ne olur? Eger olmuyorsa da bizim distindtigtimiiz, 6grendigimiz cercevede
faizsiz finansal ve {irtin hizmet tiretecek bir sektdrti nasil kurgulariz? Bu be-
nim teblig konum degildi ama boyle bir seyi calismak gerekir diye soyledim.
Tesekkiir ederim.

Ahmet Faruk AYSAN

Ben sunu vurgulamak istedim. Bizim kendi anlatilarimiz olusuyor. Mesela
faiz 6lumdtir. Bu bir anlat1 aslinda. Gergek olmak zorunda degil. Bazen faiz
zulim olur bazen olmaz. Ama biz buna Miisliman oldugumuz icin zultim
diye inaniyoruz. Gergekten burada bir zuliim olmas1 gerekir ki Allah (c.c.)
faizi yasaklamis diyoruz. Yani daha fazla ontoloji tizerinden epistomolojik
ifade oluyor. Once inantyoruz, sonra bunun olmast gerektigine dair deliller
bulmaya calistyoruz. Bu kotasyonu ozellikle verdim. Buna sadece zulim
tizerinden bakmak zorunda degiliz. Baska seyler tizerinden de bakabiliriz.
Benimki iradeden ¢ok kadere dair iman, kaderimizi ne kadar etkiledigimiz.
Elbette ctiz'i irademiz var. Sanki orada kastedilen sey biz istedigimiz kadar
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ferdi irademizi kullanalim, bir seyleri dizayn etmeye calisalim, ¢ocuklarimi-
zin gelecegi icin faize para yatiralim, ytizde on bes yirmi gelir alalim zengin
olalim. Ama eninde sonunda bir¢ok belirsizlik var. Bu belirsizlik bizim ira-
demizin disinda olan bir sey. Ve buna da bastan iman etmek. Acaba faiz alip
verdigimizde veya faize inandigimizda acaba bunu yitiriyor muyuz? Bu agi-
dan da bakabiliriz. Bunlar hep yeni anlatilar. Sadece zuliim tizerinden anlati
olmak zorunda degil. Kader tizerinden de olabilir diye soylemek istemigtim.
Ctinkii bu anlatilar gerceklik olusturuyor. Yani ben ekonominin ¢ok teorik bir
sey olduguna inanmiyorum. Ekonomi de bir anlati sonugta. Bu anlatilar1 ¢o-
galtirsak biz de kendimizi ikna etmis oluruz. Sabah Hayreddin Hocamizin da
cok gtizel degindigi gibi anlayis nasil olusuyor? Mesela biz buraya gelerek-
ten bir stire¢ olusturmus oluyoruz. Yoksa hayatimizda illa boyle ¢ok sifir-bir
tarzinda dogrular yok. Onun yerine burada konusuyoruz. Iste iktisatcilar bir
araya ilahiyatgilar bir araya geliyorlar daha ortaya yakin bir yerlere gelmis
oluyoruz. Birbirimizi daha iyi anlamis oluyoruz. Burada asil vurgulamak
istedigim bu tiir anlatilar1 gogaltirsak bu tiir sadece zuliim tizerinden degil
ayn1 zamanda kader tizerinden acaba faiz neden yasaklanmis olabilir? Onto-
lojik olarak bir Miisltiman olarak bunu kabul ediyoruz ama bunun sebepleri
neler olabilir bunun epistemolojisini de hikaye tizerinden olusturmak lazim.
Ben suna inantyorum ki bazen faiz zultim olur bazen olmaz. Bu da miimkiin.
Veya insan belki kendi boyle yaparaktan kendine zulmetmistir falan o tiir
seyler de yapilabilir. Tesekkiir ediyorum.

Necdet SENSOY

[brahim Kanyilmaz Hocamizin bir sorusu vardi onu cevaplamak istiyo-
rum. Simdi hocam Tiirkiye’de sukuk icin kira sertifikas1 terimi kullaniliyor.
Dolayisiyla verilere baktigimiz zaman kira sertifikasin1 hazinenin ¢ikardig:
kagit olarak gorebilirsiniz. Sukuk nedir? Sukuk bir menkul deger, menkul
degerlestirmeye bagli olarak bir deger ¢ikariliyor. Bu sukuklar gesitli sozles-
melere dayali olabiliyor. En yaygin olani kira sézlesmesine dayali olan su-
kuk. Tiirkiye’de onun igin kira sertifikas1 deniliyor. Diinyada genel geger ad1
sukuk-1 icare. Hazinenin bir varlig1 var veya gayrimenkullerin olustugu bir
havuz yapiyorlar. O varliklarin kullanim hakkini hazine, varlik kiralama ano-
nim sirketi diye bir sirket var, oraya satiyor ve tekrar kiraliyor. Yani hazine
sahip oldugu bir varligin kullanim hakkindan vaz geciyor, kiracis1 oluyor.
Burada devlet aldig1 borcun karsiliginda bir varligin kirasin karsilik gosteri-
yor ve kiray1 sizle paylastyor.
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Mehmet SARAC

Gegen oturumda tebligimde de izah ettim ama tekrar altin1 ¢izmek igin
soyliiyorum. Su anda iktisatcilar arasinda yeni bir paradigma arayisi var. Ve
son iki Nobel odiild, artik klasik iktisat 6gretisinin ¢ok farkl yerlerinde du-
ran, klasik iktisat teorisine meydan okuyan goriislere gidiyor. Bunlardan bir
tanesi Taylor. O artik rasyonalitenin gecersizligine inaniyor ve irrasyonalite
temeline oturtuyor biitiin bu anlayisi. Ama bu irrasyonalite modellenemeye-
cek bir sey degildir. Onemli olan biz bu insandaki irrasyonaliteyi anlayip mo-
delleyebiliriz. Bu tip yeni arayislar var. O anlamda ben rasyonalite, fayda gibi
kavramlar: sorgularken bunlara yeni bir derinlik yeni bir boyut kazandirma-
miz gerektigini diistindiigim igin, o sekilde ifade ettim. Yoksa bunlar batil te-
rimlerdir, kaldirip ¢ope atalim seklinde kategorik bir yaklasimim s6z konusu
olamaz. Bir de su sik vurgulaniyor. [slami finansin ortaklik seklindeki finansa
onem verdigi, esas temelinin bu olmasi gerektigi. Fakat burada bizi bekleyen
en dnemli zorluk, bu risk paylasimi seklindeki modellerin uygulanabilmesi
i¢in 6n sart, bizim bu toplumda bir an 6nce ortaklik kiilttirtinti hakim kilma-
miz seklinde bir sosyolojik vakiaya isaret ediyor. Tesekkiir ediyorum.

Abdullah Mesud KUCUKKALAY

Ben de bir katki yapmak istiyorum. Bir tanesi Ahmet Beyin yaklagimu.
Aslinda bir ateist olarak Nietzcsche'nin tespiti son derece 6nemli bir tespit.
Yani bizler aslinda gelecekte paranin getirisini tespit etmek isteyen insanoglu,
-aslinda sizin tam ifadenize benim de katildigim- tanrisallasma iradesi gos-
teriyor. Ve iktisatta da malumunuzdur adaptive bekleyisler. Daha sonra bu
rasyonellikte isler teorisi Lucas tarafindan yikildi. Onun icin en azindan ge-
lecegin belirsizligi, yani ekonomik verilerle gelecegin tespit edilemeyecegini
tespit etmemiz ya da soylememiz gerekiyor. Sabah faiz yasagmin sermaye
birikimini engelledigi ile ilgili bir sey gecti. Ben burada da bakis agilarinda
kirilmalar oldugunu diistintiyorum. Faizin sermaye birikimini engelledigi
argimani, bir alt argtiman olarak sermaye birikiminin olmazsa olmaz bir
sart oldugu on kabultine dayaniyor. Yani bizler aslinda yine -belki hocalar1-
mizdan bazilar: rahatsiz olacak ama- kapitalist mantikla, klasik iktisatin bize
dikte ettigi mantikla Islam paradigmasini ¢oziimlemeye calisiyoruz. Oysa Is-
lam’in kendi terminolojisi, kendi paradigmasindan yola ¢itkmamiz gerekiyor.
Yani Yiice Yaratici acaba sermaye birikimini murad etti mi? Yani sermaye
birikimini murad etmiyor muydu da faizi yasakladi? Eger bu agidan bakacak
olursak o zaman zekata da ¢ok ciddi elestiriler getirmemiz gerekir ki ben bu
anlamda faiz yasaginin sermaye birikimini engelledigi, sermaye birikiminin
olmazsa olmaz bir sart oldugu, bu nedenle de mutlaka sermaye birikiminin
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ontini acacak finansal kurum ve kavramlar gelistirilmesi gerektigi iddiasina
da ciddi olarak elestirel bakiyorum. Tesekkiir ediyorum.

Hamdi DONDUREN

Miisaade ederseniz paranin degeri ile ilgili bir katkida bulunmak istiyo-
rum. Peygamberimiz déneminde altin veya giimiis para vardi. Simdiki para
cesidi yoktu. Paranin miibadelesi altin kuruna gore oluyor. Giimiis paranin,
dirhemin piyasada dolasmasi ise giimiis kuruna gore oluyordu. Dolayisiyla
arada bir fark meydana gelirse bunun adu riba, faiz oluyor. Yani biz ytiz dinar
borglandiysak bunu geri ytiz dinar olarak almamiz gerekiyor. Bir gram bile
fazla alsak faize giriyor. Gimiiste de bu boyle. Hatta giimtis madeniyle diger
takilarla ilgili olarak agirlik bakimindan yirmi iki ayar altinla yirmi iki ayar
para olan dinar degistirilirken esit olarak degistirilmesi gerekiyor. Bir gram
fazla konulsa bunun adi riba olur. Bunun anlami su oluyor; altin ve gtimiis
para enflasyona ugramiyor. Yani madeni ile ayni degeri muhafaza ediyor.
Fakat daha sonra Misir, Suriye, fran ve Irak taraflar1 fethedilince orada ilk
defa degerini madenden almaz hale gelen paralar tiretilmis. Yani bir kg bakir
ile para bastirilmak istendiginde bunda kayip da oluyor, agirlig1 dokuz yiiz
grama diisiiyor. Uzerine yazilan degerler nedeniyle biz onunla bir seccade
alabiliyorsak para haline getirildigi zaman ti¢ tane seccade alabiliyoruz. Para-
sal degeri ti¢ katina ¢ikabiliyor. Imam Ebu Yusuf Hanefi mezhebinde buraya
noktay1 koymus. Maden degeri disina ¢ikan bu parada problem var, dola-
yisiyla bundan dogan borclarda, borcun dogdugu zamandan 6denecegi za-
mana kadar bir fark meydana geldiyse, bu farkin 6denmesi gerekir, bu faize
girmez demis. Yani bor¢landigimiz zaman geri 6demede eger altina endeksli
olarak basildiysa bu bakir paralar ve bir yil sonra degerinde yiizde on kayip
olduysa ytiz lirada ytiz on lira olarak 6demek gerekir ve bu yiizde on fazlalik
faize girmez demis Ebu Yusuf ilk defa. Bu ictihad Osmanli imparatorlugu
doneminde esas alinmistir. Boylece daha sonra akgelerde birtakim bakir vs.
karistirmak suretiyle degeri diistiriilen paralarda, bu paralarm kullanimin-
da ytizde on bakir karistirildiysa ytizde on deger kayb: meydana geldigi igin
ddemelerde bu farkin verilmesi gerekir diye fetva verilmistir. Bir adim daha
ileri giderek malum 1860’larda kaimeler basilinca Resat altina endeksli olarak
basildi. Altin endeksli basilan kaimelerde de altin kurunda bir fark meydana
geldi. Bu yillarda ytizde otuz, kirk, altmis gibi fark meydana gelince, vergi
ddemelerinde altin ile 6demek isterse borcunu miktarinca 6diiyor, fakat ka-
imelerle, kagit para ile 6demek istediginde altin kuruna gore bir hesaplama
yapilarak fazlalik vermesi gerekiyor. Bu fazlalia faiz denmiyor. Gelelim
Merkez Bankasi'nin asil su anda Tiirk lirastyla ilgili olan konularda, mevcut
kagit para sisteminde arkasinda her ne kadar biraz altin varsa da, su anda al-
tina bagimli olmaktan ¢ikarildi. Dolayisiyla enflasyon endeksleri hesaplanir-
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ken bildigimiz alim satimda kullanilan fiyatlar ortalamasi esas alinarak oraya
endekslendi. Ve madem biz enflasyon diyoruz, su anda tilkemizde ytizde on-
on bir enflasyon varsa, ytiz bin lira borcumuz oldugu zaman, biz bir yil sonra
bunu 6demek istedigimizde yiiz on bin lira olarak kars: tarafa verirsek, denk
bir vdemede bulunmus oluyoruz Imam Ebu Yusufun igtihadina gére. Do-
layisiyla burada enflasyon kisminin reel faize girmedigini soyleyebiliyoruz.
Reel faiz enflasyondan sonra baslayabilir diyoruz. Sonug olarak bir ctimle
daha ilave edeyim. Su anda Merkez Bankasi yoluyla devletin verdigi tesvik
kredileri var. Ytizde dort, alti, sekiz gibi ytizde onun altinda, ad: faiz olan
ilavelerle kullandirilan bu tegvik kredileri su anda tilke kalkimasiyla ilgili
olarak ihracati tesvik, hayvancilik ve diger birtakim yeni istihdam alanlar
meydana getirmek {izere toplum maslahati amaciyla kullandiriliyor. Dolay1-
styla enflasyonun altinda oldugu icin de bunlarin reel faize girmedigini sdyle-
yebiliyoruz. Sonug olarak su anda malum varlik fonu var. Bu varlik para fonu
acaba hazine tarafindan s6z konusu edilerek tesvikte kullanilmak tizere bir
kaynak meydana getirilse, belki altina endeksli altinlarin orada karz olarak
kullanilmak tizere verilebilecegi gibi altina endeksli diger kaynaklardan da
oraya aktarmalar olabilir. Boyle bir fon enflasyonun altinda rakamlarla tesvik
kredileri kullandirabilir diye diistintiyorum. Boyle bir fona hazine el atarsa
ileride bunun 6nemli bir kaynak olarak giiclenecegini diistintiyorum. Tesek-
kiir ediyorum.

Sabri ORMAN

Uzerinde konustugumuz konu zor bir konu. Bugiine kadar yaptigimiz
calismalardan biliyoruz ki Hristiyan diinyasinda bu konu asirlar stirmdis.
Kolay degil, cok zorlanmislar. Bir noktaya varmislar ama bu nokta dahi hig
kimsenin igine tam sinmiyor. Ki orada da aslinda ihtilaflar var. Fakat ilging
bir not daha, Abdullah Mesud Kigiikkalay'in faizle ilgili kitabindan okudu-
gum kadariyla Hristiyanlar bu faiz yasagini1 daha sonra sahiplenebilmisler.
Isin basinda ahlaki bir mesele olarak ortada dolastyor, daha sonra onlarin faiz
karsisindaki tavr gittikce netleserek ve sertleserek olusuyor. Hging bir nokta,
onlar daha faiz yasagtyla ilgili kesin konusmadan bizde is olup bitmisti bile.
Simdi biz de bunun yeni bir macerasini yasiyoruz. Bu bakimdan bazen mo-
ralsizlige sebep oluyor, bence buna gerek yok. Bizim bir yere varana kadar
tartismamuz gerekir. Bu da esyanin veya konunun tabiatinin bir geregidir. Di-
ger bir nokta, yine bu da metodolojik bir usulle ilgili bir hadise. Bazen ideal
manada bir kere ve son kere olay1 ¢6zmeye calisiyoruz. Olayin yapisi buna
miisait degil. Biz burada parcali ¢oziimleri kabul etmek durumundayiz. Me-
sela ben Hamdi Hocanin sdyledigini ¢ok dnemsedim. Ciinkti mevcut ivedi
bir ihtiyaca yonelik bir sey soyltiyor. Fakih arkadaslarimiz bizi bu konuda
daha ¢ok aydinlatabilirler. Bir kismini ideal fikha gore degerlendirebiliriz.
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Bunu yapmamiz lazim. Bu ikisi birbirini tamamlayici sekilde ytirtimeli. Bazi
konular1 da zaruret fikhi cercevesinde miitalaa etmek durumundayiz. Ciinkii
zaruret fikhi cercevesindeki ¢oztimlerin gegici oldugunu erbab: bilir. Bizim
tartismalarimizin verimliligi bakimindan bunun farkinda olmak ¢ok 6nemli.
Aksi halde bizi moralsizlige sevk eder. Verimsiz ¢alistyoruz gibi bir intibaa
yol acar. Ben dyle olmadig1 kanaatindeyim. Bir de bundan kagmamak lazim.
Mesela bir hakimin niine bir mesele gittigi “zaman bu beni ilgilendirmez”
diyemiyor. Biz tabi hakim mevkiinde olmadigimiz i¢in son s6zii séylemekten
veyahut net seyler soylemekten kaginabiliyoruz. Bence bizim biraz daha eli-
mizi tagin altina koymamiz lazim. Mesela tesvik kredisi olay1 var. Akademis-
yenler olarak bizim bunlardan yararlanma ihtiyacimiz olmadig: icin bizler
agisindan ¢ok dert degil. Ama bazilari igin bir rekabet olayidir. Yani alanlar ile
almayanlar arasinda ¢ok ciddi bir fark ortaya cikiyor. Bizim bunlara bir seyler
soyleyebilmemiz lazim.

Emin ERTURK

Neye para denir konusu literatiirde ¢ok fazla insana ulasmis bir konu de-
gildir. Bir iki ctimle ile bu konuda katkida bulunmak istiyorum. Neye para
denir? Para denilen o sey neyse tartistigimiz sorunlar ondan sonraki mesele-
lerdir. Bu sorunun dort temel ayagi var. Biri kolektif bir mal olmasidir. Bu su
demektir: Bagkalar1 kullanmadikga kimseye yarar saglamaz. Cebinde bulu-
nana da yarar saglamaz. Bagkalar1 kabul ediyor ve kullantyorlarsa para sizin
icin de muteber bir seydir. Tkincisi, tarih boyunca biliyoruz ki insanlik tarihi
miibadelelerini islemlerini en kolay yapabildigi nesneyi aradi. Bu arayis hala
devam ediyor. Uclinciisii giiven problemidir. Bu faizin beslendigi kaynak-
lardan biridir. Giiven probleminin de iki ayag vardir. Biri, mallara kolayca
donusebilmelidir. Paralara ve mallara kolayca doniisebilmelidir. Buna kon-
vertibilite diyoruz. Bir diger 6zelligi de degerinde istikrardir. Yani bu haliy-
le baktigimiz zaman en sikintili alandir. Ve dordiinciisii de tiretilmesi diger
mallar gibi degildir. Bu dort temel 6zellige dayandig; igindir ki paray1 bagka-
larma teslim etmek zordur, baskalarindan kabul edilirken de pek ¢ok sartin
etkisi altindadir. Daha 6nceki oturumda Osmanlilarin para vakiflari diyerek
meselenin bir miktar ¢c6zmeye calismalarinin ben ¢ok cesurca atilmis bir adim
oldugu kanaatindeyim. Hatta o kadar ki uygulanan faiz o zamanki sartlar
itibariyle reel faizdir ve ytizde on ikilere kadar ¢ikmaktadir. Eger Amerika
Birlesik Devletleri'nde bu toplantiy1 yapiyor olsaydik ya da Ingiltere’de hatta
birinin parasini kabul ettiginiz zaman ondan tiste para aldigimiz Japonya ve
Almanya’da simdi negatif faiz var, durum baska olurdu. Demek ki sorun sa-
dece faiz meselesi degildir. Aslinda giintimiiz ekonomilerinde faizi de ortaya
cikaran meselelerdir. O zaman cuvaldizi bir miktar kendimize batirmamiz
gerektigi kanaatindeyim. Tesekkiir ediyorum.
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Kamil KILIC

Benim merak ettigim bir sey var. Biz insani finans zirvesini yaptiktan son-
ra ve dncesinde de katilim bankalariyla birgok seri goriisme yaptik. Sonunda
teminatla mevduat arasinda sikismig bir kurumsal yapiyla kars: karsiya kal-
dik. Sonra kendi yolumuza devam etme kararini verdik. Katilim bankalarina
baktigimiz zaman katilim bankalar: faizsizligi temsil ediyor. Diger konvansi-
yonel sistem ise faizli sistemi temsil ediyor. Katihm bankalarmdan bir kaynak
kullandiginiz zaman ona kredi demiyor finansman diyor. Tanimsal olarak
boyle farkliliklar var. Konvansiyonel taraftan bir sey aldiginiz zaman o kendi
aktif veya pasifine bunu borg olarak yaziyor. Ama katilim bankalar: bunu
aktifine borg, yani alacak olarak yazmiyor. Bu Osman Akytiz beyin soylemi.
2001 krizinde bizim de basimiza geldi. Family Finanstan kredi kullanmistik.
Krizle kars: karsiya gelince diger bankalar kredileri geri ¢ekerken katilim
bankalar1 bu kredileri geri cagirmadi. Yeni diizenleme de yapmadi, tam tersi
bize ytizde yirmi bes ile ortak oldular. Bunun gibi bizim de yasadigimiz 6r-
nekler var ama bu miisterisine gore degisiyor. Sormak istedigim sey su: Belli
parametrelerle bence katilim bankalariyla diger bankalar arasindaki ifadeleri
farklilastirmak gerekiyor. Bu katilim bankalar: yil sonunda kar acikliyor. Di-
ger bankalar da ne kadar kar ettigini acikltyor. Ama bence katilim bankalar1
ne kadar istihdam tirettigini, ne kadar biiytime sagladigini, ne kadar fabrika
kurdugunu metrekare olarak, tiretime reel ekonomiye ne kadar katk: sagla-
dig1 gibi reel ifadelerle diger bankalardan pozitif ayrilmas: gerekiyor. Ctinkii
diger taraf para satiyor. Biz isi buytittiigtimiizii ifade ediyoruz. Bence bu ifa-
deleri dogru konumlandirabilirsek ve bankalar bu performansla ifade edile-
bilirse bu is zaten kendiliginden biiytiyecek. Ciinkii su anda faizi diistireme-
memizin bir sebebi bizim zaten giidiik kalan katilim bankacili1 yani faizsiz
bankacilik fonlarini biiytitemediginden dolay1, sabah Hayreddin Hocanin da
soyledigi gibi orijinal Miisltiman yok. Ciinkti Tiirkiye’de simdi bir Musltiman
var herhangi bir bankaya gittigi zaman paray1 karsilastirtyor, paranin satin
almasii karsilastiriyor. Bence akademik olarak da bu parametrelerin tizerine
calisilmasi gerekiyor. Bir 6rnek vermek gerekirse herhangi bir konvansiyonel
bankadan kredi alirsiniz ertesi giin lokantaniz yanar, siz borcunuzu 6demek
zorundasmiz bankaya. Ama katilim bankasi veya faizsiz sistemde siz borg
alirsiniz, o size ortak olur veya kaynak saglar ve sizin tirettiginiz katma de-
gerden siz ona pay verirsiniz. Sistemin aslinda bu sekilde ¢alismas: gerekiyor.
Bizim bu tarafa dogru nasil Peygamber efendimiz Miisliimanlig1 6nce dort
kisiyle baslayip sonra on kisi, sonra da hizli bir sekilde artmasiyla olduysa,
bizim de ¢cok adama ve ¢ok kaynaga ihtiyacimiz yok. Ahlakli, bu ise uygun
sistemlere ihtiyacimiz var. Veya gercekten bu isi basarmak istiyorsak Misir
orneginde oldugu gibi. Tesekkiir ediyorum.
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KATILIM BANKACILIGI ISLEMLERI VE
FAiZ

Dog. Dr. Abdullah DURMUS>*®

GIRIS

[slam ekonomisinin, insanlarin malint haksiz yontemlerle almanin, bir is-
lemdeki asir1 belirsizlik durumu anlamindaki gararin, kumar anlamina ge-
lecek islemlerin yasak olmasi, belirli mal ve hizmetlerin alim satimina izin
verilmeyisi ve faizin kesin olarak haram kilinmasi gibi onu diger sistemlerden
ayiran ¢ok 6nemli ilkeleri bulunmaktadir. Bu prensipler icinde glintimiiz iti-
bariyle en ¢ok 6nem tasiyan faizin haram olmasidir denilebilir. Bu nedenledir
ki Islam’da iktisadi sistemin biiyiik bir kism1 buradan hareketle diizenlenir,
kurumlarin ve islem tiirlerinin mesruiyet tartismalarinda genellikle ilgili is-
lemde faiz olup olmadig: giindeme gelir.

Bu durumun cesitli devirlerde farkli yansimalar: da olmustur. Tarihte fa-
izsiz olarak nitelenen, bir kismi ortaklik ve dogrudan ticaret gibi tartismasiz;
bir kism1 da mesruiyeti konusunda ihtilaflar bulunan bazi uygulama tiirleri
ortaya ¢ikmustir. Guintiimiizde ise Tiirkiye’de katilim bankalar: olarak adlan-
dirilan kurumlar faizsiz finans yontemlerini uygulamaktadirlar.

Katilim bankalarinda bir kismi fon toplama, bir kismi fon kullandirma, bir
kismi da bankacilik hizmetleri olarak gruplandirilabilecek ¢ok cesitli islem
turt bulunmaktadir. Bu islemlerin birgogu faiz acisindan tartismaya elveris-
lidir.

Ornegin cari hesaplar, borgtan sartl olarak yarar saglanmasi halinde; ka-
tilma hesaplari, hesap sahiplerine sermaye ve kar garantisi verilmesi duru-
munda getirinin faiz olmasi;, murabaha, akitlerle ilgili siireclere ve sartlara
riayet edilmemesi halinde borcun finansmani olmasi; doviz islemleri de pe-

208 Tstanbul Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku & Islam Tktisadi ve Finans1 A.D. Ogretim Uyesi, leti-
sim: abdullah.durmus@istanbul.edu.tr ve durmusabdullah@yahoo.com
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sinlik ilkesine riayet edilmemesi halinde nesie faizine diisiilmesi gibi sebep-
lerle dogrudan faiz konusuyla baglantilidir. Dolayisiyla hemen hemen her
konunun faizle baglantisin1 dogrudan veya dolayl olarak kurmak miimkiin
olabilir. Ancak bunlarin tamamini bir teblig cercevesinde ele almak miimkiin
olmadigindan bildiri, yalnizca en ¢ok uygulanan ve en énemli gordiigimiiz
dort islem tiirii ile surl tutulmustur.®” Bu meyanda katilim bankaciliginda
uygulanmakta olan, fon kullandirma (finansman) islemlerinden murabaha ve
leasinge; sermaye piyasasi islemlerinden sukuka; hazine islemlerinden spot
doviz islemlerine temas edilecektir.

MURABAHA/BIREYSEL VE KURUMSAL FINANSMAN DESTEGI (EL-
MURABAHA LI'L-AMIRI BI'S-SIRA’)

MURABAHA KAVRAMI

Sozliikte murabaha, “artma, kar, ticari kazan¢” anlamina gelen “ribh” ko-
kiinden ttiremistir ve “kazandirma, kar hakki tanima” manasma gelir. Terim
olarak ise bir malmn alis fiyat1 veya maliyeti tizerine belirli bir kér ekleyerek ve
miisteriye maliyet veya alis fiyat1 konusunda bilgi verilen satis tiirtinii ifade
eder.??

Faizsiz bankacilikta uygulanan modern murabaha ise miisterinin talebi
tizerine bir malin faizsiz banka tarafindan satin alinip soz konusu miisteriye,
anlasilan oranda bir kar ilavesi ile vadeli olarak satilmasidir. Burada da miis-
teri, malin maliyeti ve tizerine konulan kar hakkinda bilgi sahibidir.

Murabahanin Tiirkiye uygulamasindaki adi kurumsal islemlerde “Ku-
rumsal Finansman Destegi”, bireysel islemlerde ise “Bireysel Finansman Des-
tegi” olup murabaha, hem Tiirkiye’de hem de diger iilkelerde faizsiz ban-
kalarin islem hacmi icinde % 90’lar1 asan bir paya sahiptir. Murabaha HSBC
ve Citi Bank gibi bir¢ok faizli banka tarafindan da 6zel olarak agilan “faizsiz
bankacilik penceresi” vasitasiyla uygulanmaktadir.

Katilm bankalarinda uygulanan bir murabaha isleminde izlenen siireg
ana hatlariyla soyledir:

Oncelikle miisteri faizsiz bankaya ilgili talebini iletir. Banka ondan mali
konulardaki gerekli bilgi ve belgeleri talep eder. Buna gore s6z konusu miis-
teriye limit tahsis edilip edilmeyecegine subede veya genel miidiirliik birim-
lerinde bankaca belirlenen kriterlere gore karar verilir.

Miisteri, faizsiz banka adina veya isimsiz olarak diizenlenmis olan (Ttirki-
ye uygulamasinda miisteri adina dtizenlenir) proforma faturay1 bankaya su-

209 By tebligin hazirlanmasinda, daha 6nce yayimlanmis bulunan Fikhi Agidan Para Miibadelesi Islemleri (isam
Yayinlart) adli kitabimiz ile ¢esitli makale ve tebliglerimizden istifade edilmistir.

210 Donmez, “Murabaha”, DIA, XXXI, 148.
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nar. Bu, satic1 tarafindan bankaya yoneltilmis/yapilmis bir icap kabul edilir.
Banka kabul ederse boylece satict ile banka arasinda satim akdi tamamlanmis
olur. Saticinin miisteri ile ayni taraf olmasi veya miisterinin vekili olmamasi
sart1 aranir.?"!

Miisterinin talep ettigi mal banka tarafindan s6zlii ya da yazili olarak (Ttir-
kiye uygulamasinda sozlii olarak) satin alinir. Tiirkiye’de 2001 yilinda yapa-
lan diizenlemeye kadar saticilar bankaya (o giinkii adiyla Ozel Finans Ku-
rumlari - OFK), banka da miisteriye fatura kesmek suretiyle alis satig islemini
gerceklestirmekteydiler. 2001 yilindan sonra ise bir yonetmelik degisikligi ile
bu uygulama kaldirilmistir.*?

KLASIK MURABAHA ILE KATILIM BANKACILIGINDA UYGULANAN
MURABAHA ARASINDAKI FARKLILIKLAR

Klasik fikih literattirtinde murabaha akdi “gtiven esasina dayali” bir satim
turti olarak ele alinmistir. $oyle ki; satim akdi, miisteriye malm alim fiyati
veya maliyeti hakkinda bilgi verilip verilmemesine gore “emanet” ve “miisa-
veme” olarak ikili bir tasnife tabi tutulmustur. Buna gore alis fiyat1 veya ma-
liyet hakkinda miisteriye bilgi verilmeyen satimlar “miisdveme”, digerleri ise
“emanet” satisi olarak isimlendirilir. Emanet satislar1 da, “kéarli satis”, “karsiz
satis” ve “zararma satis” olmak tizere tice ayrilir ki birincisine “murabaha”,
ikincisine “tevliye”, tictinciistine ise “vadia” denilmistir.

Klasik murabaha ile gagdas murabaha arasinda, malin alis fiyat: veya ma-
liyeti hakkinda miisteriye bilgi verilmesi bakimimdan benzerlik bulunmasina
ragmen, bircok noktada farklilik oldugu da goriiliir. Aralarindaki farkli yon-
leri soylece siralamak miimkiindiir:

Katilim bankaciligimin tatbik ettigi murabahada ilk satic1 ve son alic1 disin-
da, satic1 agisindan miisteri, alic1 agisindan ise satict konumunda bulunan ve
finansman saglamak tizere devreye giren bir finansal kurulus bulunmaktadir.
Bu kurulus, mali 6nceden alip magazasinda miisteri beklemez. Aksine miis-
terisinin talebi ve alim vaadi tizerine mali alir ve hemen sonrasinda ona satar.

Diger yandan klasik murabahada mal1 pesin alip yine pesin fiyatla satmak
miimkiin ve anlamli oldugu halde cagdas murabahada sadece vadeli veya
taksitli satis yapilmaktadir. Zira aksi takdirde finansman saglama fonksiyonu
ortaya ¢tkmamaktadir.

21l Heyet, el-Medyiru ’s-Ser tyye, s. 117-118.

212 Faizsiz bankalar genellikle bu diizenlemenin, misterilerin kendi bilgileri diginda kanunsuz baz1 uygulamala-
ra (kdv 6dememek, ihracat ve ithalatta bazi kurallara uymamak gibi) girmis olmasinin onlara yonelik haksiz
yargilama ve cezalara sebep oldugu icin gerekli oldugu goriisiinii savunmaktadir. Ancak fatura uygulamasinin
kaldirilmis olmasinin banka tarafindan malin saticidan alimi ve miisteriye satimi noktasinda birgok soruna yol
actig1 da bir gercektir.
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Klasik murabahada kisi, mali alma, satma, ¢zelliklerini arastirma konu-
sunda dogrudan etkin bir durumdadir. Halbuki cagdas murabahada banka
¢ogu zaman malin 6zellikleri ve piyasadaki fiyat1 hakkinda dogrudan bilgi
sahibi degildir. Miisterinin bilgi ve beyanina gore mal1 almakta ve dnceden
mutabik kaldiklar fiyatla miisteriye satmaktadir.

Cagdas murabahada mal banka tarafindan satin alindiktan hemen sonra
miisteriye satilmakta ve dogrudan miisteriye teslim edilmesi saglanmaktadir.
Bu sebeple riskler asgari seviyeye indirilmis durumdadir. Klasik murabahada
ise malin alimi ile satimi arasinda belirli bir siire gectigi ve alicinin depo ya
da magazasina intikal ettigi icin malin telef olma, arizalanma vb. ticari riskler
daha fazla mevcuttur.

GUNUMUZ MURABAHA iSLEMLERIYLE iLGILi FIKHi DEGERLENDIRMELER

Katilim bankaciliginda uygulanan murabaha islemi iktisadi ve fikhi bo-
yutlari itibariyle uzun yillar boyunca tartisilmis ve bu uygulamanin caiz ol-
dugu ve olmadig1 konusunda birgok gortis ortaya ¢ikmustir.

Murabahanin, diinyadaki hemen hemen biitiin faizsiz kuruluslar tarafin-
dan ¢ok biiytiik bir oranda uygulanmasi ve bunun da sistemin esasini teskil
eden ortaklik yontemiyle finansman ilkesini zayiflatmasi birgok elestirinin
mihenk noktasini olusturmaktadar.

Diger yandan murabaha konusu mal banka tarafindan satin alinmadan
once miisteri ile banka arasindaki “vaadlesme” iliskisi ve bunun iki tarafi
veya en azindan bir tarafi baglayici olmasi s6z konusu muamelenin, fikihtaki
“yaninda (miilkiyetinde) olmayan seyi satma”, “kabzdan 6nce satis” ve “bir
akitte iki akit” / “bir satimda iki sattm” gibi kimi yasaklarin ihlal edildigi
yoniinde bazi elestirilere sebep olmustur.

Turkiye’'de yurtrlikten kaldirilan yonetmelikte faizsiz bankanin uygula-
dig1 murabaha islemleri “bireysel / kurumsal finansman destegi” ad1 altinda
tanimlanirken “... alicilarin dogrudan saticilardan aldiklar: mal veya hizmet
bedelinin, 6zel finans kurumu tarafindan alic1 adina saticiya denmesi karsi-
liginda, alicinin borg¢landirilmas: islemidir”#? ifadesi bir alim-satimdan gok
kredi islemini ¢agristirmasi bakimindan elestirilmistir. 2008 yilinda ¢ikarti-
lan yonetmelikte ise bu ibareden “mutisteri adima” kismu ¢ikartilmakla birlikte,
alicilarin dogrudan saticilardan aldiklar: mal veya hizmet bedelinin, katiim
bankas: tarafindan satictya ddenmesi kosuluyla alicinin borglandirilmas is-
lemidir” ifadesi kullanilmistir.* Bu ciimlede yer alan, “dogrudan saticidan

213 “Ozel finans kurumlarinin kurulus ve faaliyetleri hakkinda yonetmelik”, http:/www.tkbb.org.tr/index.php?op-
tion=com_content&task=blogsection&id=30&Itemid=401 (30.02.2010).

214 “Bankalarin kredi islemlerine yonelik yonetmelik™, http://www.tkbb.org.tr/index.php?option =com_content&-
task=blogsection&id=30&Itemid=401 (30.02.2010).



Katilim Bankaciligi Tslemleri ve Faiz

aldiklar1” kismi, katilim bankasinin mali alip satmadig: gibi bir izlenim do-
gurdugu gerekgesiyle elestirilmistir.

Ayrica katilim bankasimin mali, miisterinin vaadine binden alip miilkiye-
tine gectikten sonra fiziki olarak teslim almadan miisteriye satmas1 “risk tist-
lenmeksizin kazang elde etmek” yasag1 agisindan tenkit edilmisitr.

Diger taraftan miisteri ile banka arasinda ilk basta yapilan “gerceve sozles-
mede”, mal kusurlu ciksa veya satici tarafindan mdiisteriye teslim edilmemis
olsa bile bunda bankanin sorumlulugunun bulunmayacagina yonelik madde-
lerin bulunmas: da baska bir sakinca dogurmaktadir.?®

Cagdas murabahanin Tiirkiye uygulamasiyla ilgili tartisilan diger bir konu
ise 2001 yilindan itibaren banka tarafindan gerceklestirilen alim ve satimlarin
banka agisindan resmi faturaya tabi tutulmadan yapiliyor olmasidir. Banka-
nin fatura bazinda “alict” durumunda bulunmamas: kimi zaman miisteriye
banka adina mali almasi icin vekalet vermesi yontemi ile ¢6ztime kavusturul-
maya calisilirken bu durum da vekil ile miivekkil arasindaki hukuk agisindan
(yetki asimi, sorumluluk vb.) baska sorunlara yol acabilmektedir.

Bu ve benzeri baska gerekgelerle cagdas murabahanin faizli kredi igin bu-
lunmus bir hile oldugu, klasik donemde tartisilan ve genellikle caiz gorilme-
yen “iyne satis1”na benzedigi de ifade edilmistir.?'®

Ayrica bazi miisterilerin, sozlu olarak da olsa, mali satin aldiktan hatta
bir miktar da pesinat 6demesi gerceklestirdikten sonra bankanin s6z konusu
mali finanse etmesi “borcun finansmani1” gibi baska bir mahzurlu uygulama-
ya yol acabilecektir.

Yukarida sayilan iddialar: tek tek degerlendirme yerine, miizakereye ze-
min olusturmast bakimindan Islam Fikih Akademisi'nin (IKO) 1409 h. / 1988
m. yilinda “el- Murabaha li'l-amiri bi’s-sirda”” konulu kararina yer vermekle
iktifa etmek istiyoruz:

Bu karara gore murabaha islemi asagidaki sartlar dahilinde caizdir®”:

Malin miilkiyeti bankanin miilkiyetine ge¢mis ve ser’an kabz tamamlan-
mis olmalidir.

Banka, mal miisteriye teslim edilmeden 6nce telef olma, teslimden sonra
ise gizli ay1p vb. iade sonuclarindan kaynaklanan ytiktimluliikleri tistlenme-
lidir.

215 Bayindr, Islam hukuku penceresinden faizsiz bankacilik. s. 83-89.

26 Donmez, “Murabaha”, DIA, XXXI, 151.

217 Heyet, Islam Fikith Akademisi, “Karar bi se’ni el-vefa’ bi’l-va’d ve’l-murabaha li’l-amiri bi’s-sird>”, Karar no:
40-41- (2/5, 3/5).
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Satim akdinin diger sartlar1 gerceklesmeli ve bu akitle ilgili yasaklar ¢ig-
nenmemis olmalidur.

Murabaha akdinde mdisteri ile banka arasinda yapilan vaadlesmeye ge-
lince;

Vaad, mazeret bulunmadig: stirece vaadde bulunan kisiyi diyaneten bag-
lar. Eger vaad bir sebebe ta’lik edilmis ve vaadde bulunulan kimse bunun
neticesinde bir kiilfete girmis ise vaad, kadaen de baglayici olur. Bu durumda
vaadin ya aynen ifa edilmesi veya mazeret bulunmadigi halde vaadden cayil-
mis ise bunun kars1 tarafa verdigi fiili zararin tazmin edilmesi gerekir.

Vaadin, taraflardan en az birini muhayyer birakacak sekilde gerceklestiril-
mesi gerekir. Iki tarafi da baglayici vaad yapilmis ise “yaninda bulunmayan
seyin satimi1”ni1 yasaklayan hadis hiikmiine aykir1 bir uygulama ortaya gik-
mamast igin, bankanin (satici), satilan malin miilkiyetine o an sahip olmasi
sart1 aranir.

LEASING (EL-ICARA EL-MUNTEHIYE Bi'T-TEMLIK)

Leasing isleminin “faaliyet kiralamas1” ve “finansal kiralama” olmak {ize-
re baslica iki tiirti bulunmaktadir. Faaliyet kiralamasi, yatirim konusu makine
ve ekipmanin belli bir déonem icin sadece kullanim hakkini elde etmek amaci
ile kiralanmasi iglemidir.?'®

Katilim bankalarmin uyguladig: finansal kiralama ise ilgili kanunda “ki-
ralayanin, kiracinin talebi ve secimi tizerine tictincii kisiden satin aldig1 veya
baska suretle temin ettigi bir malin zilyetligini, her tiirlt fayday: saglamak
tizere ve belli bir stire feshedilmemek sarti ile kira bedeli karsiliginda, kiractya
birakmasini ngoren s6zlesme” olarak tanimlanmistir. Sozlesmede kararlasti-
rilmasi halinde kiraci, siire sonunda malin miilkiyetini satin alma hakk elde
edebilmektedir.”"”

Finansal kurulus, leasing islemi ile malin miilkiyetini kendisinde tutmasi
sayesinde alacak haklarimi bir anlamda garantiye alma imkani elde etmek-
tedir. Zira belirlenen kira siiresi sonuna kadar taksitlerin 6denmemesi du-
rumunda zaten kendi miilkiyetinde olan mala fiilen el koyma hakki bulun-
maktadir. Diger yandan leasing, 6zellikle uzun vadeli ise karliliklarin donem
icinde ytikselmesi halinde bankaya s6z konusu malin kira ticretini artirma
imkani saglamakta ve yeni bir {iriin olmasi sebebiyle banka bagka miisterilere
bu sayede ulasmaktadir. Leasing islemi ile miisteri de uzun vadeli finansman
imkan1 elde etme, daha diisiik oranlarda vergi 6deme ve diger bazi muhase-
besel avantajlar kazanmaktadir.?

218 Bk. http://www.leasingportali.com/detayyeniportal.asp?id=34 (12.03.2010).
219 “Finansal Kiralama Kanunu”, Md: 4, 9, http://www.mevzuat.adalet.gov.tr/htm1/720.html, 18/03/2010.
220 Abdiilvehhab ibrahim Eba Siileyman, Fikhu l-mudmeldti’l-hadise, s. 310.
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Leasing islemi, kiralama akdi ile birlikte, satis veya hibe akdinin de yapil-
mas1, malin bakim, onarim masraflar1 yaninda taksiri bulunmasa bile helak
riskinin kiraciya ait olmasinin sart kosulmasi gibi hususlarda fikhi agidan tar-
tisma konusu olmustur.?!

Giintimiiz fikih alimleri arasinda leasingin, “bir akitte iki akit” ve “sartl
satim” yasaklar1 kapsamina girdigi igin caiz olmadigini savunanlar bulundu-
gu gibi, bu akdin yeni bir akit oldugunu, piyasada ¢rflesmis bulundugunu
ve belirtilen yasaklarin ¢ignenmedigini ileri siirerek ya da kiralama akdi ola-
rak caiz oldugunu dile getirenler de bulunmaktadir.??> Ornegin Sutidi Ara-
bistan’daki Hey’etti Kibari'l-Ulema adli fikih meclisi, leasing isleminin caiz
olmadigin ileri stirmiis ve bu islemin, biri kiralama digeri satim olmak tizere
iki akdi birden biinyesinde bulundurdugu ve bunlardan birinde kesinlik ka-
zanmadigy, kiracidan alinan ticretlerin icinde esasinda maln bedeli de tak-
dir edildigi halde leasing feshedildigi zaman kiracinin hakkimin ihlal edildigi
ve fakirleri iflasa kadar gotiiren bazi haksizliklara yol agtigini gerekge olarak
gostermistir.”?

Diger yandan leasingin mahiyeti konusunda da farkli gortsler ileri sii-
rilmustiir. Baz1 arastirmacilar leasingin mevcut haliyle esasinda bir “taksitli
satim” oldugunu ve bu hiikiimlere gore degerlendirilmesi gerektigini savun-
maktadir.?* Fakat aralarinda Islam Fikih Akademisi ve kisa adi AAOIFI olan
[slam Bankalari Muhasebe ve Denetleme Kurumu’'na bagh Fikih Meclisi'nin
de bulundugu ¢ogunluk, leasingin, 4di kiralamaya gore birgok farkli hitkme
tabi oldugunu kabul etmekle birlikte, esas itibariyle icare (kiralama) oldugu
goriistinii dile getirmistir.”?

Burada Islam Konferansi'na bagli islam Fikih Akademisi'nin kararlarina
yer vermekte fayda miilahaza ediyoruz. Isldm Fikih Akademisi, 2000 yilinda al-
dig1 kararda, caiz ve yasak leasing tiirlerini ve bu konuda riayet edilmesi gereken
kurallar: soylece belirtmigtir:*

Leasing islemi asagidaki sartlar dahilinde caiz gortlmiistiir:

21 Bayindir, Isldm hukuku penceresinden faizsiz bankacilik, s. 146 vd.
22 Aktan, “Ticaret hukukunun yeni bazi problemleri {izerine Islam hukuku agisindan bir degerlendirme (borsa,
teminat mektubu, leasing)”, I. Uluslar aras: Islam ticaret hukukunun giiniimiizdeki meseleleri kongresi,, s. 225-
226.
*2 Heyet, Karar no: 198 (Tarih: 6/12/1420) naklen: Abdiilvehhab ibrahim Ebd Siileyman, Fikhu I-mudmelati’l-ha-
dise, s. 324.

22 Bayindr, Isldm hukuku penceresinden faizsiz bankacilik, s. 151.

225 Heyet, {slam Fikih Akademisi, “Karér bi se’ni istifsarati’l-benki’l-islami li’t-tenmiye”, Karar no: 13 (1/3);
Heyet, el-Medyiru’s-Seriyye, s. 152.

226 Heyet, {slam Fikih Akademisi, “Karar bi se’ni el-icare el-miintehiye bi’t-temlik”, Karar no: 110 (4/12). AAOIFI
Fikih Heyeti de benzer sartlarla leasingin caiz olacag: goriisiindedir. Bk. Heyet, el-Medyiru’s-Ser 'iyye, s. 152-
153.
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Satim akdi daha sonra gerceklestirilmesi sartiyla birbirinden tamamen
miistakil iki akit yapilmalidir. Veya kiralama sozlesmesi ile birlikte icare sii-
resi sonrasinda malin kiraci tarafindan temelliik edilecegine dair bir vaadde
bulunulmus olmalidar.

Gercek ve fiili bir kiralama bulunmali ve yapilan islem satim akdini gizle-
mek amacryla yapilmis olmamalidir.

Kiralanan malin tazmin ytikimliltigii kiractya degil, kiralayana (banka-
ya) ait olmalidir. Buna gore kiracinin teaddi ve kusurundan kaynaklanmayan
zararlar1 mal sahibi tistlenmeli, kirac1 da elde edemedigi menfaat karsiliginda
bedel 6demek zorunda birakilmamalidir.

Leasing stzlesmesi malin sigortalanmasini kapsiyor ise malin ticari sigor-
talara degil, teaviini (yardimlasma esasina gore galisan) bir sirkete sigortalat-
tirilmasi ve bedelinin de mal sahibi tarafindan 6denmesi gerekmektedir.

Leasing isleminde, kira miiddeti boyunca icare (kiralama) akdi, malin ki-
rac1 tarafindan temelltik edilmesi sirasinda ise satim (bey’) akdi hiiktimleri
tatbik edilmelidir.

Isletimle ilgili olmayan bakim masraflarinin kirac1 degil, mal sahibi (ban-
ka) tarafindan karsilanmas: gerekir.

Asagidaki sekillerde gerceklestirilen leasing islemleri ise caiz goriilmemis-
tir:

Leasing isleminin, farkli akitlerin ayn1 anda, ayni mal ve zaman dilimini
igerecek sekilde yapilmasi yasaktir.

Leasing sozlesmesinin, kira ticretleri tamamen 6dendiginde malin miilki-
yetinin, yeni bir akit yapilmaksizin otomatik olarak kiraciya ge¢mesini sagla-
yacak sekilde yapilmasi durumu.

Leasing sozlesmesi ile birlikte, biitiin kira bedellerinin 6denmesine talik
edilmis (sarta baglanmis) veya gelecek bir zamana baglanmis (mudaf) bir sa-
tim akdi yapilmis olmasi durumu.

Gergek bir kiralama sozlesmesi ile birlikte, mal sahibi lehine ileri siiriilmiis
sart muhayyerligi bulunan bir satim akdinin yapilmas1 ve muhayyerlik stire-
sinin de en son kiramin ddenme vakti olarak tayin edilmesi durumu.*”

Netice olarak yukarida ilgili fikih kurullarinin yaklasimlarinda da go-
ruldtgl tizere kiralanan malin, kiractya satistnin miistakil bir akitle olmasi;
miilkiyet bankada bulundugu stirece malin, kiracidan kaynaklanmayan telef
olma ve hasar riskinin mal sahibi olan bankaya ait olmasi ve s6z konusu esya-
nin bakim ve sigorta masraflarinin da kiraci degil, mal sahibi (banka) tarafin-

27 Heyet, Islam Fikih Akademisi, “Karar bi se’ni el-icire el-miintehiye bi’t-temlik”, Karar no: 110 (4/12).
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dan karsilanmasi leasing isleminin caiz olmasi igin ileri siiriilen ortak sartlar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla diinyada ve Tiirkiye'deki leasing
uygulamalarmin bu sartlar cercevesinde ele alinip yeniden degerlendirilmesi
yerinde olacaktir.

SUKUK
SUKUK KAVRAMI VE SUKUKUN TEMEL OZELLIKLERI

Sukiik, “ayn (mal), menfaat, hizmet, belirli bir proje veya yatirimin varlik-
lar1 tizerinde esit degerdeki hisseleri temsil eden vesikalar” olarak tanimlan-
mastir.”??

Sukiik ¢ikartilabilmesi i¢in buna esas teskil edecek bir “asil” (varlik) veya
fikhen gecerli bir akit bulunmasi gerekmektedir. Suktk ihracinda asli ve yan
unsur mahiyetinde bazi taraflar bulunmaktadir. Asli olan taraflar sunlardir:

Alacaklarindan nakit elde etmeye calisan taraf (genellikle bankadir), ala-
caklar karsiliginda suktk g¢ikartmay tistlenen araci kurulus (6zel amagl: sir-
ket), sukiika asil teskil eden borgtaki bor¢lular ve suktku alan yatirimeilar. >

Bunun yaninda sukitik cikartilirken yan unsur olarak, suktka esas teskil
eden varliklar1 degerleme isini tistlenen sirket, borclarin 6denmesine kefil

olan garantdr ve evraki koruma isini iistlenen baska taraflar da bulunabilir.

Sukiik ihrag isleminde ana hatlariyla asagidaki stirecler takip edilir:

Oncelikle sukiika esas tegkil eden varligin banka tarafindan temelliik edil-
mis olmasi gerekir. Daha sonra banka, mevcut alacaklarindan / varliklarin-
dan hangileri karsiiginda suktk ¢ikartmak istedigini ve bunun karsiliginda
talep ettigi fiyat1 tayin eder. Bu islemde kimin garantor olacag: kararlastirilir.
Daha sonra soz konusu varliklar (alacak), “6zel amach sirket”e devredilir.
Burada iki tiir uygulama sz konusu olabilir. Sirket, ya bedelini 6deyerek bu
varliklar1 kendisi satin alir veya belli bir miktara kadar satin alma garantisi
vererek yatirimcilara satma konusunda araci olur. Bu arada alacaklarin tahsi-
lat1 ve islemin tasfiyesi konusundaki diger hususlar da karara baglanir. Eger
vade geldiginde borglarin 6denmesinde bir gecikme veya 6dememezlik olur-
sa garantor taraf soz konusu meblagi 6demekle yiikiimlii olur.?!

Tipik bir suktik isleminin sahip oldugu temel 6zellikleri stylece siralamak
mimkindr:

228 Ali Muhyiddin Karadagi, “es-Sukiiku 'I-Islamiyye ‘et-Tevrik’ve tatbikdtiihd el-mudsira”, s. 2.

2 Muhammed Abdiilhalim Omer, “es-Sukiku’l-Islamiyye (et-Tevrik)”, MMFI, http://www.islamfegh.com /
Nawazel/Nawazelltem.aspx?NawazentemID=893 (13.02.2010)

20 Acil Casim en-Nesmi, “et-Tevrik ve’t-taskik ve tatbikatiihiima”, http://www.islamonline.net/arabic/madarek/
pdf/04/j/12.pdf, 21/12/2009, s. 5.

21 Muhammed Abdiilhalim Omer, “es-Sukiku’l-Islamiyye (et-Tevrik)”, MMFI, http://www.islamfeqh.com /
Nawazel/Nawazelltem.aspx?NawazelltemID=893 (13.02.2010)
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Sukik, sahibinin hak ve ytiktimliiliiklerini ispat amaciyla esit degere sahip
senetler olup ndma veya hamiline seklinde ¢ikartilabilir.??

Sukik, Islam hukuku esaslarina gére gegerli bir akdin hitkkiimlerine uygun
olarak cikartilir** Suktkun ikinci elde tedaviilii de buna gore diizenlenir.*

Yatirimcilar kéra, suktk ¢ikartilirken ilan edilen paylasma oranlarina gore,
zarara ise ortakliktaki paylarina gore istirak ederler.*

Sukukta, suktiku yoneten mudarib, vekil veya yonetici ortak sermaye ve/
veya kér garantisi veremez. Yatirimecinin, suktkta yazilan miktarin belirli bir
oraninda veya maktti bir miktarda kér elde etmesi yontinde énceden bir belir-
leme yasaktir. Yani suktikta yatirmmin biitiin riskleri bulunur.?*

Sukuk kimi durumlarda, elde mevcut alacaklarin nakitlestirilmesi anla-
mina gelen, modern finans diinyasinda menkul kiymetlestirme (securitaziti-
on) adi verilen isleme kars1 bir alternatif olarak da kullanilmaktadir. Menkul
kiymetlestirme ile yapilan kisaca, kredi kurulusu veya kredili satis yapan fir-
manin alacagimi satmasi ve bu sayede stz konusu menkul degeri ihrag eden
tarafin, onu satin alanlar tarafindan finanse edilmesidir.?” Ancak menkul kiy-
metlestirme ile suktk arasinda bazi 6nemli farkliliklar mevcuttur. Aralarin-
daki farklar1 6zetle soylece siralayabiliriz:

Her iki tiirde de hedef nakit elde etmek olmakla birlikte Konvansiyonel
sistemde menkul kiymetlestirmeye esas varlik “alacak” veya “faiz”, Islami
sukukta ise ya mevcut bir varlik, menfaat veya ortaklik hissesidir.

Menkul kiymetlestirmenin faizli uygulamasinda daha ¢cok Arapcada “tev-
rik” veya “tesnid”, faizsiz uygulamasinda ise “taskik” (suktik) tabiri kullanil-
maktadir.

Faizli uygulamalarda ihrac eden agisindan alacagi tahsil riski yoktur. Faiz-
siz sistem sukiikunda ise ticaret veya ortaklik riski bulunmaktadur.

Faizli uygulamada biitiin menkul kiymetlestirme tiirlerinin ikinci el teda-
viilii vardir. Fakat faizsiz sistemde selem, istisna ve murabahaya dayali suktik
i¢in ikinci el s6z konusu degildir.

32 Heyet, el-Medyiru’s-Seriyye, s. 313.

233 Heyet, Islam Fikih Akademisi, “Karar bi se’ni’s-sukiiki’l-Islamiyye”, Karar no: 178, (4/19); Heyet, el-Medyi-
ru’s-Ser’iyye, s. 313.

24 Heyet, el-Medyiru’s-Ser iyye, s. 313.

35 Heyet, el-Medyiru’s-Ser 'iyye, s. 313; Heyet, “Karar bi se’ni’s-sukiiki’l-Islamiyye”, Karar no: 178, (4/19).

236 Heyet, [slam Fikih Akademisi, “Karar bi se’ni’s-sukiki’l-Islamiyye”, Karar no: 178, (4/19).

7 Parasiz, ilker, Modern ansiklopedik ekonomi terimleri sozliigii, Bursa 199, s. 395; Ali Muhyiddin Karadagi,
“es-Sukiiku’l-Islamiyye ‘et-Tevrik® ve tatbikdtiiha el-mudsira”, http://www.islamonline.net/arabic/madarek/
pdf/04/j/6.pdf, 24/12/2009, s. 2.
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SUKUK TURLERI

Sukk turleri, suktika esas teskil eden varligin tiirtine gore, “mal satimina
dayali suktik”, “menfaat satimina dayali suktik” ve “ortaklik esasina dayal
suktk” olmak tizere baslica ii¢ baglikta ele alinabilir.

Mal Satimina Dayali Sukiik

Mal satimina dayali sukukta bir mal suktik yatirimcilaria satilmaktadir.
Yatirimcilar bu mali ya kiraya vermek ya da baskasina satmak suretiyle gelir
elde etmektedir. Mal satimina bagh baslica suktk tiirleri “murabaha suka-
ku”, “selem suktiku” ve “istisna suktiku” olarak siralanabilir.

Murabaha suktiku, murabaha ile satilmasi diisiiniilen bir malin bedelini
finanse etmek {tizere ¢ikartilan esit degerdeki senetler olup bu sayede malin
miilkiyeti suktk yatirimcilarina gegmektedir. Suktk ihracinda yatirimeilarin
ddedigi meblag netice itibariyle mal bedeli (semen) olmaktadir. Bu tiir sukak-
ta, suktiku ¢ikartanlar mali satan, yatirimcilar ise satin alan konumundadir.

Selem sukiiku, selem satisindaki mal bedelini (ra’sii mali’s-selem) karsila-
mak amaciyla cikartilan paylar esit degerdeki senetlerdir. Bu muamele ile se-
lem satisindaki mala (miislem fih) suktiku satin alanlar malik olmaktadir. Se-
lem suktikunda yatirimcilar alici, suktiku ihrac eden ise satict durumundadir.

[stisna suktku ise bir malin tiretilmesi amaciyla ihrac edilen esit degerdeki
senetler olup bu islem sonucunda suktku ¢ikartan taraf mal bedelini tahsil et-
mekte, suktk alan yatirimcilar ise sz konusu mala malik olmaktadir. Istisna’
suktkunu ihrac eden sani” (tiretici/satic1), yatirimcilar ise miisteri konumun-
dadir. Suktika sahip olan taraflar tiretilen malin miilkiyetine sahiptir.*®

Menfaat Satimina Dayal1 Sukik (icare Sukiiku)

[lk olarak uygulamaya giren suktk tiirti menfaat sattmma dayali sukik
olmustur. Thraccr sirket tarafindan varliklarin bizzat miilkiyetinin satilmasi-
nin ortaya ¢ikardig1 zorluklar s6z konusu mallarin yalnizca menfaatine dayali
suktk ¢ikartma ihtiyacin1 dogurmustur. Ayrica bu sayede sadece mal sahip-
leri degil, belirli bir stire i¢in bir varlig1 kiralamis bulunan kiracilar da bazi
sartlara riayet etmeleri halinde sukik ¢ikartma imkan elde etmektedir.?

Eger suktk ihrac eden taraf varligin maliki ise suktik ihrac etmekle s6z ko-
nusu malmi yatirimcilara kiraya verip kira bedellerini bu sayede tahsil etmeyi
amaclamaktadir. Bu durumda malin menfaati suktiku satin alan yatirimcilara
gecmektedir. Thrag eden taraf, malin maliki degil ise, ad1 gecen varlign men-
faatini daha once satin almis yani belirli bir stire igin o mal1 kiralamis olan

28 Heyet, el-Medyiru’s-Ser 'iyye, s. 311, 314.
239 Muhammed el-Kari b. Tyd, “es-Sukiiku I-Islamiyye (et-Tevrik) ve tatbikatiiha el-muasira ve tedaviilitha”, http:/
www.islamonline.net/arabic/madarek/pdf/04/j/7.pdf 24/12/2009, s. 11-13.
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kiracr'dir. Kirac1 bu sayede kendisinin olmayan bir mali baskasina kiralaya-
rak kira bedellerini suktk alan kisilerden tahsil etmekte, sukiku satin alan

kimseler ise malin menfaatine malik olmaktadir.?*
Ortaklik Esasina Dayal1 Sukiik

Ortaklik esasma gore ¢ikartilan suktikun en ¢ok 6ne ¢ikan iki tiirti bulun-

maktadir. Bunlardan biri miisarake, digeri ise mudarabe suktikudur.?!

Yeni bir projenin insasi, mevcut bir projenin gelistirilmesi ya da herhangi
bir faaliyetin ortaklik esasina gore finanse edilmesi amaciyla gikartilan esit de-
gerdeki senetlere miisarake suktiku denir. Miisarake suktikunda ihragg: taraf
baskalarindan, belirli bir proje veya iste kendisine ortak olmasini talep eden,
yatirimcilar ise bu talebe olumlu cevap veren ortak konumundadir. Yatirim-
cilar bu sayede s6z konusu varliga bor¢ ve alacaklariyla birlikte ortak olmakta

ve eger gerceklesirse kara istirak etmektedir.*?

Mudarabe sukiiku ise “mudarabe” ortaklig1 hiikiimlerine gore ytiriitiilen
ve ortaklardan birinin “mudarib” (isletici) olarak tayin edildigi suktk tiiri-
diir.?®® En ¢ok kullanilan suktik tiirleri arasinda mtidarabe suktiku bulunmak-
tadir.?#* Mudarabe suktiku i¢in “eshiimii’l-mudarabe”, “senedatii’l-kiraz” ve

“senedatii’l-mukarada” gibi terimler de kullanilir.?*

Bu tiir bir suktkta suktiku ihrac eden taraf “mudarib” (isletici), suktk yati-
rimcist ise “rabbii’l-mal” (sermaye sahibi) roliindedir. Bu muamele sonucun-
da kar gerceklesirse anlasma sartlarina gore taraflar arasinda paylasilmakta,

zarar vaki olursa sermaye sahibi bu zarar: tek basina tistlenmektedir.?¢

20 Heyet, el-MeayirM’s-Se1Y’yye, s. 310-311.

241 Muhammed Abdiilgaffar es-Serif, “ez-Zavabitu’s-Ser’iyye li’t-Tevrik ve’t-tedaviil li’l-eshiim ve’l- hisas ve’s-
sukiik”, http://www.islamonline.net/arabic/madarek/pdf/04/j/3.pdf, 24/12/2009, s. 12.

Yukarida sayilan iki tiir diginda miizara’a, miisakat ve miigarase ortakliklarini esas alan baska sukik cesitleri
de bulunmaktadir. Belirli bir projenin “miizara’a” ortakligi esasina gore finanse edilmesi amaciyla ¢ikartilan,
suklk yatirimeisinin iretilen irtinlerde akitte belirtilen sartlara gére ortak olmasini saglayan sukik tiiriine
“miizara’a suklku”; meyve agaglarinin “miisakat” ortakligi hitkkiimlerine gére sulanmasi ve bakilmasi amaciyla
¢ikartilan ve sukik sahiplerinin akitte belirtilen sartlar ¢ergevesinde iiriinde pay sahibi olmasini saglayan sukik
cesidine “miisakat suktiku”; agag dikip yetistirme isleri ve bu yonde yapilacak masraflari karsilamak amaciyla
“miigarase” ortaklig1 hiikiimlerine gore yiiriitiilmek iizere ¢ikartilan ve sukik sahiplerinin tizerinde anlasilan
sartlara gore pay sahibi olmasini saglayan sukdk tiiriine “miigarase sukika” denir. Heyet, el-MeayirM’s-Serl’y-
ye, s. 312. Daha genis bilgi i¢in bk. a.e. s. 316

22 Heyet, el-Medyiru’s-Ser 'iyye, s. 312, 315. Miisarake sukikunu tasvir eden bir tablo i¢in bk. http://www.saaid.
net/PowerPoint/968.ppt

2 Heyet, el-Medyiru’s-Ser iyye, s. 312.

24 Muhammed Abdiilgaffar es-Serif, “ez-Zavabitu’s-Ser’iyye li’t-Tevrik ve’t-tedaviil li’l-eshiim ve’l- hisas ve’s-
sukdk”, s. 12.

245 Omer Mustafa Cebr Ismail, Seneddtii’I-mukdraza, Amman 2006, s. 83.

2 Heyet, el-Medyiru’s-Seriyye, s. 315.
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SUKUKUN FIKHi TAHLILi

Baslangicta temas edildigi tizere sukiik, modern bir finansal arag¢ olan
“menkul kiymetlestirme”ye alternatif olarak giindeme gelen bir yontemdir.

Konvansiyonel yapidaki menkul kiymetlestirmenin tipik ve en ¢ok uy-
gulanan tiirti, verilen bir kredi veya baska bir nedenle dogmus uzun vade-
li alacaklardan nakit elde ederek bunlar1 yeniden finanse edilebilir fon hale
getirmeyi saglayan seklidir. Daha acik bir ifadeyle bu tiir bir islem ile, vadeli
alacaklar1 menkul kiymet haline getirip yatirimcilara nakit para karsiliginda
satma ameliyesi yapilmaktadir. Fikih ilminde bunun ad1 “alacagin satilmas1”
(bey’u’d-deyn)dir. Mevcut bir alacak, bor¢lu disinda tigtincti bir kisiye ve na-
kit para karsiliginda satildig1 icin s6z konusu muamele fikihta “bey’u’d-deyn
li gayri men aleyhi ed- deyn” (alacagin borclu disinda tictincii bir sahsa pesin
olarak satimi) olarak ifade edilmistir.?*’

Faizsizlik ilkesi gozetilmeyen menkul kiymetlestirme islemi arastirma
konumuz disinda kaldig1 igin bu noktada Islam Fikih Akademisi ve Islami
Finansal Kuruluslar Fikih Meclisi gibi uluslararas: fetva kurullariin borca
dayali olan menkul kiymetlestirme tiirlerinin caiz olmayacag1 yoniindeki go-
riislerini zikretmekle iktifa ediyoruz.*®

Son donemde gelistirilen ve uygulamaya konulan modern bir finansal
arac olmasi sebebiyle suktkun, 6zellikle uluslararas: iki fetva kurulu tarafin-
dan ele alnip tartisildig gortilmektedir.

Bunlardan biri Islam Konferansi Teskilati'na (Munazzametii'l-Mii’ temer
el-slami) bagli olarak Cidde’de faaliyet gosteren Isldm Fikih Akademisi (Mec-
ma’ el-Fikhi’l-Islami), digeri ise Islimi Finansal Kuruluslar Muhasebe ve Denet-
leme Kurulu (Hey'eti’'l-Muhasebe ve’l- Miiraca’a li'l-Miiessesati’l-Maliyye
el-Islamiyye) adli kurulus nezdinde faaliyet gosteren fikih heyetidir. Soz ko-
nusu iki fetva heyetinin konu hakkindaki kararlari, her ikisinin de milletler
arasi diizeyde olmasi bir yana, uygulamalari yakindan takip etmesi nedeniy-
le alinan kararlar ile vakidnin birbirine mutabik olmasi cihetiyle son dere-
ce ehemmiyet arz etmektedir. Her iki heyet de belli sartlar dahilinde suktik
islemlerinin caiz olacag1 yoniinde karar almustir. Yeri geldikce bu kararlara
dipnotlarda atiflarda bulunacagiz.

Yukarida detayli olarak ele alindig: {izere sukik esasen birgok cesidi bu-
lunan ve her bir tiire gore alacag1 hiikiimler de farklilik arz eden farkl is-
lemlerden olusmaktadir. Bu sebeple fikhi tahlillerimizi mal satimina, menfaat
satimina ve ortaklik esasina dayali suktik ana basliklar1 ¢ercevesinde gercek-

247 Faizli menkul kiymetlestisme uygulamalarinin fikhi degerlendirmeleri hk. bk. Bayindir, Servet, “Menkul kiy-
metlestirme uygulamalar1 ve fikihtaki yeri”, Z.U. llahiyal Fak Dergisi, sy. 16, y11:2007, s. 261 vd.
8 Heyet, [slam Fikih Akademisi, Karar no: 60 (11/6); Heyet, el-Medyiru’s-Ser iyye, s. 313.
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lestirecegiz. Fakat her bir tiirti ortak olarak ilgilendiren bazi konulara simdi-
den deginmekte yarar bulunmaktadir.

Sukiik, kendisine esas teskil eden varliktaki esit paylar:1 temsil eden belge
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla hangi tiirti olursa olsun, suktk yatirim-
cilar1 mutlaka bir mali, menfaati veya ortaklik payini satin alan; suktk ih-
rag edenler ise bunlar1 satan taraf konumundadir. Buna gore taraflardan biri,
suktk tiirtine gore bir mali veya menfaati satin alma veya kars: tarafla ortak
olmak yoniinde icapta bulunmakta, digeri ise uygun gérmesi halinde bu tale-
be kabul ile yanit vermekte ve ilgili akit in'ikad etmektedir.

Sukik isleminde finansman saglayan konumunda bulunan yatirimcilar
ile, bu sayede nakit elde eden ihragc1 arasinda boyle bir hukuki iliski bulun-
dugu tespiti, hem ilgili muamelenin faizli kredi mahiyetinde olmadigim gos-
termesi agisindan hem de suktikun ¢ikartilmasindan ikinci elde tedaviiliine
ve taraflarin s6zlesmesel hak ve yiikiimliltiklerini tayine kadar bir cok prob-
lemde esas alinan bir kriter olmasi acisindan son derece 6nemlidir.

Bu noktada sukuk tiirleri ile ilgili fikhi tahlil ve degerlendirmelere yer ver-
mek istiyoruz.

Mal Satimina Dayal1 Sukiik

Sukuk tiirleri basliginda ele alindig gibi mal satimina dayali suktik ana
basliginda murabaha suktku, selem sukiiku ve istisna suktku ad1 altinda tig
ayr1 muamele tiirti bulunmaktadir.

Oncelikle murabaha sukiikunu ele alalim. Murabaha sukuku iki sekilde
uygulanmaktadir:

Bunlardan biri, bir banka veya finans kurumu mdtisterilerine murabaha
yoluyla gesitli mallar1 sattiktan sonra nakit ihtiyacini karsilamak icin suktik
yatirimcilarina s6z konusu satistan dogan vadeli alacaklarini satar.

Kanaatimizce boyle bir islem ile, faizli menkul kiymetlestirme isleminde
s6z konusu olan, “alacagin nakit para karsiliginda satim1” muamelesi arasin-
da esasli bir farktan s6z etmek ¢ok zordur. Zira her iki islemin de esasi mevcut
bir alacagi nakit karsiliginda satmaktir. Dolayisiyla sukiik yatirimcisinin, elde
edecegi geliri hak etmesini saglayacak - alacagin el degistirmesi disinda- her
hangi bir miilkiyet intikali s6z konusu degildir.

Malezya Islami bankacilik anlayisinda® s6z konusu borglarmn mal sati-
mindan dogmas: sebebiyle diger alacaklardan farkli oldugu dolayisiyla da
mal satimindan dogan alacak satiminin caiz olacag1 yoniinde bir degerlendir-
me ise kanaatimizce fikhi dayanaktan yoksundur. Zira nakit alacagin baska

29 Bk. Muhammed el-Kari, “Bey’u’d-deyn ve senedatii’l-karz”, Mecelletii mecmai’l-fikhi’l-Islami, sy. 11, 1, 250-
251; Bayindir, “Menkul kiymetlestirme uygulamalari ve fikihtaki yeri”, s. 266.
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bir nakitle degisimi anlamina gelen boyle bir fikrin lehinde herhangi bir delil
bulunmamaktadir. Buna mukabil s6z konusu muamelenin caiz olmayacagina
dair bir hadis bulunmaktadar:

Kisaca “Baki’ hadisi” olarak amlan bu hadiste Ibn Omer Hz. Peygamber’e
Baki” adli pazarda bazen dinar bazen de dirhem karsiliginda mal sattigini fa-
kat miisterilerin bazi durumlarda dinar ile 6demede bulunmas: gerekirken
dirhem, dirhemle 6demede bulunmasi gerekirken ise dinar vermek istedikle-
rini ve bdyle bir talebi kabul etmesinin caiz olup olmayacagini sorar. Cevap
olarak Hz. Peygamber ibn Omer’e, giiniin rayi¢ kurunun esas alinmast ve o
an alacakli ile bor¢lu arasinda higbir borg-alacak iliskisi kalmamasi yani pesin
olmast sartryla bunda bir beis olmadigin belirtir.

Goruldugt gibi Hz. Peygamber zimmette sabit bir alacagin baska bir para
cinsi karsiliginda satilmasi halinde s6z konusu alacagin mal satimindan dog-
masina ayr1 bir hitkiim baglamamis ve muamelenin kesinlikle pesin olarak
tamamlanmasi gerektigini ifade etmistir.

Ikinci tiir murabaha suktikunda ise banka veya finans kurumu muraba-
ha yoluyla satmak istedigi mal1 hentiz saticidan satin almadan 6nce sukiik
yatirimcilarina; vasiflari, miktari, birim fiyati ve toplam bedelini zikrederek
hentiz satictnin miilkiyetinde bulunan mali pesin bedelle almalar1 ve baska
bir miisteriye vadeli bedelle satarak gelir elde etmeleri yoniinde bir teklifte
bulunur. Olumlu yanit vermeleri halinde yatirimcilar, satin alacaklar: suktik
nispetince s6z konusu malda ortak olurlar ve onu ilgili miisteriye taksitli ola-
rak murabaha yéntemiyle satarlar.>"

Burada banka ya da finans kurumu eger alima mali olarak istirak etmis
ise ortak ve vekil, istirak etmemis ise yalnizca vekil (aract) konumunda olur.
Dolayistyla birinci durumda hem kar hem aracilik ticreti, ikinci durumda ise
yalnizca aracilik ticreti hak eder. Suktk hamilleri ise taksitleri tahsil ettikce
s6z konusu satim isleminden kazang saglamis olur. Bu noktada mal, suktk
hamilleri tarafindan ilgili musteriye satilmis durumda oldugu dolayisiyla da
artik tictincti sahislara satabilecekleri bir maldan s6z edilemeyecegi icin mu-
rabaha suktikunun ikinci elde tedaviilii de caiz olmayacaktir.

Selem ve istisna” suktikuna gelince; her iki tiir suktik uygulamasinda da
yatirimcilar mali satin alan, ihragci ise satan taraf konumundadir. Satilan mal
mesri oldugu, genel olarak alim-satim, 6zel olarak ise selem veya istisna akdi
kurallarina riayet edildigi stirece boyle bir suktik muamelesinde de prensip
olarak bir mahzur gériinmemektedir.

20 Ebf David, “Biiy’ ve icarat”, 14. Benzer bir degerlendirme i¢in bk. Baymndir, “Menkul kiymetlestirme uygu-
lamalari ve fikihtaki yeri”, s. 268.

251 Murabaha akdinin klasik ve modern uygulamasi hk. bk. Dénmez, I. Kafi, “Murabaha”, DIA, XXXI, 150.
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Selem satisinda mal bedelinin pesin 6denmesi sarttir.>? Buna gore yatirim-
cilarin, suktk bedellerini pesin 6demeleri gerekmektedir. Burada 6nemli bir
husus selem suktkunun ikinci elde tedaviilii hakkindadir:

Selem suktikunun ikinci elde tedaviil etmesi caiz goriilemez. Zira selem
akdi Safiiler disinda®® Hanefi, Maliki ve Hanbeli fakihlerine gore satilan ma-
lin mutlaka vadeli olarak teslim edilmesini gerektiren bir sozlesme tiirtidiir.>*
Yatirimcilar suktiku satin alirken her bir kisi veya kurum, hissesine gore tayin
edilmis ileri bir tarihte teslim edilecek o mala sahip olmak {izere para ver-
mislerdir. Sahip olduklar1 suktk artik bu mali temsil etmektedir. Dolayisiy-
la onlarin bunu bagka sahislara satmasi bir anlamda s6z konusu mal1 satma
anlamina gelir. Halbuki selem akdinde malin kabzedilmeden once satisi caiz
degildir.>®

Safiilerin selem konusu malin pesin alinabilecegine dair goriisii ise selem
suktikundan gozetilen fayday1 saglamaya elverisli degildir. Boyle bir durum-
da suktik hamili olan yatirimcilarin selem akdiyle pesin olarak teslim aldig:
mali vadeli olarak satarak kazang saglama secenegi giindeme gelecektir ki bu
imkan, murabaha suktikunda zaten var oldugu igin taraflar acisindan tercih
edilecek bir yontem olmayacaktir.

[stisna suktikuna gelince burada da yatirimcilar malin tiretimini talep
eden (miistasni’), sukiik ihragcilari ise tiretici (sani”) konumundadir. Béyle bir
muamelenin mesra bir malin tiretimini konu edinmesi halinde fikhi acidan
mahzur teskil etmeyecegi agiktir.

Sukik, finansman amagli bir islem, suktk ihrag edenlerin de imalatg1 degil
de finans kurulusu olmasi sebebiyle tiretim bizzat ihracgi tarafindan degil,
onun yapacagl baska bir sozlesme ile asil tireticilerce gergeklestirilecektir.
Yani burada bir alt-istisna akdi s6z konusu olacaktir.

Diger yandan ikinci elde tedaviil agisindan istisna suktikunda 6denen be-
delin ne durumda oldugu 6nem tasimaktadir. Zira yapilan 6deme hentiz para
olarak duruyor yani onunla heniiz tiretim gergeklestirilmemis ise suktk ha-
millerinin paylarin tictincii sahislara satmasi ancak fikihtaki “borcun satimi1”

»2 Kasani, Bedaiu’s-sanéi’, Beyrut 1986, V, 202, ; Sirazi, Miiezzeb Beyrut 1995, II, 78; Nevevi, Mecmd’, Cidde
ty., VII, 235; Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, Beyrut 1982, 11, 202,; ibn Miiflih, el-Miibdi’ serhu’l-mukni’,
Beyrut 1997, 1V, 186. Malikiler selem bedelinin ii¢ giine kadar geciktirilebilecegi goriisiindedir. Bk. Hattab,
Mevahibii'l-celil, Beyrut 1995, VI, 476.

233 Maverdi, el-Havi'l-kebir, Beyrut 1994, V, 402. Nevevi, Mecma’, VII, 188.

254 Ayni, Bindye, Beyrut 1990, VII, 438; Kasani, Beddiu 5-sandi’, V, 201; Hattab, Mevahibii'I-celil, V1, 476; Tbn
Kudame, Mugrd, Riyad 1997, VI, 402.

25 Selem diginda normal bir satista kabzdan 6nce satigin cevazi konusundaki goriis ve tartismalar igin bk. Méaverdi,
el-Havi’l-kebir, V, 220 vd.; Cankq, Alatiddin b. Abdiirrezzak, et-Tekdbuz fi’l-fikhi I-Islami ve eseruhii ale’l-bii-
yi'i lI-mudsira, Amman 2004, s. 111 vd.

26 Heyet, el-Medyiru’s-Ser iyye, s. 314..
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kurallarina riayet edilmesi sartiyla caiz olabilir. Buna gore s6z konusu suktik
sadece alim degeri ile esit bir bedel karsiliginda satilabilir.?”

Menfaat Satimina Dayal1 Sukiik (Sukiiku’l-icare)

Diger bir ad1 kiralama suktiku (suktiku’l-icare) olan bu ttirde suktk yati-
rimcilart belirli bir siire icin malin menfaatine sahip olmaktadir. Diger bir de-
yisle onlar kiraci sifatindadirlar ve sukiik karsiligr 6dedikleri bedel de aslinda
kira ticretidir. Suktk ihrag eden taraf ise ya sozlesme konusu malin sahibidir
ve maliki oldugu akarin kullanim hakkini satmaktadir. Ya da s6z konusu mal
belirli bir siire i¢in kiralamis bir kiracidir ve sahip oldugu kullanim hakkin
bedel karsiliginda sukiik yatirimeilarina devretmektedir.

Burada hemen belirtmek gerekir ki icare suktiku ¢ikartilirken oncelikle
akit konusu malin menfaatinden yararlanilabilir olmasi sart1 gozetilmelidir.>®
Bu sart s6z konusu malin, faydasi kullanmakla ortaya ¢ikan mallardan olma-
sin1 saglamaya yoneliktir. Zira tiiketim mallarmin kiralanmasimin miimkiin
olmadig agik bir husustur.

Diger yandan kiralamanin mesrt bir gaye icin yapilmis olmasi gerekir.
Kur’an’da “Takva ve iyilik hususunda yardumlasin, giinah ve diismanlik konusunda
yardimlasmayin”*® buyrulmustur. Bu nedenle Islam’a gore haram olan bir hu-
susta akdedilen kiralama caiz olamayacag1 gibi buna dayali bir suktk ihraci
ve satm alimi da caiz goriilemez.

[care suktikunun ikinci elde satisina gelince; kiralama sukiku belirli bir
maldaki stireli bir kullanim hakkini temsil ettigi i¢in ikinci el satislarinin kira
miiddetini asmayan siireler belirlenerek gerceklestirilmesi lazimdir. *° Zira
aksi halde suktik hamili, 6rnegin bir yillik kullanim hakkina sahip oldugu
bir yeri iki yilmis gibi satmis olur ki boyle bir durum hak ihlalinden baska
bir netice dogurmaz. Fakat ikinci el satisinin, son kullanim hakki tarihini as-
mayacak sekilde diizenlenmesi sartiyla kira ticretinin daha uzun bir vadeye
yayilmasinda veya taksitlendirilmesinde bir sakinca olmaz.

Ortaklik Esasina Dayal1 Sukiik

Ortaklik esasina dayali suktk tiirlerine gelince; bu konuda en ¢ok dikkat
edilmesi gereken iki nokta sozlesmede ortaklik hukukuna aykir sartlar ileri
surtilmemesi ve ikinci elde tedaviil i¢in belli kriterlere uyulmasi olarak sira-
lanabilir.

257 Heyet, Islam Fikih Akademisi, “Karar bi se’ni’s-sukiki’l-islimiyye”, Karar no: 178, (4/19); Heyet, el-Medyi-
ru’s-Ser iyye, s. 314.

28 Ayni, Bindye, IX, 268; Nevevi, Ravzatii t-tdlibin, Riyad 2003, IV, 249; Derdir, es-Serhu s-sagir, Kahire t.y.,
1V, 5-6.

2% Maide, 5/2.

260 {bn Kudame, Mugni, VIII, 25.
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Ik olarak mudarabe sukiikunu inceleyelim:

Mudarabe sukiikunda suktk yatirimcisi sermayedar (rabbii’l-mal), ihragci
ise emek sahibi (mudarib) konumundadir.?*' Dolayisiyla akdin fasit olmamasi
i¢in suktk ihraci sirasinda sozlesmede mudaribin yetkileri ve vuka bulursa
kar paylasiminin hangi oranlarda yapilacag: gibi hususlarin tayin edilmesi
gerekir.

Mudarabe akdi bilindigi gibi, bir tarafin emek, diger tarafin sermaye kat-
kisiyla kurulan bir ortaklik tiirtidiir. Fikihta bu ortakligin en 6nemli sartlarin-
dan biri, zarar riskinin biitiintiyle sermaye sahibi tarafindan tistlenilmesidir.
Ortaklik sona erip tasfiye islemlerine gecildiginde eger herhangi bir zarar
vuka bulmus ise emek sahibi yalnizca sarf ettigi is giicii ve tesebbiisler karsi-
liginda hicbir getiri elde edememekle zarar etmis olacaktir. Tabii sermayenin
isletilmesi sirasinda sermayedarin koydugu sinirlar1 asmasi veya basiretli bir
tliccarin gostermesi gereken 6zeni gostermeyip agik kusur, ihmal ve teaddisi
varsa ancak bu durumda sebep oldugu zarari karsilamak zorundadir.*?

Bu temel prensiplerden hareketle, mudarabe suktikunda sermaye sahibi
konumunda olan yatirimcilarin ortakliktaki zarar riskini tistlenmeleri elzem-
dir. Buna mukabil suktiku cikartan tarafin da, mudarib (isletmeci) olmanin
tabii bir sonucu olarak karsi tarafa sermaye garantisinde bulunmamasi gere-
kir. Pek tabiidir ki bu durum miisarake ortaklari ve miisarake suktku icin de
aynen gecerlidir.

Bu noktada degerlendirilmesi icap eden baska bir nokta ise suktikta veri-
len devlet garantisi meselesidir. Taki Osmani mudarabe suktikunun devlet
garantisi altinda olmasi uygulamasini elestirmektedir. S6z konusu muamele-
ye gore (Urdiin uygulamasi) devlet ticiincii bir taraf olarak yatirrmeinin ser-
mayesini garantiye almakta fakat 6demeyi suktiku ¢ikartan kurulustan geri
almak tizere yani bir anlamda bor¢ vermek suretiyle yapmaktadir.?* Ona gore
bu durumda s6z konusu ortaklikta, “mudaribin sermaye garantisi verme” ya-
sag1 ihlal edilmis olmaktadir.?*

Kanaatimizce suktika garanti vermenin, kendisine kefil olunanin (mek-
fal anh) bor¢landirilmasi yoluyla gerceklestirilmesi suktik ihragcisinin bizzat
garanti vermesi ile ayni hiikiimde degerlendirilebilir. Fakat ozellikle devlet,
kefil olunan tarafi bor¢landirmadan veya bu konuda ondan bir ticret talep
etmeden sirf piyasada giiven olugsmasini temin etmek tizere garanti veriyor
ise bu durum daha farkli degerlendirilebilir.

2! Heyet, el-Medyiru’s-Ser iyye, s. 315.

22 Ayni, Bindye, 1X, 55-56; Nevevi, Ravzatii t-talibin, IV, 203; ibn Kudame, Mugni, VII, 146, 162;
263 Taki Osméani, Buhils fi kaddya fikhiyye mudsira, Dimesk 1998, s. 228-229.

264 Taki Osmani, Buhiis fi kaddya fikhiyye mudsira, s. 235.
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Diger yandan nasil ki sermayedarin mudaripten makt veya ortaklik ser-
mayesinin belirli bir oran1 kadar kar talebi caiz degilse?® aymi sekilde sukiik
yatirimcisi (rabbii’l-mal) da sozlesmeye, taraflar arasindaki kar paylasiminin
ortadan kalkmasma yol agabilecek maddeler koymaktan / koydurmaktan
mutlak surette kacinmalidar.

Miisarake sukiikuna gelince; miisarake ortakligi, klasik fikih literatiirtin-
deki adiyla bir “inan” ortaklig1 oldugu icin kar paylasimi ve zararin {istlenil-
mesi bakimimndan miisarake sukitkunun bu hiikiimlere aykir1 olmamasi gere-
kir. Fikihta genel kabtile gore inan ortakliginda, kér taraflarin anlasmasina,
zarar ise sermaye oranlarina gore diizenlenir.

Ikinci elde tedaviil konusuna gelince; ortaklik esasina dayali suktikta ikin-
ci elde alim satimin cevazi, sermayenin hangi durumda oldugu ile yakindan
irtibatlidir. Soyle ki;

Sermaye hentiz mudaribin / miisarikin elinde nakit olarak bulunuyor ise
mudarabe ya da miisarake sukiikunun baska bir tarafa satimi bir nakdin bas-
ka bir nakit karsiliginda satimi anlamina gelir.* Fikihta sarf akdi adiyla ifade
edilen boyle bir muamelenin pesin olmasi gerektigi hususunda ittifak bulun-
maktadir.?’

Sermaye yatirima kanalize edilmis, onunla bazi mallar alinmis fakat va-
deli olarak satilmis ise artik ortakligin sahip oldugu sey menkul veya gayri
menkul bir mal degil, alacak (deyn) demektir. Bu nedenle boyle bir durumda
bulunan “ortaklik esasina dayali suktik” ancak fikihtaki “bor¢ satimi1” kural-
larina uyulmasi halinde caiz goriilebilir. Bu noktada uygulamada daha gok
olasi1 bir ihtimal ise ortaklikta bir miktar nakit, bir miktar mal ve bir miktarda
alacak ve bor¢ bulunmasi durumudur. Boyle bir sey s6z konusu ise “hiikiim
cogunluga gore verilir”#® prensibi geregi s6z konusu suktik ancak, ortakligin
mal varlig1 cogunlukta ise miimkiin olabilecektir.2*

Sonug olarak;

Sukiik islemlerinin fikhi tahlili ile ilgili olarak yukaridaki acitklama ve de-
gerlendirmeler yaninda asagida zikredilecek belli sartlara uyulmasi halinde
suktik islemleri caiz goriilebilir:

”oou

Bu sartlar ana basliklar halinde; “islemin stri olmamas1”, “ihrag¢ sirasinda
fikhen mesra kabul edilen akit tiirlerinden hangisine dayali olarak cikartilmis
ise konulan sartlarin ona mutabik bulunmasi” ve “suktkun faizli menkul kiy-

265 Serahsi, Mebsiit, Beyrut t.y., XXII, 19; Sirdzi, Miihezzeb, 11, 228; ibn Kudame, Mugni, V11, 146.

2% Heyet, el-Medyiru’s-Ser 'iyye,, s. 320.

267 Sarf akdi ve sartlar1 hk. bk. Durmus, Abdullah, Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miibadelesi Islemleri, Istanbul
2009, s. 27 vd.

268 Bk. Sirazi, Miihezzeb, 11, 418.

29 Heyet, Islam Fikih Akademisi, “Karar bi se’ni’s-sukiki’l-islamiyye”, Karar no: 178, (4/19).
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metlestirme muameleleri icin bir hile olarak kullanilmamas: ve Islam hukuku
acisindan denetimi” zikredilebilir.

Birinci sartla ilgili olarak; suktika dayanak teskil eden varligin miilkiyeti-
nin, ki bu ister bir mal, menfaat isterse ortaklik pay1 olsun, mutlaka yatirim-
c1 konumunda bulunan suktk hamillerine ge¢gmesi saglanmalidir. Boyle bir
miilkiyet intikalinin bulunmamasi islemin sadece stireten yapildig: yontinde
hakli bir itiraz ve elestiriye sebebiyet verecektir. Ciinkii yatirimcilar agisindan
“malik” olma sifat1 kazanilmadan elde edilen gelirler, kredi karsilig1 elde edi-
lecek kazang vasfinda bulunacagindan fikihtaki “mesra gelir” olma kriterleri-
ni karsilamaktan uzak olacaktir.

Diger yandan yatirimcilarin “malik” olmanin beraberinde getirdigi so-
rumluluklari ifa etmesi gerekmektedir. Ornegin konusu mal olan suktk is-
lemlerinde s6z konusu malin korunmasi ve bakimiyla ilgili masraflarin suktik
hamilleri tarafindan paylar1 nispetince karsilanmasi lazimdir. Aksi halde yani
ilgili varligin miilkiyetinin ve buna bagl hak ve yiikumliiliiklerin suktik ha-
millerine ge¢mesinin gercek anlamda saglanmadigi durumlarda islemin mes-
rtiyeti konusunda ciddi stipheler bulundugu baz1 miiellifler tarafindan agik-
ca dile getirilmektedir.?”°

ikinci sarta gelince; sukik kendi basina bir akit tiirti olmadigy igin mut-
laka ya bir satim ya kiralama ya da ortaklik (mudarabe, musarake / inan)
hiiktimleri esas alinarak ¢ikartilmaktadir. Esasen suktikun mesraiyetini sag-
layan ve onu faizli menkul kiymetlestirme tiirlerinden ayiran vasif da budur.
Bu nedenle hem ilgili islemin batil/fasit olmamas1 hem de buna bagl olarak
elde edilecek gelirlerin “mesra gelir” sifati kazanabilmesi ¢ikartilan suktkun,
dayandigi akdin kurallarina uymast ile dogrudan baglantilidir.

Uciincti sartla ilgili olarak ise su hususlar1 belirtmek isteriz:

Bazi uygulamalarda suktiktaki dayanak varligin ihragc tarafindan siire
bitiminde 6nceki fiyatla (el-kiymetii’'l-ismiyye) geri satin alinacagina dair bir
iltizam ve taahhtitte bulunulmasi s6z konusu olmaktadir.

Kanaatimizce boyle bir durum bu islemin normal bir satis, kiralama veya
ortaklik esasina bagh sukiik oldugu konusunda ciddi stipheler meydana ge-
tirecektir. Bu noktada bazi fetva heyetlerinin kiralama suktikunu istisna et-
melerine”" katilmak da mtimkiin degildir. Zira “ilk fiyatla geri satin alma
taahhtidii” ile saglanan, nihai anlamda sermaye sahibinin elde ettigi bir “ana
para garantisi” anlamima gelir ki bdyle bir durumda suktikun hangi ttirden
oldugunun 6nemi yoktur.

270 Muhammed Ali el-Kard b. fyd, “es-Sukiku’l-Islamiyye (et-tevrik) ve tatbikatiihd el-mudsira”, s. 19.
27! Muhammed Ali el-Kard b. fyd, “es-Sukiku’l-Islamiyye (et-tevrik) ve tatbikatiihd el-mudsira”, s. 18.
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Diger yandan bazi uygulamalarda sukiik gelirlerinin bir sekilde faiz oran-
larma baglanmasi ya da suktik hamillerinin, gerceklesen karin belirli bir ora-
n1 asmast halinde, fazla olan kisim icin suktik yoneticisi lehine hakkindan
feragat etmesi gibi bazi islemler Islami esaslara gore cikartilan sukiku kon-
vansiyonel sistemdeki menkul kiymetlere oldukga yaklastirdig: icin elestiri
konusu olmustur.

Dolayisiyla faizsizlik esasina gore alternatif bir finansal arag olarak gelis-
tirilen sukak, baslangic fiyatiyla geri satin alma taahhtidii, ana para garantisi
verme vb. uygulamalarla, faizli menkul kiymetlestirme islemlerini gercekles-
tirmek icin bir hile olarak kesinlikle kullanilmamalidir.?? Nitekim Islam Kon-
feransi Tegkilati'na bagl Islam Fikih Akademisi de sukik islemlerinin ancak
bu sartla caiz olacagina karar vermistir.??

SPOT (PESIN) DOVIZ SATIM ISLEMLERI?*

Spot forex (doviz satim) islemi, vadeli kurun esas alinmadig1 pesin biittin
doviz satim muamelelerini kapsayan ve doviz piyasalarinda yaygin bir sekil-
de kullanilan islem gesididir. Spot déviz piyasasinin en basta gelen aktorleri
bankalar ve halk arasinda “déviz btirosu” olarak adlandirilan doviz ticareti
yapan kurumlardir.?”> Bu kurumlar bir yandan kendileri gibi doviz ticareti
yapan kurumlar, diger yandan da onlara miiracaat eden miisterileri ile pesin
kur tizerinden doviz alim satiminda bulunmaktadir. Spot doviz alim satim-
larinda izlenen siire¢ ve bedellerin teslim zamani ve sekli; taraflarin banka,
doviz buirosu ya da miisteri olmasina bagli olarak degistigi gibi, ayni veya
farkli mekanlarda olmasina ve paralarin tesliminde banka hesabimnin kullani-
lip kullanilmamasina gore de farkliliklar tasimaktadir.

Déviz ticareti yapan bankalarin kendi aralarinda gerceklestirdigi islemler-
de genellikle biiytik meblaglar s6z konusu olmakta ve bedellerin tesliminde
bir miktar gecikme meydana gelmektedir.

Diger yandan bankalar aras1 spot doviz islemleri belli bir mekan1 bulun-
mayan, taraflarin, internet telefon vb. modern iletisim araglari ile iletisim
kurup alim satimda bulundugu “spot déviz piyasas1” adi verilen sanal bir
ortamda gerceklesir. Bundan dolay1 paralar, fiziken miibadele edilme yerine

banka hesaplarina transfer edilerek teslim edilir.”

272 Hukiki islemlerde hileli yollara bagvurma hk. bk. Kose, Saffet, Isidm hukukunda kanuna karst hile, Tstanbul
1996, s. 410 vd.

273 Heyet, Islam Fikih Akademisi, “Karar bi se’ni’s-sukiki’l-Islamiyye”, Karar no: 178, (4/19).

274 Bankacilikta bir de tiirevler olarak da adlandirilan, forward, future, opsiyon ve swap gibi vadeli doviz iglemleri
bulunmaktadir. Vadeli doviz islemleri (tiirevler), fikihta sarf akdindeki pesin olma kuralina aykiri oldugu igin
caiz degildir. Bu konu hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Durmus, Abdullah, Fikhi A¢idan Giiniimiiz Para Miiba-
delesi Iglemleri, Isam Yayinlari.

5 Demir - Demirgil, “Forward kurlar spot kurlarin bir belirleyicisi olabilir mi?”, s. 26.

276 Demir - Demirgil, a.g.m., s. 26.

227



228

Dog. Dr. Abdullah DURMUS

Dolayisiyla bu tiir islemlerde teslimde meydana gelen kisa stireli gecikme
durumlari, teslimin, fiziken degil de banka hesab1 aracilifiyla yapilmas: ve
doviz alim satiminin kazang gayesiyle yapilmasi fikhi agidan tartisma konusu
olmustur.

A. SPOT DOVIZ SATIMI iLE ILGILI GORUSLER
Bu konuda ileri stirtilen goruisler 6zetle soyledir:
Bedellerin Tesliminde Banka Hesabinin Kullanilmasi

Banka hesabina kayit ile gerceklestirilen doviz satiminin gecerliligi konu-
sunda gtintimiiz fakihlerinin iki farkli bakis acisindan birini benimsedigi go-
riilmektedir.

Bunlardan ilkini esas alanlar konuyu, fikihta tartisilan bazi meseleler ger-
cevesinde incelemistir. Soyle ki;

Déviz alim satiminda bedellerden birinin nakit, diger bedelin ise banka
hesab1 araciligiyla 6denmesi durumu, “Onlart (altin ve giimiis) biri pesin (ni-
ciz) digeri vadeli (gdib) olacak sekilde satmayin”?” hadisi ve Ibn Omer’in Baki’
hadisinde?® dinar yerine dirhem almaya izin verilmesi ile iligskilendirilmis ve
56z konusu islemin “gaib” karsiliginda “naciz” satimi niteliginde olmadig:
ifade edilmistir. Baki’ hadisinde anlatilan olayda Hz. Peygamber ibn Omer’e,
glinin rayi¢ kurunun esas alinmasi sartiyla, zimmette bulunan bedel yerine
baska cins bir para verilmesinde beis olmadigini ifade etmistir.?”” S6z konusu
fakihlere gore islem bu gercevede caiz olmaktadir.

Bu bakis agisina gore her iki bedelin banka hesab: araciligiyla teslim edil-
digi islemlerde “borcun borg karsiliginda satilmasi1” yasagi ihlal edilmemistir.
Bu tiir bir muamele, “zimmette sarf” niteligindedir.?® Sarf akdinin, zimmette
sabit borglar arasinda gerceklestirilmesi Malik’e gore, her iki borcun da vade-
si gelmis ise; Ebti Hanife'ye gore vadesi gelsin ya da gelmesin her haliikarda
caizdir. $Safii ve Leys’e gore ise vadesi gelmis olsun ya da olmasin caiz degil-
dir.?2

fkinci bakis acisini benimseyenler ise konuyu, banka hesabma kaydin
kabz sayilip sayilamayacag1 noktasinda ele almislardir. Giintimiiz fikihgila-
11 ve fetva heyetlerinin biiyiik cogunluguna gore®® paranin banka hesabina

7 Miislim, “Miisdkar”, 14.

28 Eb Davad, “Biiyi ' ve icarat”, 14.

29 Eb Davad, “Biiyii've icdrat”, 14.

20 Abbadi, Mevkaifii ’s-seria mine’l-mesdrif, s. 332.

21 Hey’etii Beyti’t-Temvil el-Kiiveyti, “Fetva No: 26”, MeusMalM’l-/elaua, http://www.islamicfi. com/arabic/
fatwa/description.asp?hFatwalD=272 (03/01/2006); Abbadi, Meph/a’s-sena mine’l- mesarf/) s. 332.

282 {bn Riisd, Bidayetii I-miictehid, 111, 1291.

28 Hey’etll Seriketi’r-Racihi, “Karar No: 7, Mevsiiatii 'l-fetdvd, http://www.islamicfi.com/arabic/ fatwa/descripti-
on.asp?hFatwalD=31 (03/01/2006).
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kaydedilmesi “hiikmi kabz” niteligindedir. Dolayisiyla bu tiir islemler caiz
kabul edilir.®* Onlar, bir seyi kabz saymakta ol¢tintin 6rf oldugunu, banka-
cilik orfiinde ise hesaba kaydetmenin kabz olarak degerlendirildigini belirt-
mislerdir.® Bu konuda ileri stiriilen diger bir gerekge ise kabzin, kisiye kab-
zettigi seyde tasarruf salahiyeti vermesi olmustur. Miisteri, banka hesabinda
bulunan parasimi diledigi zaman cekebilmekte ya da transfer edebilmektedir.
Dolayistyla hesaba kayit kisiye tam tasarruf yetkisi saglamaktadir.?*

Kisa Siireli Gecikme Durumu
a. Spot Déviz Isleminde Kisa Siireli Gecikmenin Caiz Oldugu Goriisii

Bazi fikihgilara ve faizsiz bankalarin fikih heyetlerine gore spot doviz is-
lemlerindeki kisa stireli gecikme caiz olup burada sarf akdindeki karsilikli
kabz sartina aykirilik bulunmamaktadir.?®” Bu goriis asagida zikredecegimiz
farkli gerekgelerle temellendirilmeye galisilmustir.

Belgenin Teslim Alinmasinin ve Havale Islemine Baglanmasinin Yeterli
Sayilmasi

Bazi fikihgilara gore satilan dovizin havale edilmesine baglamak ve bunu
temsil eden belgeyi diizenlemek fikhi anlamda kabza yakin bir uygulama-
dir. Diger yandan bedelin transferi i¢gin muhabir bankaya talimat verilmesi de

“kabz” olarak degerlendirilir.?

Pegin Olma Ozelliginin Giiniimiiz Sartlarina Gore Gergeklestigi Goriisii

Bazi fakihlere gore sarf akdinde ileri stiriilen pesinlik sart1 bugtin spot
doviz islemlerinde farkli bir sekilde de olsa gerceklesmektedir. Hz. Peygam-
ber zamaninda sarf akdi, ytiiz ytize bulunan kisiler arasinda gerceklestirildigi
halde giintimiizde ¢ogunlukla birbirinden uzakta bulunan bankalar arasinda
yapilmaktadir. Bu sartlarda bedellerin 1-2 giin sonra teslim ediliyor olmasi
islemi pesin olmaktan ¢ikarmaz.?®

28 Muhammed Sibani, Buniik ticariyye bidini ribd, s. 203.

28 Hey’etii Beyti’t-Temvil el-Kiiveyti, “Fetva No: 217, Mevsiatii 'I-fetava, http://www.islamicfi. com/arabic/fatwa/
description.asp?hFatwalD=265 .(03/01/2006); Hey’etii Seriketi’r-Récihi, “Karar No: 77, Mevsiatii I-fetiva,
http://www.islamicfi.com/arabic/fatwa/description.asp?h FatwalD=31 (03/01/2006).

26 Hey’etii Seriketi’r-Racihi, “Karar No: 77, Mevsiiatii’I-fetdvd, http://www.islamicfi.com/arabic/ fatwa/descripti-
on.asp?hFatwalD=31 (03/01/2006).

27 Abdiissettar Eb Gudde, Ahmed Muhyiddin, Salis, Sellami, Karadagi, Sirdc, Muhammed Sibani bu grupta yer
alan fikihg¢ilardan bazilaridir. Bk. Muhammed Sibani, Buniik ticariyye bidiini ribd, s. 203-204; Ahmed Muhyid-
din, “el-Mudarabat fi’l-umle”, MMPI, sy. 11, I, s. 555; Abdiissettar Eba Gudde, Mevsiiatii I-fetava, http://www.
islamicfi.com/arabic/fatwa/description. asp?hFatwalD= 1824. (03/01/2006); Hey’etii Seriketi’r-Récihi el-mas-
rifiyye li’l-istismar-Sutd, “Karar No:7”, Mevsiatii'l-fetdva, http://www.islamicfi.com/arabic/fatwa/descripti-
on.asp ?hFatwalD=585 ve 31 (03/01/2006).

288 Sirac, en-Nizdmii'l-masrafi, s. 412-413.

29 Sellami, “et-Ta 'kib ve 'l-miindkasa”, MMFI, sy. 11, 1, 601.
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Kabzin Hesaben Hemen Gergceklestigi Iddias

Baz1 fikihgilara gore, spot doviz islemlerinde bedeller hemen hesaba kay-
dedilmektedir. S6z konusu iki giinliik stire teslimle ilgili olmay1p taraflarin
para tizerinde tasarrufta bulunamayacagi stireyi ifade etmektedir. Bu sebeple
spot doviz islemi caiz say1lir.?”

S6z Konusu Gecikmeyi Islemin Mahiyetinin Gerektirmesi ve Bu Siire-
nin Az Miktarda Olmasi

Bazi fakihlere gore bazi spot doviz islemlerinde meydana gelen gecikme,
az (yesir) kabul edilebilecek niteliktedir. Islemin titizlikte yerine getirilebilme-
si igin mutlaka kisa bir stirenin gegmesi gerekmekte ve bu konuda uluslarara-
st bir 6rf bulunmaktadir. S6z konusu stire gegmeksizin bedellerin tesliminde
¢ok biiytik zorluklar ortaya gikacaktir.

Diger yandan, tticcar-sanayici basta olmak tizere toplumun bircok kesimi-
nin ve devletin spot doviz alim satimina zariiret derecesinde ihtiyaci bulunmak-
tadir. Bu ihtiyacin giderilmemesi halinde toplum bir¢ok maslahattan mah-

rum kalacak®' ve insanlar bir¢ok sikintiyla karsilasacaktir.??

Ayrica spot doviz islemlerinin bazi durumlarda calisma saatleri birbirin-
den farkli olan tilkelerdeki bankalar arasinda gerceklestirilmesi, sz konusu
gecikmenin isteyerek ve sart kosarak meydana gelmemis olmas1,*® taraflarin
gecikme siiresi icinde kurlarda meydana gelecek degismelerden menfaat elde
etme gibi bir hedeflerinin olmamasi,** bu islemde garar ve cehaletin bulun-
mamasi da gerekge olarak ileri stirtilmiistiir.”®

b. Spot Déviz Isleminde Kisa Siireli Gecikmenin Caiz Olmadig1 Goriisii

Bazi fikihgilar, gecikme bulunan spot doviz alim satim islemlerinin caiz
olmadig1 goriisiinii savunmaktadir. Bu goriisiin temel dayanagi, spot doviz
islemlerinde karsilikli kabzin hemen gerceklesmemesidir. Hz. Peygamber al-
tinin gimiis karsiiginda miibadelesinin pesin olmasinin sart oldugunu be-
yan etmistir. Hz. Omer de, bedellerden birinin teslim edilip digerinin bir siire
geciktirilmesine siddetle karsi ¢ikmus, Allah’a yemin ederek akdi yapan kisi-
nin, parasint almadan ayrilmasinin hatali bir davranis olacagini belirtmistir.?*

2% Karadagi, “et-Ta 'kib ve l-miindkasa”, MMFI, sy. 11,1, 579.

29! Ahmed Muhyiddin, “el-Muddrabat fi'l-umle”, MMFI, sy. 11, 1, 454.

292 Sals, “et-Ta kib ve 'l-miindkasa”, MMFI, sy. 11,1, 591.

2% fsvigre Takva Bank fikih heyeti tarafindan ileri siiriilen bu gerek¢e hakkinda bk. Mevsiiatii'I-fetdva, http://www.
islamicfi.com/arabic/fatwa/description.asp?hFatwalD=31 (03/01/2006).

24 Abdissetar Ebt Gudde, Mevsiiatii’l-fetdvd, http://www.islamicfi.com/arabic/fatwa/description. asp?hFatwa-
ID=1824 (03/01/2006).

25 Muhammed Sibéni, Buniik ticdriyye bidini ribd, s. 203-204.

296 Merziki, “Ticdratii’z-Zeheb”, MMPI, sy. 9, 1, 243-244; Rebia, Tahavviil, 11, 278.
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Bu gortise gore, spot doviz isleminde, “zorluk kolaylastirmay: gerektirir”
kaidesi isletilemez. Ciinkii sarf akdinde bedellerin hemen teslim edilmesi ge-
rektigi hususunda agik bir nas bulunmaktadir. Diger yandan nassa aykir1 olan
hususlarda orfe itibar edilemez.?” Onlara gore gercekte bu tiir islemin “spot”
(pesin) olarak isimlendirmesi de yanlis olup, bu durum, degerlendirmelerin
de hatali olmasina sebep olmaktadir. Ctinkii vakidda teslim iki giin sonra ya-
pilir. Bedeller teslim edilmedigi stirece, para yerine gectigi kabul edilen belge
vb. diger seylerin kabzedilmesi yeterli olmaz. Taraflarin birbirine gonderdigi
teleks, teslimi degil, sadece icap ve kabtlii ifade eder. Dolayisiyla onlara gore
bu islemde “hiikmi kabz” da gerceklesmemistir.?®

Kazan¢ Gayesiyle Spot Forex Islemi Yapmak

Kazang elde etme amaci ile yapilan spot doviz satim islemlerinin mesri-
yeti konusunda, fikhi konularla ilgilenen bazi iktisatcilar ile fikihgilar arasin-
da bir yaklasim fark: oldugu ve bu sebeple degisik gortislerin ortaya giktig
gorilir. Doviz alim satimindan gelir saglamanin caiz olmadigini savunanlar,
temel olarak giintimiizdeki sekliyle doviz ticaretine dolayisiyla da doviz spe-
kiilasyonlarina siddetle kars: ¢ikmis, caiz oldugunu savunanlar ise sarf akdi
kurallarina riayet edildigi stirece getiri elde etme hedeflenmis olsa bile bu tiir
islemlerin ilke olarak caiz oldugunu ileri stirmiislerdir.

a. Kazang Gayesi ile Spot Forex Isleminin Caiz Olmadig1 Gériisii

Bazi bilginler, gecmiste sarf akdi kapsaminda yapilan para miibadelelerini
disarida tutarak,” giintimiiz sartlari icinde yapilan doviz ticaretinin, 6zellikle
de doviz spekiilasyonlarimin caiz olmayacagi goriisiinii savunmuslardir.®®

Bu goriisti paylasanlar, para ile malin farkli nitelikte bulunmasi, bu is-
lemlerin, iktisadi canlilia zarar vermesi, piyasadaki gercek fiyat dengesini
bozmasi, tiretim faaliyetlerinin sinirlandirilmasina sebebiyet vererek, mali
kaynaklarin tiretim sahalarina harcanmasina engel olmasi gibi iktisadi sistem
iizerindeki bazi olumsuz etkileri temel gerekgeler olarak ileri stirmiiglerdir.3"
Onlara gore, islam iktisad1 ile modern iktisat farkli 6zellik tasimaktadir. Mo-
dern iktisat, paray1 bir mal gibi kabul etmekte, tipki diger mallar gibi tica-

297 Merziki, “et-Ta kib ve 'l-miindkasa”, MMFI, sy. 11, 1, 568-569.

2% Rebia, Tahavviil, 11, 278; Merziki, “Ticaratii’z-Zeheb”, MMFI, sy. 9, I, 242-243,

2% Bazi miiellifler, para ticareti ile fikihta “sarf akdi” olarak terimlesen para miibadelesi iglemi arasinda ayirimda
bulunmuslardir. Onlara gore, para ticareti, islam’da mesr( kabul edilen sarf akdi ile ayni degildir. Sarf akdi mu-
bah, para ticareti ise yasaklanmistir. Bu arada, ayni bilginler piyasada hangi islemin “sarf akdi” hangi islemin
para ticareti mahiyetinde oldugunu tespitte biiyiik bir gii¢liik bulundugunun da farkindadirlar. Zira giiniimiizde
doviz piyasasi, diinyanin her yerinden ulasilabilen uluslararasi bir nitelik tasimaktadir. Paralarin transferi, bir
devletin kontrolii altinda fiili (maddeten) olarak degil, elektronik olarak (hesaba transfer etmek suretiyle) yapil-
maktadir. Ote yandan, mevcut iktisadi sistem ve uluslararas1 kuruluslar, para ticaretine onay vermektedir. Buna
ragmen devlet, para ticaretinin olumsuz etkilerini azaltacak birtakim sinirlandirmalar ve kaideler koyabilir.
Sevki Diinya, “el-Muddrabat ale’l-umle”, MMFI, sy. 11, 1, 526-527.

300 Sevki Diinya, “el-Muddrabat ale lI-umle”, MMFI, sy. 11,1, 518-519, 527.

301 Ahmed Muhyiddin, “el-Muddrabat fi'l-umle”, MMPI, sy. 11, 1, 475.
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ret konusu saymaktadir. islam iktisadina gore ise para, bir mal veya hizmet
degildir. Para bir cenahta, diger biitiin mal (ve hizmetler) diger bir cenahta
yer alir. Para; ihtiyac1 bizatihi giderici nitelikte olmadig icin amag degil, bir
miibadele (degisim) aracidir.*? Esasen sarf akdi ile ilgili kaideler de paranin
bu fonksiyonunu saglikli bir sekilde gerceklestirmesini saglamaya yoneliktir.
Islam dini disindaki diger sistemler paranin sahip oldugu fonksiyonlari koru-
yucu bir sistem gelistirmemis, Islam ise paranin bir deger 6lciisii olarak istik-
rarli olmasini saglamaya galismustir. Boylece muamelelerde denklik ve adalet
gerceklesecek ve zuliim olmayacaktir. Bundan dolay: islam, paray1 bir rizik
kaynag ve gelir kapisi olarak gormemis dolayisiyla vadeli olarak satilmasimi
ve fazlalikli olarak borg verilmesini yasaklamigtir.*®

Bu grupta yer alan bilginlere gore, paranin ticaret konusu edilmesi; hem
parayr®™ hem iktisadi sistemi, dolayisiyla da toplumu fesada gotiirtir.*® Bun-
dan dolay1 para ticareti, toplumun maslahat1 icin yasaklanmistir.*® Zira pa-
ranin, hem tilke i¢indeki hem de tilke disindaki degerinin korunmasi Sari’'in
gozettigi maksatlardan (makdsidii’s-seria) biridir. Diger yandan onlara gore
paranin ticarete konu edilerek kar vasitasi olarak kullanilmast Islam’in temel
ilkelerine aykiridir. Devlet, para degerinin diismesine, paranin ihtikar ve spe-
kiilasyon konusu edilmesine kars: birinci derecede sorumludur. Devletin bu
hususta gerekli tedbirleri almas: gerekmektedir.*””

Onlara gore doviz spekiilasyonlar: kumara yakin bir muamele olup,*® bu
amagla gerceklestirilen islemlerde ihtikar yasag: ihlal edilmektedir.’® Zira bu
muamelede alim satim gibi bir amag giidiilmemekte, sadece fiyat farklilikla-
rindan kazang temin etme gayesi tasinmaktadir. Onlara gore bdyle bir amacin
mesr olmadigr agiktir. Cinkii gercek bir ticaret olmadan ve tazmin sorumlu-
luguna girmeden kar elde etmek yasaklanmistir.>

b. Kazang Gayesi ile Spot Forex Isleminin Caiz Oldugu Gériisii

Guntimtiiz fakihleri ve fetva heyetlerinin buyiik cogunluguna gore do-
viz ticareti tipki mal ticareti gibi ilke olarak mesra bir kazang yoludur. Eger
yapilan doviz ticaretinde sarf akdi ile ilgili kurallara uygun davraniliyor ve
hile-aldatma, ihtikar gibi islemi haram hale getirecek mahzurlu yollara bas-

32 Sevki Diinya, “el-Muddrabat ale I-umle”, MMPI, sy. 11,1, 527, 518-519.

303 Ahmed Muhyiddin, “el-Muddrabat fi’'l-umle”, MMFI, sy. 11, I, 463-464.

304 Abdiissettar Eb Gudde, Buhiis, IV, 318.

305 Sevki Diinya, “el-Muddrabat ale I-umle”, MMFI, sy. 11, 1, 526.

3 Abdiissettar Eba Gudde, .Buhiis, TV, 318.

307 Sevki Diinya, “el-Mudarabat ale’l-umle”, MMPI, sy. 11, 1, 526, 522. Thtikarla ilgili genis bilgi i¢in bk. Kallek,
Asr-1 Saddette yonetim piyasa iliskisi, s. 146-154; Yenigeri, Islam iktisadinin esaslari, s. 284-315; Calis, Isldm
hukukunda ozel miilkiyet ve simirlamalari, s. 359-363.

308 Salis, “et-Ta kib ve l-miindkasa”, MMPI, sy. 11,1, 591.

309 Abdiissettar Eb Gudde, Buhiis, IV, 314-315.

310 Taki Osmani, Buhiis, s. 142.
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vurulmuyor ise kural olarak bu islemin mubah olduguna hiikmedilir.’"' S6z
konusu mahzurlar bulunmadigy stirece doviz ticareti ile hizli bir sekilde para
kazanilabilmesi onun yasaklanmasini gerektirmez. Ciinkii bu islemlerde aymn
zamanda hizli bir sekilde zarar etme ihtimali de bulunmaktadir.?? Déviz tica-
retinin yasak sayilmasiyla hem ge¢mis alimlerin goriislerine hem de mdislii-
manlarin bunca yildir tizerinde ittifak ettigi bir ilkeye ters diisiilmiis olur.™
Diger yandan sarf akdi ile ilgili hadislerde, pesin olmas: sartiyla farklh cins
paralarin istenildigi gibi alinip satilabileceginin ifade edilmesi, kurallarina
uyuldugu siirece, ticari amagla bile yapilsa bu tiir islemlerin mesri oldugunu
gostermektedir.** Zira doviz ticaretinde, mesrti ve gercek amaglar s6z konu-
sudur.” Yapilan degerlendirmelerde soz konusu islemlerin, genel iktisadi
calkantilara, faizli sistemin Islam tilkelerine girmesine, iktisadi vakiaya uy-
gun olmayan fiyat dalgalanmalarina sebebiyet vermesi halinde caiz olmaya-
cag1 belirtilmistir.>®

B. GORUSLERIN DEGERLENDIRILMESI
1. Bedellerin Tesliminde Banka Hesabinin Kullanilmasi

Oncelikle belirtmek gerekiyor ki bize gore, konunun, “gaib karsihiginda
naciz”, Ibn Omer’in Baki’ hadisi veya zimmette sarf meseleleri cercevesinde
incelenmesi dogru bir yaklasim degildir. Soyle ki;

lgili hadislerdeki “gaib”, akit sirasinda bulunmayan ve biiyiik bir ihtimal-
le vadeli olarak teslim edilecek bedeli, néciz ise pesin ve orada hazir bulunan
bedeli ifade etmektedir. Banka hesabina yapilan 6demelerde hesaba kaydedi-
len bedelin vadeli oldugunu séylemek miimkiin degildir.

[bn Omer hadisinde ise miistakil bir sarf akdi degil, 6rnegin dinar ola-
rak sabit olan bir borcun dirhem olarak tahsili s6z konusudur. Banka hesabi
ile gerceklesen spot doviz isleminde ne énceden dogmus bir bor¢ ne de bu-
nun baska bir para birimi ile teselltim edilmesi s6z konusudur. Bu islemlerde
taraflar ibtidden bir doviz alim satiminda bulunmaktadir. Bor¢lar aras: sarf
(zimmette sarf) ise birbirlerine farkl: para birimleri tizerinden borclu iki kisi-

3 Heyet, el-Medyiru’s-ser’iyye, s. 12-13, 5; Abdiissettar Eba Gudde, Buhiis, 1V, 314, 329; Sellami, “et-Ta 'kib
ve’l-miindkaga”, MMFI, sy. 11,1, 601; Abdiissettar Ebt Gudde, “Fetva No: 2-¢”, Mevsiatii’l-fetava, 03/01/2006,
http://www.islamicfi.com/arabic/fatwa/description. asp?hFatwalD=1866; Hey’etii Benk Diibey el-islami, “Fet-
va No : 437, Mevsuatii’'l-fetavd, http://www.islamicfi.com/arabic/fatwa/ description.asp?hFatwalD=1693.
(03/01/2006); Hey’etii Seriketii er-Racihi el-Masrifiyye 1i’I-istismar, “Karar No: 34", Mevsiiatii'I-fetéva, http://
www.islamicfi.com/arabic/ fatwa/description.asp?hFatwalD=567 (03/01/2006).

312 Sellami, “et-Ta 'kib ve l-miindkasa”, MMFI, sy. 11,1, 601.

313 Merziki, “et-Ta kib ve’l-miindkasa”, MMFI, sy. 11, I, 590.

314 Misri, d-CamF, 146; Abbadi, Mevkifii’s-seria mine’l-mesarif, s. 99.

315 Ahmed Muhyiddin, “el-Mudarabat fi’l-umle”, MMFI, sy. 11, 1, 464.

316 Hey’etii Benk Diibey el-Islami, “Fetva No: 43”, Mevsiiatii’l-fetdvd, http://www.islamicfi.com/ arabic/fatwa/
description.asp?hFatwalD=1693 (03/01/2006).
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nin bor¢ ve alacag arasinda yapilan bir muameledir. So6z konusu islemlerde
banka ile miisteri arasinda boyle bir karsilikli bor¢-alacak iliskisi yoktur.

Dolayisiyla konunun, gtintimiiz fikihgilar: ve fikih heyetlerinin cogunlu-
gunun yaptig1 gibi, genel olarak “kabz”, 6zel olarak da, hesaba kaydetmenin
“hiikmi kabz” sayilip sayilamayacagi meselesi gercevesinde incelenmesi daha
isabetli olacaktir.

Sarf akdinde pesin olarak kabzin gerekliligi, ilgili hadislerde, “yeden bi
yed”, “héae ve hae” gibi ifadelerle vurgulanmistir. Bu ifadelerden yola gikan
fakihler, sthhat veya in’ikad sart1 olmasi1 konusunda ihtilaf etmekle birlikte,*”
sarf akdinde her iki bedelin kabzedilmesinin sart oldugu konusunda ittifak

halindedir.’®® Bazi alimlere gore bu konuda icma” bulunmaktadir.3"

Fakihler, sarf akdindeki kabzin mahiyeti konusunda farkli gorisler ileri
stirmislerdir. Ilgili hadislerdeki “yeden bi yedin”, “hae ve hae” gibi pesin
kabzin gerekli oldugunu belirten ifadeleri Hanefiler “tayin”, diger mezhepler
ise “fiill kabz” olarak anlamislardir. Gerci Hanefilere gore de sarf akdinde
altin ve gimiisiin fiilen kabzedilmesi gerekmektedir; fakat bu, bizatihi degil,
“tayin” ancak kabzla gerceklesebildigi icin gerekli gortilmistiir. Zira onlara
gore para, tayin ile teayyiin etmedigi halde kabz ile taayytiin eder.*®

Sarf akdinde bedellerin kabzi konusundaki genel ilke béyle olmakla birlik-
te fikih literattirtinde kabzin gerekli oldugu biitiin akitlerde ve her durumda
fiili kabzin sart kosulmadigy, kisiye tasarrufta bulunma yetkisi tanimasi halin-
de “hiikmi kabz”1n da gegerli sayildig: goriiliir.*!

317 Sarf akdinde kargilikli kabzin in’ikad sart1 olmast ile ilgili Hanefi mezhebi i¢inde bazi goriigler bulunmakla bir-
likte (Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik, V1, 210-211) mezhepteki agirlikli gériise ve Safii ve Hanbeli mezheplerine
gore, in’ikad degil, sihhat sartidir (Ayni, Bindye, VII, 617; Abdullah Ezheri, Hésiyetii s-Sarkavi, 111, 68; Tbn
Miiflih, Miibdi’, IV, 151; Necdi, Hasiyetii 'r-Ravzi I-murbi’, IV, 525). In’ikad sart1 olarak kabul edilmesi halinde
kabzin, ya akit aninda ya da akitten énce gerceklesmesi gerekir. Tbn Niiceym, kabzin akitten sonra vuki bulmast
sebebiyle bu goriisiin kabul edilemeyecegini belirtir. Ona gore, sahih ve tercihe sayan olan kabzin, akdin sahih
olarak devam etmesi igin sart olmas1 gériisiidiir. Bk. ibn Niiceym, el-Bahru r-réik, V1,210- 211. Ayni1 gériis igin
bk. ibn Hiimam, Fethu I-kadir, V11, 135; Ayni, Binaye, VII, 617.

318 Semerkandi, Tuhfetii 'I-fukaha’, 111, 27; Kasani, Beddiu s-sandi’, V11, 163; Ibn Hiimam, Fethu 'l-kadir, V1I, 132;
Ayni, Binaye, VII, 614; Maverdi, el-Havi 'l-kebir, V, 77; Berazi’i, Tehzib, 111, 91; Ibn Miiflih, Miibdi’, TV, 151;
Haccavi, Tkna’, 11, 258; Tbn Neccar, Meiinetii iili 'n-niihd, TV, 219.

319 {bn Miinzir, emd’, s. 105; Ayni, Bindye, VI, 616.

320 Késani, Beddiu s-sandi’, VII, 170.

321 Fikih literatiirinde hangi durumlarda hakiki kabzin gerekli, hangi durumlarda hitkkmi kabzin yeterli oldugu,
malin ve akdin 6zelligine bagh olarak tartisilmus ve farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Ornegin, menkul mallarda
tahliye, borg-alacak arasinda sarf (zimmette sarf), akitten 6nce gergeklesen kabzin yeni kabz yerine gegmesi,
itlaf edilen malin kabzedilmis sayilmasi gibi drneklerde hilkmi kabz yeterli sayilmistir. Bk. Nezih Hammad,
Kadaya fikhiyye mudsira, s. 86 vd.

Konu hakkinda genis bilgi ve degerlendirme igin bk. Alaiiddin Cank, Tekdbuz, s. 54 vd.; Muhammed Ferfir, “el-
Kabz”, MMFI, sy. 6, 1, 455-464; Darir, “el-Kabz”, MMFTI, sy. 6, I, 467-492; Muhammed Ani, “el-Kabz”, MMFI,
sy. 6,1, 495-512; Abdullah Muhammed, “el-Kabz”, MMFI, sy. 6, I, 515-554; Karadagi, “el-Kabz”, MMFI, sy. 6,
I, 557-634; Siibeyti, “el-Kabz”, MMFI, sy. 6, I, 637-668; Abdullah b. Meni’, “Hiikmii kabz1’s-seyk”, MMFT, sy.
6, 1, 669-708; Nezih Hammad, “el-Kabzu’l-hakiki ve’l-hiikmi”, MMFI, sy. 6, 1, 709-737.
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Burada banka hesabina kaydin “hiikmi kabz” mahiyetinde olup olmadig:
sorusu akla gelir. Bu sorunun yanitin1 bulabilmek icin hesaba kaydin, kisiye,
kabzin sagladig1 yetki ve avantajlar1 saglay1p saglamadigina bakmak gereke-
cektir. Kabzmn en onemli 6zelligi, kisiye, teslim aldig1 sey tizerinde tasarruf
etme yetkisi vermesidir. Vadesiz hesaba kaydedilen para {izerinde hesap sa-
hibi tam olarak tasarruf yetkisine sahiptir. Kisi istedigi zaman parasini ¢eke-
bilmekte, havale veya EFT yapabilmektedir.

Kabzin 6nem arz ettigi diger bir konu ise kimi durumlarda miilkiyeti ispat
i¢in zilyedligin 6nemli bir karine sayilmasidir. Banka hesabina kayit bu aci-
dan fiili kabzdan daha ileri bir noktadadir. Bu 6zelligi sebebiyle vakif, dernek
gibi kamu yarar1 bulunan bir¢ok konuda 6deme ve tahsilatlarin banka hesab:
araciligiyla gerceklestirilmesini saglamaya yonelik bazi diizenlemeler yapil-
mustir. 322

Kanaatimizce hesaba kaydetme ile yapilan teslimleri yeterli gérmeyen,
dolayistyla islemin caiz olmayacagini savunan anlayis, para sistemindeki de-
gisimi dikkate almamaktadir. Zira fakihlerin sarf akdinde fiili kabz1 sart kos-
malarinin o devrin para yapist ile yakin ilgisi bulunmaktadir. Zira o dénem-
de para, altin, giimiis ve fels denilen madeni paralar olup piyasadaki para
miktar1 bunlarla smurl idi. Bugtin ise piyasada mevcut olan kagit ve madeni
paralarin disinda “kaydi para” adi verilen fiziki olarak varligi bulunmayan
paralar mevcuttur. S6z konusu paralar ancak banka hesaplarinda goriilebilir.
Bu acidan biitiin doviz alim satimlarinda bedellerin fiilen teslim sart1 teorik
olarak ancak piyasada fiziken mevcut (emisyondaki) para tizerinde gercek-
lesebilir. Emisyondaki paranin, toplam para arzi igindeki paymin kiictikliigi
distintildigii zaman bugtin artik banka hesabina kaydin kabz sayilmasmin
bir zorunluluk oldugu daha net bir sekilde ortaya ¢ikmis olur.

Diger yandan banka hesabina kaydi teslim olarak kabul etmemek, ayn1 za-
manda kabzin zamana ve duruma gore degisebilecegini red anlami tasimak-
tadir. Halbuki fakihlere gore bir seyin kabz oldugunu belirlemede 6lgii 6rf-
ttr. Glintimtiizde ticaretin gok biiytik bir kisminda bedel 6demeleri kisilerin
hesabina transfer seklinde gerceklesmekte ve hicbir kimse hesabina yapilan
ddemeyi kabz saymayip borcun ifasi i¢in dava agmamaktadir. Mahkemeler
de gerekli durumlarda kisilerin banka hesaplarinda para bulunup bulunma-
digini arastirmakta, hakimler ve diger yetkililer, birgok énemli konuda buna
gore karar vermektedir.

Nitekim hesaba kaydin fikhi anlamda kabz yerine gecip gecemeyecegi
konusu, gtintimuiz fakihleri ve fikih heyetleri tarafindan ayrintili bir sekilde

322 Bk. http://www.mevzuat.adalet.gov.tr/html/1421.html; http://www.alomaliye.com/yeni vakiflar birim_yonet-
meligi.htm

235



236

Dog. Dr. Abdullah DURMUS

incelenmis ve Islam Fikih Akademisi ve diger fetva kurullar1 hesaba kaydin,
hitkmi kabz sayilacagina karar vermistir.**

2. Kisa Siireli Gecikme Durumlar:

Giincel iktisadi fikih meseleleriyle ilgili yapilan bazi degerlendirmelerde
uygulamadaki mevcut durumla drtiismeyen ve kimi zaman hayali denilebile-
cek tasvirler yapildig: gozlenebilmektedir. Asagida, spot forex islemlerindeki
kisa stireli gecikme durumlariyla ilgili bu mahiyette iki hususa isaret edile-
cektir:

Bize gore islemin gerceklestirildigini ifade eden belgenin kabzedilmesi
sarf akdindeki kabz sartin1 karsilama niteliginde degildir. Ctinkii vesika, sa-
dece akdin kuruldugunu belgeler, bedellerin teslimi ise ancak paralarin he-
sapta goriilmesi ile meydana gelir.

Spot islemlerde bedellerin hemen teslim edildigi gortisii ise fiziken kars:
karstya bulunularak yapilan bazi islemler icin dogru olmakla birlikte, 6zel-
likle bankalar arasindaki alim satimlarda vakidya uygun bir degerlendirme
degildir. Ayrica esasen boyle bir seyin gerceklesmesi cogu zaman miimkiin
dahi degildir. Zira bedellerin teslimi, zorunlu olarak bir stirenin ge¢mesini
gerekli kilmaktadir. Ayrica bu iddia, boylam farki nedeniyle calisma saatleri
hi¢ cakismayan ya da ¢ok az gakisan {iilkelerdeki bankalar arasinda yapilan
doviz alim satimlarinda hicbir zaman gecerli olamaz.

Kanaatimizce burada asil dikkate alinmasi gereken husus s6z konusu ge-
cikmenin kaynagi ve taraflarin bu islem ile giittiigii gayedir. Konu biraz dik-
katle incelendigi zaman temelde bu gecikmenin en azindan bir kisminin zo-
runluluktan kaynaklandig: goriiliir.** Zira bugiin para miibadeleleri eskiden
oldugu gibi yalniz ytiz yiize bulunan taraflar arasinda degil, kilometrelerce
uzakta bulunan bankalar arasinda ve modern iletisim vasitalar ile gergek-
lestirilebilmektedir. Paralarin elektronik ortamda transfer imkanlar1 teslim
zamanini hayli kisaltmis olmakla birlikte islemin tabiat1 geregi belli bir stire-
nin ge¢mesini de kaginilmaz kilmaktadir. Ornegin bu gecikmenin en énemli
sebeplerinden biri olan tilkeler arast mesai saati farkliliklarini ortadan kaldir-
mak imkansiz bir seydir. Diger yandan mevcut sisteme gore tilke icindeki iki
banka bile birbiri ile déviz alim satiminda bulunsa satilan déviz hangi para
birimi ise o paranin, ilgili tilkede bulunan bir banka tizerinden (6rnegin do-
larin Amerika yoluyla) transfer edilmesi genel bir kuraldir. Buna gore mesai
saatlerinin farkli olusu yalmiz yurt disindaki bir banka ile yapilan islemleri de-
gil yurt icindeki bankalari bile etkileyen bir unsur olarak ortaya gikmaktadir.

323 Heyet, “Karar bi se’ni’l-kabz”, MMFj, sy. 6,1, 771-772.
324 Miinzir Kahf, “et-Ta kib ve I-miindkasa”, MMFI, sy. 11, 1, 607.



Katilim Bankaciligi Tslemleri ve Faiz

Diger yandan taraflar, spot déviz islemi ile pesin olarak doviz alip satmay1
amagclamakta, piyasa orfiine gore de durum boyle kabul edilmektedir. Isle-
min pesin olmasina dair kuvvetli bir delil de alim satimda vadeli kur yerine
pesin kurun esas alinmasidir.

Kanaatimizce igslemin kasith olarak vadeli déviz islemine doniistiiriilme-
mesine yonelik tedbirler alinmas1,** gecikmenin miimkiin olan en kisa stire
olarak smirli tutulmasi ve pesin kurun esas alinmasi sartiyla, islemin dogasi
geregi teslimde gecen kisa siireler mahzurlu degildir. Islam Fikih Akademi-
si% ve Islami Finans Kuruluslar1 Muhasebe ve Denetleme Kurumu'nun fikih
heyeti de bu durumu g6z 6ntinde bulundurarak, banka kayitlarinin tutulmas:
sirasinda olusan ve piyasada artik orf haline gelen gecikmelerin islemin ge-
gerliligine mani olmadigina karar vermistir.

3. Kazang Gayesiyle Spot Forex Islemi Yapmak

Yukarida doviz alim satiminin kazang gayesiyle yapilmas: hakkinda ileri
siiriilen goriisler incelendiginde meseleye yaklasim tarzinda birtakim farkli-
liklarin oldugu gozlemlenmektedir. Soyle ki;

Iktisat bilimi kokenli baz1 mtellifler, paray1 yalnizca miibadele aract ola-
rak gordiiklerinden para ticaretine karsi c¢ikarken, fakihler, sarf sartlarma
uyuldugu stirece kazang gayesiyle de olsa para ticaretinin caiz oldugunu sa-
vunmuslardir.

Bazi yazarlarin, “sarf caiz olmakla birlikte, para ticareti mahiyetindeki is-
lemler degildir” seklindeki degerlendirmelerinde, munzabit olmayan ve ya-
pilan muamelenin hangi mahiyette oldugunun tespiti zor olan bazi sartlarin
ileri suruldugi gortilmektedir.

Kazang gayesiyle forex islemlerini caiz gérmeyenlerin ileri stirdigii gerek-
celerin bir kismi, para ticaretinin, yol actig1 olumsuzluklar1 6nleme diistince-
sine dayanmaktadir. Halbuki bunlarin biiytiik bir kismi, islemin esasina iliskin
degildir. Dolayisiyla devletin, “mubah alanda sinirlandirma” yetkisi dahilin-
de alacagi onlemlerle giderilebilecek bazi olumsuzluklar, toplumun biiytiik
bir kesiminin ihtiyaci olan ve sarf akdindeki gegerlilik sartlarini da tasityan
islemlerin caiziyetine engel sayllmamalidir.

Paranin degerinin korunmasi makasit kapsamindadir, dolayisiyla paranin
ticaret konusu olmas1 haram olmalidir.

325 Abdiissettar Eb Gudde, bedellerin teslimi igin ayni tarihin belirlenmesini boyle bir tedbir olarak nermektedir.
Bk. Mevsiiatii’l-fetava, http://www.islamicfi.com/arabi ¢/f atwa/description.asp?hFatwalD=1824 (03/01/2006).
Bize gére konunun uzmanlari tarafindan belirlenebilecek bagka onlemler de alinabilir.

326 Heyet, “Karar bi ge’ni’l-kabz”, MMFTI, sy. 6, I, 772.

327

Heyet, el-Medyiru’s-ser iyye, s. 6.
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Para ticareti amag degildir, para degerinin istikrarli olmas1 gerekir, para
ticareti bir rizik kaynagi olmamalidir.

Déviz ticaretinin yasak olmasina gerekge olarak, herhangi bir kayit ve sart
ileri stirmeksizin, bu tiir islemlerin kumar ve ihtikar yasagina girdigini iddia
etmek “kiyas mea’l- fartk” mahiyetinde sayilabilir. Dolayisiyla bu tiir bir is-
tidlal de ikna edici olmamaktadir.

Déviz ticareti islemlerinde, tazmin sorumluluguna katlanilmadig: iddias:
mevcut uygulama ile ortiismeyen bir gerekcelendirme olarak durmaktadir.
Zira uluslar aras1 sahada doviz piyasalar1 her an acik ve anlik olarak yukar:
veya asagl yonde hareket (volatilite) edebilmektedir. Dolayisiyla doviz alan
i¢in, kurlarin asag1 yonde gitmesi, doviz satan icin ise yukariya ¢ikmasi bir
risktir. Buna gore tazmin sorumluluguna katlanilmadan kazang durumu bu
acidan s6z konusu degildir.

Netice olarak meselenin séylece degerlendirilebilecegi kanaatindeyiz:

Kur’an’da faizin yasak oldugu kesin olarak belirtilmis, ilgili hadislerde de
hangi maddelerde ve durumlarda faizin gerceklestigine yonelik beyanlarda
bulunulmustur. Altin ile giimiis miibadelesinde dikkat edilmesi gereken hu-
suslarin zikredildigi hadisler incelendiginde farkli cins paralarin degisiminde
pesinlik disinda baska bir sarttan soz edilmedigi hatta “istediginiz gibi satin”
ifadesiyle oldukca genis bir serbest alan tanindig1 gortilmektedir. Fakihler de
paranin ticari gaye ile miibadele edilmesini bir mahzur olarak telakki etme-
mistir. Bu sebeple islemin haram veya mekruh olmasini gerektiren harici bir
unsur bulunmadig; siirece doviz ticaretinde bulunmak ilke olarak caiz sayil-
malidir.

Buna gore, doviz biirolar1 ve bankalarin déviz alim kurunu satim kurun-
dan bir miktar diisiik tutmak suretiyle gelir saglamasinin mesrt oldugu an-
lasilmaktadir. Bu islem ile, farkli cins paraya ihtiya¢ duyan insanlarin ihtiyaci
karsilanmaktadir. Burada hicbir katma deger tiretilmeden paradan para ka-
zanildig gibi bir iddia yersiz olacaktir. Ciinkii farkli cins paralar, para olma
niteligi bakimimdan ayni olmakla birlikte kullanim alanlar1 bakimindan farkl
ihtiyaclar1 karsilamaktadir. Bu isin bir meslek olarak ifa edilmemesi, insan-
lari, ihtiya¢ duyduklar1 dovizi bulma konusunda zorluklara sevk eder. Cun-
kii her an talep edilen cins ve miktarda doviz alim satiminda bulunacak kisi
bulmak oldukga gti¢ bir durumdur. Zaten bu tiir zorluklar sebebiyle tarih
boyunca para alim satimu ile istigal eden sarraflik bir meslek olarak var ola-
gelmis ve fakihler sarf akdi kurallarina uyuldugu siirece bu tiir islemlerin caiz
oldugunu belirtmislerdir.

Doéviz arbitraji da bu minvalde degerlendirilebilir. Zira 6nemli olan do-
viz alim satimmin kurallara uygun olarak gerceklestirilmesidir. Esasen doviz
arbitraj islemleri, piyasalardaki kur farkliliklarinin giderilmesini sagladig:
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i¢in faydali bir muamele olarak goriiluir. Arbitraj islemi hakkinda baz ikti-
satgilarin “risksiz kazang” yontin deki degerlendirmeleri, islemin gercekten
risksiz oldugunu degil, alim-satim arasindaki siire kisalig1 nedeniyle riskin
az oldugunu ifade etmek icin kullanilmis olmalidir. Zira doviz piyasasinda
kurlarda saniyelik degismeler oldugu i¢in doviz arbitraj isleminde az da olsa
risk vardir.

Déviz spekiilasyon islemine gelince, ileride kurlarin yiikselmesi veya diis-
mesi beklentisi ile doviz almak ya da satmak esasen yasaklanmis bir muamele
degildir. Burada 6nemli olan iki ilke s6z konusudur. Bunlardan biri islemin
sarf akdi kaidelerine uygun icra edilmesi digeri ise topluma zarar verici bir
mahiyet tasiyacak tarzda piyasada sikintilara yol agmamasidir. Bu nedenle
kamu otoritesinin d6éviz alim satimlarmin iktisadi sisteme zararli olacak se-
kilde yapilmasin ¢nlemeye yonelik tedbirler almasi,**® buna ragmen bu tiir
faaliyetler icine girenlere de miieyyideler uygulamasi gerekmektedir.

Burada her ne kadar islemin caiz olmasim etkilemese bile, dikkatlerden
uzak tutulmamas: gereken onemli bir etik prensibe isaret etmek faydali ola-
caktir. Yatirim amaciyla bir tilkenin dovizinin satin alinmasi bir anlamda o
tilkeye faizsiz kredi vermek anlamina gelmektedir. Dolayisiyla ihtiyac bulun-
madig1 halde yabanci bir para birimi satin alinirken bu hususun gozden kaci-
rilmamasi gerekmektedir.

Déviz manipiilasyonun, bazi yanlis haber vb. yollarla insanlar1 aldatip
piyasay1 kendi arzusu dogrultusunda yonlendirme 6zelligi sebebiyle caiz ol-
madig1 agiktir. Fakat buradaki yasakligin, doviz alim satiminin ticari gaye ile
yapilmasindan degil, diger ticari islemlerde oldugu gibi, Kur’an ve Stinnet’te
acikca belirtilen, aldatma ve insanlarin malint haksiz yontemlerle yeme gibi
genel ilkelerin ¢ignenmis olmasindan kaynaklandig: soylenebilir.

SONUC

Faizsiz bankaciliktaki islem tiirleri hakkindaki degerlendirmeler metin
igerisinde yapildig1 icin bu kisimda, simdiye kadarki calisma ve tecriibeleri-
mizle ulastigimiz bazi kanaatleri paylasmak istiyoruz:

Guntimiiz iktisadi hayatinda gerek fertler gerekse kurumlar i¢in finans-
man ve finans kurumlar1 6nemli bir ihtiyagtir. Bu ihtiyacin mesru simirlar
i¢inde karsilanmasina yonelik calismalar Miislimanlarin tamamina yonelik
bir sorumluluk dogurmaktadir. Bu nedenle giintimtizde katilim bankalarimin

328 Doviz spekiilasyonlarina kargi alinacak bazi tedbirler ve spekiilatif iglemlerin zararlarindan korunma yolla-

11 hakkinda genis bilgi igin bk. Sevki Diinya, “el-Mudarabat ale’l-umle”, MMFI, sy. 11, T, 512-517; Ahmed
Muhyiddin, “el-Mudarabat fi’l-umle”, MMFI, sy. 11, I, 477-481; Abdullah b. Bih, “et-Ta’kib ve’l-miinaka-
sa”, MMFI, sy. 11, I, 587; Sellami, “et-Ta’kib ve’l- miinakasa”, MMFI, sy. 11, I, 602; Merziki, “et-Ta’kib
ve’l-miindkasa”, MMFI, sy. 11, 1, 590.
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eksikleri ve yanlislariyla birlikte 6nemli bir boslugu doldurdugunu séyleye-
biliriz.

Bununla birlikte, kanaatimizce bugiin Islami finansla ilgili bircok énemli
eksiklik bulunmaktadir. Bunlar1 maddeler halinde zikretmek gerekirse;

1. Faizsiz finansla ilgili en 6nemli eksikliklerin basinda faiz konusundaki
toplumsal bilincin istenen seviyede bulunmamasidir. Bu durum hem faizli
bankalara yonelmenin azalmamas: sebebiyle faizsiz kurumlarin yeteri kadar
gelismemesine hem de bu kurumlarin tartismali kimi uygulamalari tizerinde-
ki toplumsal denetimin etkisiz kalmasina yol agmaktadar.

Bir diger eksiklik ise katilim bankalar: da dahil olmak tizere Islami finans
sektortiniin dogru ve yeterli bir mevzuat ve denetim alt yapisina kavusturul-
mamis olmasidir. Bununla ilgili birgok somut tesebbiis olmasina ragmen ha-
zirlanan kanun taslaklarinin bir sekilde kanunlasamamis olmasinin nedenleri
ve bunlar1 asmanin yontemleri {izerinde akademik ve idari olarak durmak
elzemdir.

Diger yandan Islami finansin neredeyse sadece katilim bankaciligina; kati-
lim bankacilig islemlerinin de ¢ok biiytik bir oranda murabahaya sikismis bir
halde bulunmas1 hem faizsiz finansla ilgili olumsuz algilarin degismemesine
hem de ekonomik kalkinmanin tiretimi ve kiiciik ve orta isletmeleri gelistirme
yoniinde olmamasina neden olmaktadir.

Faizsiz finansin bir diger yapisal sorununun klasik fikihta sahih kabul edi-
len akitlere dayal1 yeni tirtin ve hizmetler ortaya koyma yoniinde ar-ge ca-
lismalar1 yapma yerine, cogu zaman konvansiyonel bankaciliktaki tirtinlerin
benzerlerini taklit etme anlayisi igesinde bulunmasi oldugu kanaatindeyiz.

Katilim bankaciligi da dahil olmak tizere Islami finans kurumlarmndaki
en onemli ihtiyaglardan biri de yetismis elemandir. Islami akitler konusunda
bilgi ve hassasiyete yeteri kadar sahip olmayan hatta bircogu faizli banka-
larda uzun yillar calistiktan sonra, baz1 durumlarda faizsiz ekonomiye dahi
inanmadig1 halde sisteme tist-orta ve alt seviyede dahil edilen personelin de
faizsiz sistem agisindan ¢ok nemli bir handikap oldugu soylenebilir.

Dolayisiyla yetismis eleman sorununu ¢ozmek {izere tilkemizde agilmis
olan Islam ikitsad: ve finansma dair programlarm, lisanstistii diizeyden, li-
sans seviyesine dogru da yayginlastirilmasinin, biitiin tiniversitelerde en
azindan se¢meli ders olarak Islam hukuku ve Islam iktisadina dair dersle-
rin bulunmasinin ayrica s6z konusu bilgi ve biling diizeyinin gelistirilmesini
temin etmek icin Milli Egitim ve Diyanet teskilatinin da aktif olarak destek
vermesinin gok gerekli ve faydali oldugunu ifade etmek isteriz.



Katilim Bankaciligi Tslemleri ve Faiz

MUZAKERE

Prof.Dr. H. Mehmet GUNAY??

Bildiri Uzerine Baz1 Notlar

Doktora tezinden baslamak tizere uzmanligim Islam ekonomisi ve finansi
alaninda yapan, ¢alismalarini miinhasiran bu alana yogunlastiran ve haliyle
bu alanin ¢ekirdekten yetismis az sayida yetkin bilim adamlarmdan biri ola-
rak 6ne ¢itkan degerli dostum Do¢.Dr. Abdullah Durmus’un bildirisini miiza-
kere etmek benim icin hem oldukca zevkli hem de bir o kadar bilgilendirici
olmustur. Miizakeresini yaptigim bildirinin konusu ve baslig1 son derece isa-
betli olup Durmus’un konuyu islerken esas aldig1 finansal tirtinlerin se¢imi
de temsil niteligi bakimindan son derece yerindedir. Teblig sahibinin konuya
vukufiyeti ve hakimiyeti ise metinden ve sunumdan da anlagilacag tizere her
tiirlii tartismadan varestedir.

Katilim bankacilig1 deyimi bizim tilkemize mahsus olup bu konu diinya li-
terattirtinde genellikle faizsiz finans genel baghig1 altinda ele alinmaktadir. Bu
alanin faizsiz oldugunu soyleyebilmek icin bununla ilgili meselelerin 6nce-
likle faiz agisindan irdelenmesi son derece yerindedir. Bildiri geneli itibariyle
bize boyle bilimsel ve nezih bir ortamda ¢ok énemli meseleleri birlikte mtiza-
kere ve degerlendirme imkani sunmasi bakimindan ¢ok degerlidir. Bu ortami
saglayan Kur’an Arastirmalar1 Vakfi'nin ¢ok degerli yonetici ve mensuplari-
na, ayrica toplantinin diizenlenmesinde gerek organizasyon ve gerekse bilim-
sel yonden destek olan tiim ilgililere ve paydaslara kalbi tesekkiirlerimi arz
etmek isterim. Bildiri vesilesiyle sizlerle paylasmak istedigim bazi diistince ve
notlarim asagidaki gibidir:

I. Giintimiiz finans ve bankacilik alaninda giindeme gelen herhangi bir
tirtin, sozlesme veya islemin Islam hukukuna uygunlugu arastirilip deger-
lendirilirken bunlarin faiz, kumar, garar, cehalet, akdi sartlarla iliskisi gibi
degisik ol¢tiit ve parametreler dikkate alinuir. Bir baska ifadeyle bir {iriin veya
sozlesmenin Islam hukuku acisindan caiz ve gegcerli olmasi sadece faizle ilis-
kisine gore tayin edilmez. Bununla birlikte ekonomik ve ticari meselelerin
gegerli olup olmamasinda ve bu konuda ortaya ¢ikan tartismalarda en fazla

329 Sakarya Universtesi ilahiyat Fakiiltesi
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etkili olan unsurun faiz oldugunda da stiphe yoktur. Bu alana genel anlamda
helal veya sahih finans gibi tabirler yerine faizsiz finans ad1 verilmis olmasi
da aslinda bu unsurun bu alanla ilgili belirleyici bir etkiye sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Klasik fikih geleneginde de ekonomik ve ticari islem ve
iliskilerin mesruiyet degerlendirmelerinde en fazla dikkate alnan faktoriin
faiz oldugu gortilmektedir. Hatta bu konuda ilgili yasagin siddetinden olsa
gerek konu biraz da abartili sayilabilecek bir tavir ve tislupla agikca faiz igeren
durumlarin yaninda faizin kokusunun sindigi her durum faiz stiphesi altinda
kaginilmasi ve oncelikle dikkate alinmasi gereken bir unsur olarak fakihlerin
bakis agilarini ve hiikiim tiretme siireclerini etkilemistir.

Biittin bunlar1 sunun igin soylityorum. Bir seye zaruret, ihtiyag, maslahat
vb. gerekgelerle caiz diyebiliriz, ama ayni sey icin faizsiz hiitkmiinii vermek
i¢in o seyin faiz ve faiz stiphesinden her haliyle 4zade ve arinmis olmasi ge-
rekir. Ctinkd bir tirtine veya isleme faizsiz denildiginde bunun en azindan
faizle iligkisi bakimindan tamamen mesru ve sakincasiz oldugunu séylemis
oluyoruz. Bu agidan giniimiiz Islami finansal iiriin, s6zlesme ve islemlerin
geneli dikkate alindiginda bunlar hakkinda goniil rahathigiyla “faizsizdir”
diyebiliyor muyuz? Diyebiliyorsak durdugumuz yer olarak oldukga ileri bir
noktada bulundugumuzu sdyleyebiliriz. Aksi halde bu tabirleri daha dikkatli
ve 6zenli kullanmamiz gerekir ki, bu yoniiyle “katilim bankacilig1” deyimi-
nin, hakkindaki tiim tartismalara ragmen “faizsiz bankacalik” veya “Islam
bankacili$1” deyimine gore daha ehven ve tercihe sayan oldugunu soyleye-
biliriz.

II. Miizakeresini yaptigimiz bildirinin geneliyle ilgili birka¢ noktaya isa-
ret etmek istiyorum. Birincisi, bildirinin ele aldig1 meseleleri miinhasiran faiz
odakli olarak degil, daha ziyade temel esaslar ve genel cevaz sartlar1 bakimin-
dan incelemeye ¢alismasidir. Bildiri sahibine haksizlik etmeyelim, calismada
elbette konunun faizle ilgili noktalarina da yer yer temas edilmektedir. Fakat
toplantimizin ana ekseni ve esas temasi faiz olduguna ve bildirinin bashg: da
konunun esas itibariyle bu yonden ele alinacagini ihsas ettirdigine gore bu
meselelerin daha ¢ok faizle irtibat noktalarini tebelliir ettirecek bir perspektif
ve odaklanmayla islenmesi daha yararl olabilirdi.

Bildirinin geneline yonelik gelistirilmesi gereken bir yon de konularin
daha ziyade teorik ve doktriner dgreti dikkate almarak sunulmasidir. Oysa
glinimiizde faizsiz finans islemleri baglaminda ortaya ¢tkan mesruiyet so-
runlarmin énemli bir kismy, isin teorik cercevesinden degil, daha ziyade bu
gerceveyi asan veya zorlayan hatta kimi zaman hileli ve gostermelik yollarla
arkadan dolanan uygulama 6rneklerinden kaynaklanmaktadir.

ITI. Bildirinin ana temas1 dikkate alindiginda eksik kaldigini degerlen-
dirdigim bir yon de faizsiz bankacilikta temerriide diisen borglarin tahsiline
yonelik tedbir ve uygulamalar ile bor¢ yapilandirma islem ve yontemleridir.
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Bu baglamda giindeme gelen cezai sart, cetvelli satis, altina veya enflasyona
endeksleme, mahrum kalinan kar, temerriit karsiliginda tahsil edilen meblag
tizerinde tasarruf sekli, bor¢ yapilandirmada kullanilan teverruk ve muraba-
ha islemlerinin katilim bankalarinda cari olan ve faizle iliskisi bakimindan bu
bildiride kismen de olsa temas edilmesi gerekli konulardan oldugunda stiphe
yoktur.

IV. Bildiri murabaha, leasing, sukuk ve spot doviz satim islemleri seklinde
dort faizsiz finans enstriimani ekseninde insa edilmistir. Bilindigi gibi bun-
larm bir kismu reel sektorii, bir kismi sermaye piyasalarini, bir kismi da para
piyasalarmu ilgilendirmektedir. Bildiride katilim bankalarinin bu islemlerin
hangileriyle ne boyutta ilgilendikleri biraz daha netlestirilse iyi olurdu. Bu
bilgi bize katihim bankacilig1 faaliyetlerinin hangi alanlara yogunlastigi, buna
bagh olarak da onlarin asil islevinin ticari mi yoksa finansal mi1 oldugunu
gostermesi bakimimdan 6nemli olacaktir.

V. Bildiride faizle iligskisi baglaminda ele alinan murabaha ve leasing ko-
nular1 aslinda benzer sorunlar temelinde kesismektedir. Esasen buna azalan
miisarekeyi de dahil etmek miimkiindiir. Bunlarin tigtinde de esas itibariyle
katilim bankasi, bir mal veya hizmeti satin almak isteyen miisteriye finans-
man destegi saglamaktadir. Murabahada ilke olarak malin miilkiyeti daha
bastan vadeli satisla miisteriye devredilmekte, banka ile miisteri arasinda
sadece taksitli deme planina bagli bir alacak (deyn) iliskisi kalmaktadir.
Diger iki islemde ise banka, kendisine yapilacak tdemelerle ilgili riskleri en
aza indirerek malin miilkiyetini bor¢ 6deninceye kadar elinde tutmakta, daha
sonra malin miilkiyetini leasingde taksitler tamamen ¢dendikten sonra top-
tan, azalan miisarekede ise 6denen taksitlerle birlikte peyderpey miisteriye
devretmektedir.

Su halde aslinda bu ti¢ yontemde de amag hemen hemen ayni olup arala-
rinda sadece sekil veya islem farki bulunmaktadir. Yine bunlarin tigtinde de
ayn1 anda gerceklesen veya birbirini takip eden birden ¢ok akit s6z konusu
olmakta ve bunlarin basit, miirekkep, karma veya sarta bagli olmasina gore
bir dizi fikhi mesele giindeme gelmektedir. Her seyden ¢nce bu islemlerin
hemen hepsinde birden ¢ok akdi birbirine baglayan bir 6n anlasma, bir bas-
ka ifade ile bir sozlesme vaadi bulunmaktadir. Bu vaadin baglayic1 olup ol-
mamas1 akdin basit veya miirekkep olmasinda belirleyici bir rol oynamakta,
sonug olarak konuyla ilgili farkli bakis agilarma gore degisik fikhi igtihatlar
ortaya ¢ikmaktadir. Mesela vaadin baglayict sayilmasi halinde bu islemler
bildiri sahibinin de 6nemli bir kismina isaret ettigi, “bir akitte iki akit yasag1”,
“bey’u’l-ine”, Bey'u bi'l-vefa”, “kisinin yaninda olmayan seyi satmas1”, “kab-
zetmeden satim yasag1”, “deynin deyn karsiig1 satimi1”, “bor¢ ve ziyade”,
“riskine katlanilmayan kar” gibi degisik acilardan tartisma konusu olmakta-

dir. Bunlarin hepsinin faizle bir sekilde iliskisi oldugunda kusku yoktur [Kati-
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Iim bankacilig1 enstriimanlarindan murabahanin faizle iliskisi konusunda ge-
nis bir inceleme icin bk. H. Mehmet Giinay, “Faizsiz Finans Yontemlerinden
Murabahanin Faizle Iliskisi”, Isldm Iktisadi Perspektifinden Faiz (Ed. Taha Egri,
Zeynep Hafsa Orhan), Iktisat Yayinlari, istanbul 2018]. Elbette murabaha, le-
asing ve azalan miisareke islemlerinden her birinin faizle ilgili olarak burada
ayrintilarina girmemiz kabil olmayan kendine has ilave problemleri de soz
konusudur.

Bu islemlerin faizle ilgisi sadece akdin kurulusu ve yapisiyla ilgili olmaya-
bilir. Borg iliskisinin diger stiregleriyle ilgili de faiz eksenli birtakim problem-
ler s6z konusu olabilmektedir. Ornegin ¢ogu uygulama 6rneklerinde hasar
sorumluluguna bagli ciddi problemler vardir. Bankanin, sattig1 mal kusurlu
cikmasi halinde bundan sorumlu olmamasi, satim akdi daha tamamlanma-
dan satilan malda olusabilecek muhtemel hasarlar i¢in miisteriye sigorta yii-
kiimlultgiini getirme vb. boyledir. Benzer sekilde 6n 6deme ile ilgili baz1 uy-
gulamalar, borcun veya taksitlerin 6denmemesi durumunda gesitli usullere
dayali1 temerriit cezasi ve bu baglamada giindeme gelen mahrum kalinan kér
meselesi, temerriit cezasi niteliginde tahsil edilen meblaglar tizerinde ban-
kalarin mubhtelif tasarruf bigimleri, baz1 mezheplere gore vadeli satisla ilgili
problemler ve katilim bankalarinda giderek yayginlik kazanan gesitli borg ya-
pilandirma islem ve uygulamalar: da konunun faizle bir sekilde temas nokta-
lar1 bulunan ydnlerini olusturmaktadir Dahasi bu islemlerin, abartili bir sekil-
de uygulanan vekalet usulleri ve diger sekli uygulamalar ile bir biitiin olarak
reel bir ticari islemden ziyade bir bor¢ finansmani goriintiistine biirtinmesi
de dogrudan faizle ilgili bir problem ve degerlendirme alan1 dogurmaktadar.

[slam bilginlerinin cogunlugu, giintiimiiz katilim bankalarmin murabaha,
leasing ve azalan miisareke vb. islemlerle ilgili olarak 6zellikle vaadin bag-
layict olmasi durumunda ortaya ¢ikan mesruiyet problemlerinin énemli bir
kismini faiz veya faiz stiphesiyle irtibatli olarak gtindeme getirmektedirler.
Bir kisim bilginler ise bunlarin bir kismini faizle bir kismini da garar, cehalet,
niza veya teslim teselltim gibi gerekce veya risklere baglamaktadirlar. Dola-
yisiyla katiim bankalarinin gerceklestirdigi ve klasik akit teorisi bakimindan
mahzurlar tastyan tiim sorunlar: faizle iliskilendirmek ¢ok dogru degildir.
Zira bu konuda meseleyi faiz veya faiz stiphesiyle iliskilendirenlerin yoru-
mu kadar diger yorumlarin da ilmi kiymeti ve haklilik pay1 vardir. Hatta bu
konuda glintimtiziin iktisadi ve sosyal sartlarini, reel gercekligi dikkate alan
daha farkli yorum, temellendirme ve acilimlar da pekala yapilabilir. Bizim
bu toplant: vesilesiyle ve daha evvel degisik bircok ilmi ortamlarda gtinde-
me getirmeye calistigimiz uyar1 ve elestiriler, bu alanda yeni fikir, gortis ve
degerlendirmelerin gelistirilmesine yonelik degil, bunu yaparken klasik fikih
mirasinin baglamindan, i¢ biitiinltigiinden ve sistematiginden koparilarak
parcact, haddinden fazla eklektik ve faydaci bir tarzda istihdam hatta kimi
zaman istismar edilmesine yoneliktir.
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Nitekim su sekilde bir mantik ve anlayisin kalici bir yontem olarak bu
alanda giderek yaygmlik kazandig esefle miisahede edilmektedir: Katilim
bankalar1 da dahil olmak tizere faizsiz finans alaninda gelistirilen bir¢ok yon-
tem, igslem ve tirtiniin hem isimleri hem de 6nemli sekil sartlar1 ve hiikiimleri
klasik fikihtan alinmis gibi gosterilmekte, fakat bu yapilirken klasik fikhin
farkl: ekoller temelinde viicut bulan kendine mahsus kurumsal yapisy, i¢ di-
namikleri, hiyerarsileri ve aidiyetleri pek fazla dikkate alinmamaktadir. Tam
tersi, klasik fikih birikimi adeta gelisigiizel parcalara ayrilarak kaynag: farkl
ekollere ait bu parcalar kimlik ve kisilikten armmis goriisler y1gini halinde
bir havuzda rastgele istif edilmekte, yerine ve zamanina gore ihtiya¢ duyu-
lan parcalar buradan alinarak sisteme monte edilmektedir. Bu sistemde fikih
mirast adeta ikinci el bir yedek parca deposu olarak islev gormektedir. Bu
yontem sistemin hem kurulusunda hem de stirekliliginin saglanmasinda isle-
tilmektedir. Zaman iginde sistemin neresinde bir eksiklik ¢iksa fikhi gortisler
havuzundan alinan parcalar yama edilerek problem ¢6ziilmeye ¢alisiimakta-
dir.

Bu degerlendirmeleri yaparken giintimiizde hem fon ihtiyact hem de fon
fazlasi olup aym1 zamanda dini hassasiyet sahibi de olan bireyler i¢in mesru
¢oziimler tiretmenin kaginilmaz oldugunun farkinda ve bilincindeyiz. Bizim
soylemek istedigimiz sey, bunun icin benimsenen halihazir yontemin uygun
olmadig1, bunun orta ve uzun vadede telafisi gii¢ daha fazla zararlara yol
acacagidir. Bu meseleleri ¢ozmek icin cagimiza 6zgii ekonomik, sosyal ve
dini realiteyi dikkate alan yeni ictihatlara mutlak surette ihtiya¢ vardir. Hat-
ta katilim bankalarmin yukarida mahzurlu oldugu 6ne siiriilen islemlerinin
yeni yorumlarla aslinda faizle ilgisi olmadig1 sonucuna bile varilabilir. Ama
bu durum dirtstliik geregi “yeni ictihatlarla” ulasilan sonuglarin getiri ve
gotiiriistinii, kazanim ve risklerini de tistlenmeyi gerektirir. Boyle yapmayip
pargact ve tamamen sekilde kaldig1 ve mevcut yasaklarin arkadan dolanildig:
izlenimi veren birtakim sofistike yontem ve formiilasyonlarla bu sorumlulu-
gu klasik fikih mirasina yiiklemeye ¢alismak tam da Hz. Peygamber’in ha-
dislerinde gegen “riski tistlenilmeyen kar” nitelemesine kargilik gelmektedir.
Mesela vaadin baglayiciligini Maliki mezhebinden alip, Malikilere gore vaad
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baglayict oldugunda bu islemin “bey’u’l-ine”, “bir satimda iki satim”, “ya-
ninda olmayan malin satim1”, “borg ve satim” vb. olarak degerlendirildigini
gormezden gelmek; yine vaadin baglayici oldugu ¢agdas murabaha modeli-
ni Imam Safii'nin el-Umm adli eserindeki klasik bir rnegine dayandirmakla
birlikte ona gore vaad baglayici oldugunda islemin “yaninda olmayan seyin
satim1” ve “riskine katlanilmayan gelir” niteligine biirtindigii ya da “garar”
icerdigi i¢in caiz olmadig1 gercegini 1skalamak boyle parcaci ve maslahatgi bir
akil yurtitme yonteminin eseridir.

VI. Bildiride ele alinan sukuk meselesiyle ilgili de baz1 diistincelerimi ki-
saca sizlerle paylasmak isterim. Kanaatimce ¢agdas donemde faizsiz finansin
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bankacilik ayaginin can suyunu nasil murabaha islemi olusturuyorsa serma-
ye piyasast ayaginin can suyunu da sukuk olusturmus goziikmektedir. Ni-
tekim gtintimiizde katilim bankalarinin iktisadi faaliyetleri pratikte fon sa-
hiplerinin sermayelerinin ekonomik degismeler karsisinda en az riske maruz
kaldig: bir fon kullandirma enstriimani olan murabahaya inhisar ettigi gibi
faizsiz sermaye piyasasi bakimindan benzer islevi sukukun gormekte oldugu
miisahede edilmektedir. Tabi ki, bu durum sukukun kira sertifikas1 olarak
bilinen mal veya menfaat satimina dayali tiirii igin gegerli bulunmaktadir. Bu
finansal tirtin tipk1 murabaha isleminde oldugu gibi sukuku ¢ikaranlar, yone-
tenler ve bunlara yatirim yapanlar i¢in neredeyse tamamen garantili bir getiri
imkani sundugu icin son zamanlarda oldukca revactadir.

Sukuk, biinyesinde murabaha, miisareke, mudarebe, selem, icare gibi bir-
¢ok finansal tirtinti barmdiran komplike bir tirtin olup s6z konusu yontem-
lerle ilgili tartisma noktalar1 ve degerlendirmeler haliyle sukuk i¢in de gegerli
olmaktadir. Diger taraftan sukuka ©6zel baska hususlar ve ¢ogu faizle ilgili
problem alanlar1 da mevcuttur.

Tebligi sahibinin de yeterince acikladig gibi sukuk, buna esas tegkil eden
varligin tiiriine gore a) mal satimina, b) menfaat satimina, c) ortaklik esasina
dayali olarak ¢ikarilabilmektedir. Malezya menseli alacak (deyn) satimina da-
yali bir sukuk tiirti daha vardir ki, bu esasen faizli bir bor¢ satimindan baska
bir sey degildir. Bildiri sahibi ilgili boliimiin basinda sukukun tarifini esasen
alacak (deyn) satimina dayali tiirti temelinde yapmakta ve unsurlarini buna
gore tayin etmektedir ki, aslinda bu pek yerinde olmamustir.

Mal satimina dayali baslica sukuk tiirleri, murabaha, selem ve istisna su-
kuklaridir. Ortaklik esasina dayali sukuk ise miisareke ve mudarebe temelli
olabilir. Menfaat satimina dayali sukuka gelince esasen bu hem mal satimina
hem de menfaat satimina dayali olarak gerceklestirilebilir. Tebligde bu ayri-
ma isaret edilse iyi olurdu. Sukukun bu tiirti Ttirkiye’de kira sertifikas: ola-
rak bilinen icare sukuk adiyla uygulanmaktadir. Biraz 6nce belirttigim gibi
bunlardan kira sertifikas: yani icare sukuk disindaki tiirlerin fiiliyatta esash
bir karsilig1 ve uygulamast s6z konusu degildir. Isin tiziintii veren tarafi da
budur. Aslinda icare sukuk disindaki sukuk tiirleri teoride anlatildig: sekil-
de uygulanmis olsa bunlar Islam ekonomisi ve finansmin son derece orijinal,
verimli ve maksada uygun birer finansal tirtinleri haline gelebilirlerdi. Benzer
sekilde katilim bankalarinda fon kullandirma enstriimanlarindan miisareke,
mudarebe gibi yontemler de piyasa sartlari bakimindan daha riskli olmala-
rina ragmen Islami ekonomisi ve finansin gerceklestirmek istedigi hedeflere
daha uygundur. Buna ragmen sistem uygulamada borcun risksiz bir sekil-
de finansmanini saglayan ve gercek anlamda bir ticari faaliyet olup olmadig:
oldukga tartismali bulunan murdbaha yontemine sikistirilmis vaziyettedir.
Belirttigimiz gibi benzer durum icére sukuk yani kira sertifikas icin de maa-
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lesef gecerlilik kazanmaktadir. Nitekim sukukun en azindan Tiirkiye uygula-
masinda bu islemin, sozlesmeye eklenen birtakim kayit veya sartlarla gercek
anlamda bir alim satim veya kiralamadan daha ¢ok “kira akdi gortinumlii
bir faiz hilesi” ya da daha teknik ifadeyle “rehinli ve faizli bir bor¢ senedi”’ne
donusttigt yontinde erbabinca dile getirilen ciddi elestiriler bulunmaktadir.
Bu elestiriler esas itibariyle su noktalarda yogunlasmaktadar:

1) Kira sertifikas1 islemleri genellikle iktisadi degeri olmayan bina, tarla
vb. varliklar tizerinde icra edilmekte ve 6zii itibariyle reel piyasa igin art1 de-
ger {ireten iktisadi ve ticari bir faaliyet niteligini tasimamaktadir.

2) Sukuk islemine esas teskil eden varlikla ilgili hak ve sorumluluklar ilgi-
li taraflara hem Islam hukuku hem de yiirtirliikteki gagdas hukuk mevzuati
bakimindan usuliine uygun bir sekilde dagitiilmamaktadir. Nitekim haliha-
zir kira sertifikas1 uygulamalarinda varligin maliki konumundaki sertifika
sahipleri, varlik tizerinde sahip olduklart mutlak ayni bir hak niteligindeki
miilkiyet haklarmin kendilerine bahsettigi fiili ve hukuki tasarruf yetkileri-
nin 6nemli bir kismini kullanamamakta, ayrica varlikla ilgili hasar ve bakim
sorumlulugu da kira akdi ile ilgili yerlesik hiikiimlerin aksine biiytik olctide
kiract konumundaki kaynak kurulusa ytiklenmis bulunmaktadir. Varligin
goriintiste/ zahiren maliki konumundaki sertifika sahiplerinin tek yetkileri-
nin kaynak kurulusun borcunu iade etmemesi durumunda varligin satilip
bedelin paylar oraninda paylasilmasi talebinden ibaret oldugu goziikmekte-
dir. Bunlarin timi goz ontinde tutuldugunda burada kira konusu varligin
aslinda bir ttir rehin islevi gordugi, yapilan islemin de biiytik ¢lctide rehinli
borg niteligine biirtindtigunii sdylemek ¢ok da yanlis sayilmaz.

3) Kira sertifikas1 uygulamasinda, goriiniis olarak her ne kadar kiralamaya
dayali ticari ve hukuki bir islem seklinde icra edilmekte ise de bu islemde kira
miktar1 sabit bir sekilde ayarlandigindan esas itibariyle sertifika sahiplerine
kaybetme riski hemen hemen s6z konusu olmayan sabit ve garantili bir getiri
saglanmis olmaktadir.

4) Konuyla ilgili belki de en tnemli sorun kira sertifikasina esas teskil
eden varligin satilan bedelin aynisi veya baslangigta belirlenen bir bedel ile
geri alim sart1 ve garantisinin s6z konusu olmasidir. Bu aslinda ana sermaye
garantisinden baska bir sey degildir. Bu durum aslinda sukukta miilkiyetin
nakli ve miilkiyet haklarmin kullanimi sorunu ile de dogrudan ilgilidir. Bu
islemde s6z konusu olan satim isleminin piyasa sartlarina ve reel ekonomiye
gore yapildigini sdylemek zordur. Ornegin varligin bes yil sonra ayni fiyattan
geri alinacagimin ongoriilmesi burada iktisadi ve ticari bir islemden ¢ok bir
borg iliskisinin mevcudiyetine isaret etmektedir.

Bu noktada kira sertifikasinin Tiirkiye uygulamasinda hem ana sermaye
hem de getiri garantisi olup olmadigini1 daha iyi anlamak icin bugiinlerde

247



248

Prof.Dr. H. Mehmet GUNAY

giindemde olan altina dayal: kira sertifikas1 somut bir 6rnek olarak incele-
nebilir. Soyle ki, bilindigi gibi T.C. Hazine ve Maliye Bakanligi hem faiz-
li altin tahvili hem de altina dayali kira sertifikasi ihrag¢ etmektedir. Altma
dayal1 kira sertifikas: faiz getirisi elde etmek istemeyen yatirimcilar icin ¢i-
kartlmustir. Hgili kurumlarin yaptig1 acgiklamalardan da anlasildig: gibi al-
tin tahvilleri, diger devlet tahvillerinde oldugu gibi arkasinda herhangi bir
gayrimenkul islemi olmayan, yatirimcisina, satin aldigi tahvil karsiiginda
altin fiyatina endeksli Ttirk Lirasi cinsi faiz geliri saglayan bir yatirim araci-
dir. Altina dayali dayali kira sertifikasi ise yurtici piyasada ihrag edilen diger
kira sertifikalarinda oldugu gibi gayrimenkul alim satimina ve s6z konusu
gayrimenkuliin kiralanmasina dayali bir yatirim aracidir. Bu islemde sertifika
sahiplerine, gayrimenkuliin kiralanmasindan elde edilen kira geliri paylar
nispetinde dagitilmaktadir. Fakat altina dayali kira sertifikasinda yatirimci
icin ongoriilen Tiirk liras: cinsinden kira geliri aslinda altin fiyatma endeksli
olarak daha bastan belirlenmekte fakat tahvilden farkli olarak bu gelir, bir
gayri menkuliin kagit tizerinde gercgeklesen satisi ve kiralanmasina bagl bir
kira sozlesmesine dayandirilmis bulunmaktadir. Bu islemde aslinda piyasa
sartlarina gore kér ve zarar riski bulunan bir satim ve kiralamanin s6z konusu
degildir. Bunun en bariz delili, altin tahvilinin de altina dayali kira sertifikasi-
nin da yillik getirisinin % 2.40 oraninda olmasidir. Birincisinde bu dogrudan
faiz olarak verilmekte, digerinde ise alim satim ve kira akdine dayali ticari
bir islem gortiiniimiinde takdim edilmektedir. Bu islemin Islam hukukunun
en temel prensiplerinden “Ukudda itibar, lafizlar ve kaliplara degil maksat
ve manalaradir” ve “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir” kaidelerine
gore yeniden degerlendirilmesinin yapilmasi gerekir. Bu baglamda 6zii ve
mahiyeti ayn1 bile olsa islem farkiin bir muameleyi haram veya helal hale
getirecegi diisiincesinin de Islam hukukunun geneli igin gecerli bir ilke olup
olmadiginin da uzun uzadiya tartisilmasinda yarar vardir.

Aslma bakilirsa her iki yontem bakimindan da isin 6zii sudur: Devlet hazi-
nesi yastik altinda altini olanlara sunu soylemektedir. “ Altinin1 bana borg ver,
ben de sana yilda 2,40 getiri saglayayim.” Hazine bu altinlar1 sahiplerinden
iki yontemle almaktadir: Birincisinde bunlarin karsilig1 olarak yatirim sahip-
lerine arkasinda herhangi bir gayri menkul satimi ve kiralamasi kaydi olmak-
s1zin normal bir faizli bir bor¢ senedi vermekte, ikincisinde ise ayni meblag:
ayni getiri ile arkasinda belirli bir gayri menkultiin satim ve kiralanmasiyla
ilgili kayit bulunan bir kira sertifikas1 vermektedir. Bu islemde kagit tizerinde
ayr1 ayri sozlesmeler bulunsa da bunlarin hicbiri serbest piyasa sartlarina ve
pazarliga dayanmamakta, bunlar ilk anlasmaya bagl olarak birbirini takiben
otomatik olarak gerceklesmektedir. Sonucta her iki taraf da verdiklerini geri
almakta, ama bu arada sertifika sahipleri altin tahviline es degerde bir “kira”
getirisi kazanmis olmaktadirlar.
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5) Bu islemin sekil olarak ge¢ donem Hanefi literatiirtinde yer alan vefaen
veya istiglalen satim esaslarina dayandirildig: bir gercektir. Fakat bu konuda
sanki anilan islemlerin mesruiyetinin Hanefi doktrininde tartismasiz kabul
edildigi gibi bir anlayis sergilenmektedir. Oysa erbabinca malum oldugu tize-
re bu islemlerin cevazi, ortaya c¢iktigi donemden itibaren uzunca bir zaman
mezhep icinde tartisilagelmis, nihayet iktisadi ihtiyag ve sartlarin da zorlama-
styla yerlesik doktrinin bir istisnasi olarak adeta kerhen kabullenilmistir. Bu
itibarla ¢ok biiytik islem hacminin s6z konusu oldugu devasa bir finans mo-
delinin boylesi mesruiyeti tartismali bir model {izerine insa edilmesi, aslinda
tam da gagdas Islami finans mantiginin geneline hakim olan yanlis bir anlay1s
ve yontemin somut bir tezahtirtinii olusturmaktadir.

VIL Bu degerlendirmelerden sonra miizakeremizi su degerlendirmeler-
le sonlandirabiliriz: Finans ihtiyaci tarihin her doneminde mevcut olmustur.
Giintimiizde bu ihtiya¢ ¢ok daha belirgin ve hayati bir ihtiya¢ seklinde ken-
dini gostermektedir. Bunun ihtiyacin mesru yoldan bir sekilde karsilanmasi
gerekir. Finans ihtiyac iki yonltidiir. Kimi insan gereksinim duydugu mal ve
hizmetlerin ya da gerceklestirmek istedigi projelerin finansmani igin nakde
ihtiya¢ duyar. Kimisi de ihtiyag fazlasi nakdini mesru yoldan degerlendirmek
ister. Bunlarin ikisi de mesru taleplerdir ve bunlarin karsilanmasi icin uygu-
lanabilir ¢oztimler tiretmek kaginilmazdir. Fakat bunlara yonelik ¢oziimlere
her seyi bir sekilde caize ¢ikaran anlayis ve yontemlerle ulasmak da miimkiin
degildir. Bu tur degerlendirmeler yapildiginda genellikle soyle bir argtimanla
karsilik verilmektedir: Faiz ve faiz stiphesi olan her sey haram olduguna gore
guntimiiz kosullarnda Miisliiman bireylerin finansman ihtiyact nasil kar-
silanacaktir? Bu soru son derece anlamlidir ve bunun bizim tarafimizda da
net bir cevab: simdilik yoktur. Ama bu konuda mevcut yontem ve ¢oziimler
icinde mesruiyet agisindan nispeten daha ehven olani tercih etme imkan ve
secenegimiz vardir. Mesela evvelemirde sunlar yapilabilir:

1) Klasik fikih mirasimizla organik, tutarli, mesru ve diiriist bir iliski gelis-
tirmek genel bir prensip ve yaklasim olarak benimsenebilir.

2) Bu problemlere yonelik ¢oziim arayislarinda, Miisliiman toplumlar
nezdinde kayda deger bir kabule mazhar olmus dini kurumlarin yaklasim
ve kararlarint merkeze alan bir hiikiim tiretme diizenegi gelistirmek bu ko-
nuda nispeten en giivenli yol olarak goziikmektedir. Bu ¢ercevede 6zellikle
Islam Isbirligi Teskilatina baglh Fikih Akademisi ile Islami Finans Kuruluslari
Muhasebe ve Denetim Kurulusu'nun (AAOIFI) karar ve standartlar: onemli
referans kaynaklaridir. Ama tiziilerek ifade etmeliyiz ki, katilim bankalarinin
onemli bir kisminin bu kuruluslarin karar ve standartlarindan giin gectikte
uzaklastiklar: goriilmektedir.

3) Islam ekonomisi ve finansi alaninda son zamanlarda is diinyasinda ol-
dugu gibi akademi diinyasinda da ¢ok giizel gelismeler yasanmaktadir. Bii-
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tiin diinyada oldugu gibi tilkemizde de tiniversitelerde bolumler agilmakta,
arastirma merkezleri kurulmakta ve buralarda sayis: ve niteligi her giin artan
geng arastirmacilar yetismekte ve calismalar yapmaktadirlar. Bu konuda di-
siplinler arasi bir anlayisla ve kolektif cabalarla degisik projelerin de hayata
gecirilmeye baslandigi memnuniyetle miisahede edilmektedir. Siyasi ve idari
konjonkttir de bu calismalar igin oldukga elverisli bir atmosfer olusturmakta,
halihazir yoneticilerimiz bu tiir calismalarin gerceklestirilmesi icin ¢ok yonlii
tesvik ve imkanlar sunmaktadirlar. Biitiin bunlar bize artik sunu sdyletme
imkan1 vermektedir: Katilim bankalar1 ve genel anlamda faizsiz finans ku-
rumlari, finansal faaliyetlerini simdiye kadar yaptiklar1 gibi geleneksel faizli
kurumlardan kopya edip ufak tefek degisikliklerle islami finansa uyarladik-
lar1 finansal tirtinler marifetiyle gerceklestirme yontem ve anlayisindan yavas
yavas vaz gecmelidirler. Bunun yerine Islam ekonomisi ve finansi alaninda
One ¢ikan tiniversiteler ve arastirma kurumlariyla da is birligi yaparak gercek
anlamda ar-ge’ye dayal: orijinal finansal tirtinler viicuda getirmek i¢in daha
fazla istek ve gayret sahibi olmak zorundadirlar. Bu kurumlarin bu konuda
gerceklestirilecek ar-ge yatirimlari icin kayda deger bir kaynak ayirmalar: da
sarttir. Bu konuda gerektiginde mubhtelif arastirma fonlarindan da istifade
edilebilir. Yeter ki, bu dogrultuda ciddi ve samimi bir irade ortaya ¢iksin.

4) Faizsiz finans alanmnin sebeb-i viicudu, dinimizde faizin haram olmasi
dolayistyla Miisliiman bireylerin finansal faaliyetleri i¢in faizden uzak, mesru
ve makul ¢oztimler tiretmektir. Ancak yerlesik faiz tanimlari ve doktrini cer-
cevesinde ortaya konulan alternatif ¢oziimlere bakildiginda bu konuda ¢ok
fazla bir ilerleme kaydedildigini soylemek zordur. Simdiye kadar yapilan sey,
yukarida kismen deginildigi gibi klasik fikhi onun ic isleyisine, maksadina ve
ruhuna aykir bir sekilde istihdam ederek ve sadece belli sekil sartlarini yerine
getirerek taklit yonii agir basan bazi finansal tirtinler ortaya koymaktan iba-
rettir. Bu durum beraberinde getirdigi ciddi mesruiyet sorunlarinin yani sira
orta ve uzun vadede sistem igin ciddi risk ve tehditler de olusturmaktadir. Bu
gidisat devasa devasa bir finansal sistemi ana omurga olarak kanuna kars
hile ve teviller iizerine insa itmek gibi bir ¢ikmazla kars1 karsiya birakacaktir.

Kanaatimce bu konuda paydaslarin ortak katkilari ile zamanin ruhunu ve
sartlarini, hayatin sosyal ve ekonomik gercekligini dikkate alan, ayni zaman-
da kisilik ve kimligimize ve medeniyet degerlerimize daha uyumlu olan kok-
lii ¢oztimlere yonelmemizin vakti gelmistir. Bunun igin mesela ilk 6nce faizin
tanimui ve illetinden baslayabilir, bu konuda faiz yasagini bertaraf etmeyecek
yeni yorumlar ve agilimlar getirebiliriz. Faizin tanim ve illeti ile ilgili boyle bir
calisma yapmak doktrin acisindan miisaittir. Ciinkii ulema arasinda ayet ve
hadislerin acik ve kesin naslari ile sabit olan faiz yasaginin asli ile ilgili en ufak
bir ihtilaf olmamakla birlikte is neyin faiz olup olmadig1 noktasina geldiginde
ozellikle alisveris faiziyle ilgili fikih doktrininde ciddi goriis ayriliklar1 mev-
cuttur. Sadece faizin illeti konusunda klasik fikih geleneginde yirmiden fazla
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farkli goriistin ortaya ¢tkmis olmasi da esasen konunun bu muglak yontinden
kaynaklanmaktadir. Klasik fikih geleneginin faiz yasagmni ¢ok genis bir se-
kilde yorumlamasi, hatta faiz kokusu olan her seyi faiz gibi degerlendirmesi
de muhtemelen konunun epeyce belirsiz yonlerinin bulunmasi ve bu sebeple
ulemanin bu hususta olabildigince ihtiyatl bir tavir takinmasindan kaynak-
lanmaktadir. Aslinda bu durum bize yeni iktisadi meselelerin ¢6ztimiinde
genis bir diisiince ve hareket alan1 saglamaktadir.

4) Bir 6nceki 6nerinin bir uzantist olarak burada faizsiz finans sektoriintin
akademya ile isbirligi halinde ve Ttibitak vb. fon temin kurumlardan da des-
tek alarak birbiriyle irtibatl iki ayr1 ana projenin hayat1 gegirilmesinin yararh
olacagini diistintiyorum.

a) Riba projesi: Tarih boyunca naslar dahil riba ile ilgili literattir, gortis
ve degerlendirmelerin arastirilarak ortaya ¢ikarilmasi, smiflandirilmas: ve
kronolojik bir sistem dahilinde kaydedilmesi. Bu proje bize Islam kiilttiriinde
ribanin nasil anlasildigini ortaya koyacak ve buna bagh olarak konuyla ilgili
yeni agilimlar igin yol gosterici olacaktir.

b) Faizsiz ekonomi ve finansi projesi: Bu projenin de iki ayag: s6z konusu-
dur. Birincisi klasik fikih geleneginde iktisat ve ticaretle ilgili bilgi, goriis ve
hiiktimlerin terim, konu, mezhep ve eser bazli ve tarihsel tecriibeyi de icerecek
kronolojik bir indeksleme yontemiyle bir veri tabaninda derlenmesi, siniflan-
mast ve stirekli glincellenecek sekilde kullanima sunulmasidir. Bugtin faizle
ilgili goriis, degerlendirme ve hiikiimlere cagimizin gelismis bilgi ve iletisim
teknolojileri marifetiyle tek bir veri tabanindan orijinal ibareleri ve kaynaklar:
ile birlikte kronolojik ve karsilastirmali olarak aninda ulasabilmemiz gerekir.
Projenin ikinci ayag ise ayni ¢alismanin cagdas Islam ekonomisi ve finansi
literatiirii icin gerceklestirmesidir. Bu konuda IKAM gibi baz1 kurumlarimiz
umit vadeden ve goz dolduran calismalar: basariyla stirdiirmektedirler. Fa-
kat bunun daha capli kurumlar eliyle ve daha biiyiik 6lcekte gerceklestirilme-
si biiytik bir ihtiyag olarak kendini gostermektedir.

Dog. Dr. Necmettin KIZILKAYA3%

Abdullah Durmus hocamiz bu teblig metninde katilim bankaciligindaki
dort islemi merkeze alarak faiz konusuna deginmektedir. Onemli bir gabanin
tirtinii olan metin katilim bankacilig1 islemleri ile ilgili genis bilgiler icermek-
tedir. Kaleme alinan metnin literatiire katkis1 olacagr agiktir. Bununla beraber
bazi noktalarda gelistirilmeye ihtiyaci oldugu kanaatindeyim. Asagida gelis-
tirilebilecegini diistindtigtim noktalar1 kisa bir sekilde ifade etmeye calistim.
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Yazar teblig metninde fon kullandirma islemlerinden murabaha ve leasin-
gi; sermaye piyasasi islemlerinden sukuku; hazine islemlerinden spot d6viz
islemlerini incelemektedir. Ancak bu islemler hem genis bir alan1 kusatmakta
hem de teblig metninde gorildugi tizere bunlarin ¢cogu zaman faizle iligkisi
kurulamay1p baska sorunlar1 tizerinde durulmaktadir. Bu nedenle yazar dort
islem yerine bu islemlerden birine odaklanmis olsayd: daha derli toplu ve
meselenin degisik boyutlarimi goz oniine seren bir calisma olurdu.

Yazarin kaleme aldig1 metin betimleyici oldugu ve odaginda faiz bulun-
madig1 icin tizerinde duracak ciddi bir konu da bulunmamaktadir. Gerek
genis bir alanin kusatilmasi gerekse gayr-1 mesru olan her uygulamanin bir
sekilde faiz yasagin ¢cignemek anlamina geldigi seklindeki anlayis metne ha-
kim gorinmektedir. Bu nedenle Katilim bankacilig1 islemlerinin sorunlu her
konusunun faiz ¢ergevesinde degerlendirilmesinin yanlhs oldugunu basta be-

lirmek isterim.

Yazar murabaha konusunu ele alirken literatiirdeki yaygimn kanaate bag-
Ii kalarak Islam ekonomisinin temelini ortakligin olusturdugu yéniinde bir
yaklasim ortaya koymaktadir. Ben bu yaklasimin dogru olmadig: kanaatin-
deyim. Islam ekonomisinin esasi neden ortakliktir? Sanayi 6ncesi Miisliiman
toplumlara baktigimizda ticari faaliyetlerin ¢ok farkl ttirleri oldugunu gori-
riiz. Ortaklik bu akit ttirlerinden biri ve cok da merkezi bir yere sahip olma-
yan bir akittir. Dolayisiyla giiniimiizde Islam iktisad1 s6z konusu oldugunda
ortakligin bu sekilde merkeze oturtulmas: 6nemli bir sorundur diye distinii-
yorum. Ortakligin bu kadar 6ne ¢ikarilmasinin nedeni sermaye artirimi ve
kar maksimizasyonu ise bu durum sanayi devrimi sonrasinda karsilasilan bir
olgu olup bankacilig1 da belirli durumlarda zorunlu kilmaktadir. Bankacilik
s6z konusu oldugunda ise 6zii itibariyle ortaklik degil de murabaha tiirii akit-
lerin kacmilmaz oldugunu soylemek miimkiindiir.

Risk tistlenmeden elde edilen kazancin sorunlu oldugu bilinmektedir. An-
cak risk ustlenerek/iistlenmeksizin kazang bir akit icin yasak/haram/caiz
olmayan gibi nitelemelere yol acacaksa bankacilik islemleri disinda kalan bir-
cok ticari faaliyette de benzer bir durumun oldugu goriiliir. Dolayistyla risk
olmadan kazang bir kriter olarak alinacaksa bunu baska akit tiirleri icin de
diistinmek miimkiin olacaktir. Halbuki bu tiir kriterlerin daha ¢ok bankacilik
islemleri s6z konusu edildiginde gtindeme getirildigi, bagka ticari faaliyetler-
de bu kriterin isletilmedigi goriiliir.

Yazarin teblig metninde murabaha konusunda ifade ettikleri ile ilgili su
noktalara deginmek mumkiindyir:
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1. Konuyu faiz odakli incelememistir. Bir bankanin murabaha islemleri
ile ilgili genel bilgiler vermis, genel degerlendirmelerde bulunmustur. Bu ne-
denle yazarin murabaha konusuna neden katilim bankacilig1 islemleri ve faiz
baslig1 altinda yer verdigini ve meselenin hangi boyutuna odaklandigimni/
problematize ettigini acikliga kavusturmas: gerekmektedir.

2. Bu cercevede vaad, risk olmadan kazang, malin kabzedilmeden satimu,
tazmin sorumlulugu ve madumun satimi gibi bir¢ok boyuta deginmis, bun-
lardan faizi problematize edecek bir uygulamay1 segmemistir. Halbuki tebli-
gin sunuldugu calistay ve basligi meselenin faiz odakli incelenmesini gerek-
tirmektedir.

3. Murabaha konusunda genel elestirilere yer vermistir. Aktardig: elesti-
rilere kendisinin de katildig1 varsayilsa bile bunlar1 gerek temellendirmemesi
gerekse alternatif sunmamasi metin agisindan énemli bir eksikliktir. Zira me-
tinde dile getirilen sorunlar, murabaha ile ilgili genel sorunlar ve elestiriler
olup bunlarin nasil ¢6ziilecegi onemli bir mesele olarak karsimizda duruyor.

4. Ben katilim bankacilig1 islemlerinde murabaha olarak adlandirilan is-
lem basta olmak tizere yeni akit tiirlerinin klasik fikihtaki bir akdi esas alarak
isimlendirilmesi ve buna bagh olarak incelenmesinin dogru olmadig1 kanaa-
tindeyim. Zira burada karsimiza ¢ikan akdin fikih eserlerindeki murabaha-
dan farkli oldugu, ayni ismi vermek suretiyle iki farkli seyi ortak bir noktadan
elestirmek gibi bir hataya diistildtigti kanaatindeyim. Benim bu konudaki ka-
naatim, bunlar farkli ise yeniden isimlendirip yeni bir akit olarak riikiin ve
sartlarnin belirlenmesi yoniindedir. Bu durumda biz degisik modeller ortaya
koyabiliriz, aksi halde esas aldigimiz akit ile yeni akit farkli olduklar: halde
bunlar1 mukayese ederek inceleme/ elestirme hatasina diismdiis oluruz.

Abdullah Durmus leasing islemi ile ilgili b6liimde murabahada oldugu
gibi faiz konusu yerine baska sorunlara odaklanmistir. Ayrica bu tiir bir bi-
limsel tebligde her akdin yeniden basit diizeyde tanimlanarak acitklanmasi
asil konuya daha detayli bir sekilde yer vermeyi engellemektedir. Bu cerceve-
de yazar leasing islemleri ile ilgili olarak daha gok bir akitte iki akit ve tazmin
sorumlulugu meselelerine yer vermistir. Bunlarin dogrudan faiz ile ilgisinin
ne oldugu; eger yazar ilgili oldugunu diistintiyorsa bu alakanin ne oldugu-
nun agiklanmaya muhtag bir konu oldugu kanaatindeyim.

Yazar leasing islemlerini ele aldig1 boliimde konu ile ilgili kurullarin go-
riislerini aktarmis, kendi kanaatini onlara referansta bulunarak cok kisa bir
sekilde ifade etmistir. Bunun temel sebebinin leasing gibi genis bir konunun
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bu sekilde sathi bir sekilde ele alinmasi oldugu kanaatindeyim. Bu cercevede
leasing ile ilgili su sorularin metinde cevaplanmasi gerektigini diistintiyorum:

1. Leasing basliginin tist bashigimiz olan faiz ile olan miinasebeti nedir?
Yazar burada neyi problem olarak ortaya koymaktadir?

2. Leasing ile ilgili ileri stirtilen bir akitte iki akit ve malin tazmin sorumlu-
lugu elestirilerinin faiz ile mtinasebeti nedir?

Son iki boliimde ise sermaye piyasasi islemlerinden sukuk, hazine islem-
lerinden spot doviz islemleri incelenmistir. Ancak yazar bu iki bolimde de
ginumiiz fikih heyetleri ve fikih¢ilarindan farkli bir yaklasim benimseme-
mekte; onlarin goriislerini nakletmektedir. Bu iki bolimde de faizin konunun
odagini olusturmasi gerekirken uzun bir sekilde sukukun ne oldugu, nasil
gerceklestigi ve tuirleri ile ilgili bilgiler vererek sorunlu goriilen noktalara de-
ginmistir. Benzer bir sekilde spot forex islemleri ile ilgili tasviri bilgiler veril-
mis ve problemli goriilen bazi noktalar tartisilmistir. Ancak her iki islemde
de sorunlu alanlarin faiz ile dogrudan miinasebeti kurulmamistir. Nitekim
Abdullah Durmus sonug kisminda katilim bankaciliginda faiz konusunu tar-
tismak yerine genel olarak bu bankalar ile ilgili tespit ve onerilerini sirala-
makta, asil meseleye odaklanmamaktadir. Bu durum yazarin metin boyunca
odaginin katilim bankaciligi-faiz iliskisi olmadigimn gostermektedir.

Avni GUNAYDIN?*!

Sayin baskan, kiymetli hazirun !
Hepinizi Yiice ALLAH (cc)'in selamiyla selamlryorum...
Esselamu aleykiim...

Insanligin iyiligi icin gonderilmis immetin®* mensuplar1 olarak, giintimiiz
diinyasinda insanligin yasamis oldugu iktisadi buhranin en 6nemli sebeple-
rinden birisi olan “faiz” virisiinden kurtulmanin carelerini aramak maksa-
diyla, bu ilmi ¢calismay1 tertip eden Kur’an Arastirmalar: Vakfinin muhterem
yoneticileri ve ¢alisanlarina stikranlarimi sunuyorum.

Faizin kesin olarak yasaklandig: ve faizle istigal edenlerin agir sekilde teh-
dit edildigi**® bir dinin mensuplar: olan miisliimanlar, Yiice ALLAH (cc)'mn,
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yarattig1 kullarindan miimkiin olmayani istemeyecegini** bilen miiminler,
faizsiz bir iktisadi nizamin var olabilecegine inandiklarindan dolay: bu konu-
da calismalar yapmis ve modeller gelistirmislerdir. Bu ¢alismalarin 6nceligi
miisliimanlarin ihtiyaclarini gidermeye yonelik olmakla beraber, asil maksa-

d1 insanligin huzuruna vesile olabilmektir.

Kapitalist iktisadin diinya genelinde baskin bir sekilde yasandig1 asrimiz-
da, 1955']i yillarda teorik temeleri atilan®* ve 1960’1 yillarda miiesseselesen®*
Faizsiz Bankacilik, diger adiyla Islami Banka (Islamic Bank)lar kurulmustur.
Bu miiesseseler hali hazirda faaliyetlerini stirdiirmektedirler.

Farkli iilkelerde faaliyet gostermekte olan Islami Bankalarda uygulanan
model hemen hemen birbirinin aynisi olup, bu model, faizsizlik tizerine ge-
listirilmis bagka bir modelin rakibi konumunda olmayip, baska modellerin

hentiz gelistirilmemis olmasi dolayisiyla tek model olarak uygulanmaktadir.

Mevcut modele ilaveten, kapitalist iktisadin cenderesinde yok edilmeye
calisilan insanlik degerlerinin, daha hizli sekilde kurtarilmasina vesile olacak
yeni modellerin gelistirilmesine ihtiya¢ duyulmaktadir.

Lakin, miisliimanlar olarak, heniiz nazari asamada dahi bagka bir modeli

gelistirebilmis degiliz.

Mevcut faizsiz bankalarin uyguladigi modeli begenmeyen bazi miisliiman
fertler, finansal ihtiyaglarin1 konvansiyonel diye isimlendirdigimiz faizli mo-

deli esas alarak calisan miiesseselerden karsilamaktadirlar.

Tiirkiyede 1985 yilinda ilk kez “Ozel Finans Kurumlar1” tiinvaniyla kuru-
lan faizsiz bankalar, maalesef o giinden bu yana hala uluslararas: bilinirligi
olan gercek isimleri ile degil de tilkemiz gercekligine gore ihdas edilmis isim-

lerle faaliyetlerini devam ettirmektedirler.

“Katilim Bankas1” adiyla faaliyet gostermekte olan bu bankalar, ana fa-
aliyet olarak; elinde tasarruf fazlasi olan hane halki ve firmalarin fonlarin
mudarebe esasina gore toplayip, fona ihtiyact olan hane halk: ya da firma-
lardan ihtiyaglarini, fikhi uygunlugu olan usul ve yontemlerle karsilamay1
esas almuglardir. Bu yontemlerin en yaygin uygulananlari, murabaha, icara

(leasing- finansal kiralama), musarekedir.

334 Bakara 2;286

335 Avni GUNAYDIN, Isldami Finansman Yontemleri ve Sukuk, Lap Lambert Academic Publishing, Deutschland,
2016, S: 28

36 GUNAYDIN, a.g.e. S: 28
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Son yillarda, 6teden beri uygulanmakta olan mudarebe esasina dayali fon
toplama yontemine sukuk da ilave edilmistir.

Thtiyaca binaen; dis ticarete aracilik hizmetleri (ihracat, ithalat..) gayri nak-
di kredi uygulamalar1 ( harici garanti, teminat mektubu, akreditif..), kambi-
yo islemleri, kredi karti, cek karnesi, havale, EFT ... gibi hayatin olagan akis:
igerisinde lizumlu olan is ve islemleri de fikh1 degerlendirmeden gecirerek
uygulamaya koymuslardir.

Mevcut uygulamalar, biittinciil olarak ya da islem bazinda elestiriye tabi
tutulmus, bu konularda ¢ok sayida makale, bitirme 6devleri, ytiksek lisans ve
doktora tezleri yazilmustur.

Yapilan calismalarin ¢oklugu konuya gosterilen alakanin yogunlugunu
gostermesi agisindan olumlu olmakla birlikte, bir cogu birbirine yakin/benzer
calismalardir. Ayrica, su ana kadar yapilan galismalarin genel karekteristigi
olarak da, ortaya yeni tirtin koymalk, tenkit edilen hususun aksakligini gide-
rici 6nerilerde bulunmaktan uzak olmalar1 yoniiyle de dikkat cekmektedirler.

Mevcut uygulamalari tekrar eder sekilde analiz etmek, analiz sonucunda
tenkit asamasindan oteye gecmemek/ gecememek, alternatif olarak biittinciil
model/ modeller ya da tirtinler sunmamak, kapitalizmin kaleleri konumun-
da olan faizli bankalarin giiclenmelerine dolayl olarak katki sunmaktan &te-
ye gitmemektedir.

Miizakere konumuz olan tebligde:

Katilim bankalarmin mevcut uygulamalarindan, murabaha islemleri ile
alakali olarak kritik edilen hususlardan birisi “kabz” olmustur. Kabz konu-
sundaki Hadis-i Serifler, taraflarin magduriyetini 6nlemeyi matuftur. Nite-
kim, hadislerde, teslim alinmadan satilmas: yasaklanan mallarin tamaminin
yiyecek maddesi olmas1 da, dogal sartlara bagli tarim tirtinlerinden kaynakl
magduriyetlerin 6nlenmesine matuf oldugu tezini giiclendirmektedir. Hz.
Peygamber (sav) doneminin iktisadi sartlari ile bu giiniin iktisadi sartlar:
mukayese edildigi zaman; giintimiizde arzin talepten fazla olmasi, kitlesel
tiretim yapan firmalarin varligi, milli ve uluslararas: hukuk kurallarinin de-
tayl1 olusu, kontrol ve denetim maksadiyla faaliyet gosteren firmalarin varlig
ve sigorta miiessesesinin gelismis olmasi gibi hususlar dikkate alindiginda
“kabz” konusunun yeniden degerlendirilmesinde fayda olacaktir. Aksi du-
rumda, katilim bankalar1 disinda da basta uluslararasi ticaret yapan kisi ve
firmalar olmak {izere giintimiizde yaygin ve cari olan ticaretin fikhen sakin-
cali durumda oldugu sonucuna ulasilir. Konuyu tenkit eden kisiler de giin-
delik hayatlarinda yapmis olduklari alisverislerin bir kisminda bir¢ok zaman
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bilmeyerek de olsa “kabz” konusunda klasik fikihta izah edilen seklin disinda
olan ticaretin pargasi olmaktadirlar. Misal; yabanci menseli bir cep telefonu
satilan bayiye ulasirken herbiri ithalat¢inin deposuna giris ¢ikis yapmakta mu-
dir, sualinin evet kadar hayir cevabi vardir. Bu alisveristen taraflarin kabzdan
kaynakli magduriyetleri var midir, sualinin cevab: ise genel olarak “hayir”
dir.

Bazi fakihlerin bir seyin kabz oldugunu belirlemede orfii 6l¢ii olarak kabul
ediyor olmalar1 da murabaha uygulamasindaki “kabz” dan kaynakli tered-
diitleri gidermeye yardimci olmaktadir.

Murabaha uygulamasmin “iyne satis”a benzerligi iddias: ise haksiz bir
iddia olarak metinde yer almistir. [yne satis’ta mali veresiye yiiksek fiyattan
satan da diisiik fiyatla pesin para ile geri alan da ayni kisidir.*” Ayn1 zamanda
cogunlukla ortada taraflar arasinda konusulan degerde bir mal da yoktur.

Oysa katilim bankaciliginin murabaha uygulamasinda; malin saticis1 ola-
rak tedarikgi, alic1 olarak banka, malin satildig1 tictincii sahis konumunda olan
misteri vardir. Yani taraflar iyne satista oldugu gibi iki degil tictiir. Ayrica
orfi olarak piyasa ederinde emtia mevcuttur, malin bedelleri de fiilen finansal
kurumlar yoluyla tedarikciye 6denmekte satis bedelleri de yine ayni usullerle
miisteriden tahsil edilmektedir. Bu konuda meri ticaret ve vergi hukukunun
mesru sartlar1 da yerine getirilmis olmaktadir.

Su hususu da, 6nemine binaen ifade etmekte fayda olacaktir; murabaha
uygulamasina iliskin bazi elegtirilerin ortadan kalkmas: ve uygulama birli-
ginin saglanabilmesi igin, vekalet miiessesesi yerine yeniden faturali sisteme
dontilmesi zaruret derecesinde gereklilik arzetmektedir. Bunun igin siyasi ve
sosyolojik sartlarda uygundur.

Tebligde, icare, (leasing-finansal kiralama) islemleri ile alakali olarak ten-
kite konu edilen, kira bedelleri ve stiresi baslangicta sozlesmede ayrintili ola-
rak yer aldigindan, uzun vadeli islemlerde, karliligin dénem iginde ytiksel-
mesi halinde, bankanin kira ticretini ytikseltmesi iddiasi, meri hukkuka gore
de miimkiin olmadigindan boyle bir uygulama s6zkonusu degildir.

Taraflarin kendi rizalari ile belirlemis ve sorumluluk tistlenmis olduklar:
“bakim masraflarinin kiraci tarafindan karsilanmasi hususu”; rizaya dayali
bir husus olmasinin yanisira, uygulamada say1 ve gesitlilik itibartyla cok fark-
I1 finansal kiralama islemi yapmakta olan katilim bankalarinin kiraya vermis
olduklar1 makina ekipman sik araliklarla kontrol edememeleri dolayisiyla,

3TBAYINDIR a.g.e. S: 207
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kullanicinin daha ihtimamli davranarak mal sahibinin hakkini korumaya ma-
tuf bir durumdan ibarettir.

Finansal kiralama sézlesmelerinin; kira akdi ve sartli olarak satis akdini
birlikte ihtiva ediyor olmas1 “bu akdin 6rflesmis oldugu ve taraflarin men-
faatlerine zarar vermediginden hareketle” yeni bir akit sekli oldugu goriisi,
problemin ¢oztimiine yonelik isabetli bir gortis olarak karsimiza ¢itkmaktadar.

Uzun zamandir, konunun taraflarinca tartisilan “faizsiz finansman kanun
tasaris1” hentiz kanunlasma asamasmi tamamlamadigindan, maalesef yar-
dimlasma esasina gore calisan sigorta sirketi tilkemizde faaliyet gostereme-
mektedir.

Sukuk, tilkemizde “kira sertifikas1” ad1 altinda yasal mevzuata kavusturu-
lan bir uygulama olup, kamu ve 6zel miiessesler tarafindan tercih edilen bir
menkul kiymettir.

Mevcut yasal mevzuat, fikhi hassasiyetleri gozetmediginden taraflarca
fikhi boyutlarin disina ¢ikilmaktadir. Mesela, asil faaliyet konusu faizli islem
olan bir konvansiyonel banka bile sukuk ihra¢ edebilmektedir.

Lakin, tebligde sukukun ele alinisi, konunun taraflari, getirinin belirlen-
mesi, garantorlitk miiessesesi, konvansiyonel menkul kiymetleri tanimlama
ve mukayeseleri gibi hususlarin yazari tarafindan yeniden analiz edilmesi
faydali olacaktr.

Bu konuda kisaca su hususu belirtelim ki; teblig metninde, murabaha su-
kukunun sakincalarina dair delil olarak sunulan “Baki” hadisi” de konuya
delil teskil etmekten uzaktir.

Pesin doviz alim-satim islemleri; gercek kisi ve firmalar, ulusal ya da ulus-
lararasi ticaretlerinin geregi olarak, bazen de fiyat farklarindan para kazan-
mak (arbitraj) veya enflasyonist ortamlarda paralarin reel degerlerini koru-
mak maksadiyla doviz alim satim1 yapmaktadirlar.

Tutarlarin biiyiik olmasi dolayisyla nakit tastmanin riskli hatta imkansiz
olmasi, mekan farkliliklar: sebebiyle, yasal mevzuat diizenlemeleri cerceve-
sinde taraflarin islem kaynakli (operasyonel kaynakli) zarar gormeyecek se-
kilde bankalar aracilig1 ile doviz alim satimi yapilmaktadar.

Doviz kurlar ¢ok degisken oldugundan taraflar zarara ugramamak icin
gecikmeli degil en kisa stirelerde tasarruf edebilecekleri usul ve yontemlerle
bu alisverisi gergeklestirmektedirler. Teblig metninde yer aldig1 sekilde islem
1-2 gtinliik stirelere yayilmamaktadir. Bu durum fiiliyatta kabul edilebilir de-
gildir.
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Yabanci tilke parasina olan talep, gogunlukla mevcut finansal ve para pi-
yasalarmin yapisinin kaginilmaz sonucu olarak ortaya ¢ikmakta ve taraflari
mecbur etmektedir.

[badet niyetiyle yapilan seyahatlerde bile dévize ihtiyac duyuldugu bir
iktisadi yapida olmakla birlikte, “iilke ekonomisine zarar verecek boyutlar-
da doviz tizerinde spekiilatif islemler yapmanin caiz olmayacag1” goriisiiniin
isabetli oldugu kanaatindeyiz.

[slam dini disindaki sistemlerin, “paranin sahip oldugu fonksiyonlar1 ve
deger olcusti olarak istikrarmi koruyucu olmadiklar1” gortisti isabetli olma-
y1p, biittin iktisadi sistemlerin paranin istikrari konusunda gayret gostermek-
te olduklar1 fakat bu konuda her zaman basarili olamadiklar: bilinmektedir.

Yapilmakta olan, ve yapilacak galismalarin insanligin huzuruna vesile ola-
cak sonuglar meydana getirmesini, calismaya katki sunanlarin Yiice ALLAH
(cc)'1mn rizasina nail olmalar1 niyaziyla,
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SERBEST MUZAKERE

Abdullah KAHRAMAN

Abdullah Bey bir yerde kanun eksikliginden dolay1 borcun finansmani ka-
tilim bankalarinda uygulaniyor gibi bir sey soyledi. Bor¢ finansmani yapildig:
i¢in fikhi agidan bu sakincali. Genel olarak katilim bankalarryla ilgili birtakim
uygun olmayan, ser’? sakinca tasiyan hususlar kendileriyle paylasildig za-
man bize hep sunu soyliiyorlar: Hocam aslinda kanunumuz olsa bunlar ol-
mayacak. Kendimize ait bir kanun olsa! Acaba bu bir kacis m1? Bu bir bahane
mi yoksa zorunluluk mu? Kanun neleri saglayacak ya da hangi ser’1 sakinca-
lar1 ortadan kaldiracak? Acaba Abdullah Durmus hocamiz bize bu konuda
kisa bir sey soyleyebilir mi? Tesekkiir ediyorum.

Sakir GORMUS

Biz simdi tabi katilim bankalarmin bir boslugu giderdigini kabul ediyo-
ruz. Bir¢ok yerde de akademisyenler olarak katilim bankalarimi savunuyoruz.
Burasi iki giinltik toplant1 oldugu icin biz biraz daha elestirel bakip eksiklikle-
ri gidermeye ¢alistyoruz. Bu konuda ¢ncelikle bir tespit yapip sonrasinda kisa
bir soru soracagim. Ticaret odalar1 ve is adamlar1 bizleri islami finansla ilgili
bilgi edinmek igin cagiriyorlar. Bu toplantilarda gordiik ki is adamlar1 bizden
bilgi almak icin degil de faizle vade farkinin bir farki yok tarzinda bir bizden
bilgi almak icin degil de bunu ortaya koymak igin ¢agirdiklarini gordiik. Der-
ken Genglik ve Spor Bakanlig1 bir proje yapti. Gengler Islami nasil 6greniyor
ve uyguluyor diye. Yaklasik on sekiz tane imam Hatip Lisesinde bine yakin
dgrenciye yarim giinliik on alt1 saat seklinde seminer verdik. Orada gordiik ki
ogrenciler bu isi cok daha iyi aliyorlar. Yani bir nyargiyla hareket etmiyorlar.
Onun icin Islami finansin gelistirilmesi i¢in belki bunun igin genglerden basla-
mak lazim. Bu seminerleri verirken, 6gretmenler odasinda 6gretmenlerle ko-
nusurken, o is adamlarindan gordiigtimiiz seyin aynisini 6gretmenlerden de
goriityoruz. Yani meslek 6gretmeni ve ilahiyat mezunu vade farki ile faizin ne
farki var ki diyor. Bunun i¢in genglerden baslamak gerekiyor. Bunu oncelikli
tespit olarak soylemek istedim. Sonra Abdullah Hocama su soruyu sormak
istiyorum. Stipheli alacaklarin varlik yonetim sirketine devri gibi faizli ban-
kalarda bir uygulama vardi. Bunu biz duyuyoruz. Bunu katilim bankalar1 da
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uygulamaya basladi. Ben hatta banka ismi vermeden rakam da vereyim. Fa-
izli banka tig ytiz elli milyonluk stipheli alacagini on yedi milyona varlik yo-
netim sirketine devrediyor. Bir katilim bankasi ise y{iz altmis dort milyonluk
stipheli alacagin1 bir nokta altt milyona varlik yonetim sirketine devrediyor.
Simdi bunun fikhi dayanagi nedir? Bir de miisteri acisindan bakarsak buna ne
diyebiliriz? Bunu sunun i¢in soruyorum. Yani biz siirekli katiim bankalarin
savunuyoruz ama bu sorular karsimiza geldiginde nasil cevap verecegimizi
bilmiyoruz. Cevabi sizden alirsak iyi olur. Tesekkiir ediyorum.

Mehmet SARAC

Sukukla ilgili cok teknik bir iki sey soylemek istiyorum. Ozellikle anapa-
ranin, tekrar geri 6denecek paranin en bastan biliniyor olmasi ve bunu enf-
lasyona endeksleme hususu. Bununla ilgili mesela su anda Tiirkiye’deki uy-
gulamalar nasil oluyor? Bununla ilgili su anda yapilan bir ¢alisma var. Ben
bunun ne getirecegiyle ilgili soru sorumak istedim hocama. Bu da aslinda
katilim bankalarmin vaad ettikleri tirtintin seffafligini ve denetiminin saglan-
masi agisindan bir objektif zemin olusturacak. Bu anlamda yasanin ¢ikmasi,
seffafligin saglanmasi agisindan énemli diye diistiniiyorum. Necmettin Ho-
cam burada her risksiz seyin gayri mesru oldugunu vurguluyor. O da prob-
lem bence, eksik getiri dengesi. Nimet-kiilfet dengesinin gozetilmis olmasidir
onemli olan. Yoksa riskten kacinma elbette giinah degil diye diistintiyorum.
Tesekkiir ediyorum.

ibrahim KANYILMAZ

Teblig sahibi Hocamiz Abdullah Durmus Beyefendiye tesekkiir ediyorum.
Kendi gergevesi igerisinde ciddiyetle hazirlanmis bir teblig. Ama teblig kati-
Iim bankacilik islemleri ve faiz konusunu ilgilendirmekle birlikte tebligin ta-
maminda faizle katilim bankacilig1 arasindaki miinasebet maalesef ¢ok zayif.
Zaten faiz konusundaki meseleleri halledemedigimiz i¢in katilim bankacilig
denen kavram ortaya ¢ikmustir. Veya bir ihtiyag olarak ¢ikmistir ama bunun
ash tabi ki 6nce paraydi. Daha dogrusu soyle sdylemek lazim. Once birinci
sirada faiz konusunu halletmemiz lazim, sonra parayla ilgili kavram konusu-
nu ikinci sirada halletmek lazim gelir. Ayrica Abdullah Bey tebliginin yirmi
tiglincti sayfasinda, burada sifahi olarak takdim ederken bu konular tizerinde
maalesef durmadi. Burada zikredilen bazi hususlar var, onlar: ifade etmek
zorundayim. Ciinkii aslinda burada muizakereye konu edilecek derinlikte faiz
konusu vardir. Miiesseseler bu meselelerdir. Onlar tabi ki kiiciik meseleler
degildir ama once esas mesele budur. Soyle séylemek gerekir ki Islam iktisa-
d1 ile modern iktisat farkli 6zellikler tasimaktadir. Modern iktisat paray: bir
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mal gibi kabul etmekte ve diger mallar gibi ticaret konusu saymaktadir. Islam
iktisadina gore ise para bir mal veya hizmet degildir. Para bir cenahta, diger
biitiin mal ve hizmetler diger cenahta yer alir. Para bir miibadele aracidir diye
doksan bes numaral:1 atif numarasi ile bir ciimleniz var.

Abdullah DURMUS

- Orasi nakil hocam!

Ibrahim KANYILMAZ

- Ama en azindan tez bunun tizerine kurulmaktadir.
Abdullah DURMUS

- Hayir ben onu elestiriyorum.

Ibrahim KANYILMAZ

Kiymetli meslektaslarim, bir defa simdi Avni Bey’den de baslamak istiyo-
rum. Islami bankacilik, islam iktisadi diyoruz. Diinkii miizakerelerde de bu
konu s6z konusu oldu. Bankacilik eski bir sistem, eski bir diizen, kapitalizm
sisteminden 6nce var olan bir sistem. Diyelim ki kapitalist bir sistem. Peki, biz
Missliman olarak kapitalist bir sistemin adin1 tasiyan bir miiessesenin 6niine
nigin Islami sifatin1 layik goériiyoruz ki? Mademki bu kadar hassasiz, neden
o zaman iktisadin 6niine Islami sifatim getiriyoruz? Buna mecbur muyuz?
Baska bir sey diyelim. Nigin? Ben buna bir cevap istiyorum. Bir batili miies-
sese, kotli dedigimiz bir miiessese -ki o da aklin eseridir- bu aklin eseri olan
miiesseselerin ontine Islami sifatim getirmek suretiyle mesela Islami Iktisat
diyoruz. Buradaki hocalarimiz, 6zellikle iktisatct hocalarimiz, [slam’m hangi
teorisi insan fitratina aykiridir ki Islami sifatin1 getirmek suretiyle buna de-
gisiklik getirmek istiyoruz. Mesela burada Sabri Orman Hocama da sormak
istiyorum, efendim bizim alimler olarak teoriyi Islamlastirmak gibi bir mec-
buriyetimiz var m1? Yok. Nicin? Teorinin ad1 kitlik teorisidir. Bunun neresi
Islam’a aykiridir ki biz bunlarm bagina islam kelimesini getirip de yepyeni
bir seymis gibi insanlara takdim ediyoruz ve hem kendimizi hem de insanla-
rimiz1 aldatiyoruz. Ayrica bugtin itibariyle bankaciligin, borsanin, sigortala-
rin ve piyasalarin hakim oldugu bugiinkii diinyada para, diinkii on dort asir
onceki sadece ayni para olarak kabul edilen para degildir. Burada dikkatli
dinlemissek Nazim Bey de paraya alt1 fonksiyon 6zelligi ilave etmek suretiyle
paranin biitiin fonksiyonlarini gosterdi bize. O zaman paranin fonksiyonlar:
Islamiyet'te tek bir fonksiyon degil ki. Yani diin, para ayni para olarak, yani
hem metal cinsinde hem de iktisadi deger araci olarak deger tasima sifatiyla
bir fonksiyon ifade ederken, bugiin modern hayatta, birakalim modernizmi
bugtinkii hayatimizda para bir¢ok fonksiyonlar ifa ediyor. Biz meseleye bu
acidan bakmadigimiz takdirde ne faiz meselesini, ne de bugtinkii bankacilik
miiessesesinin problemlerini halledemeyiz. Meseleyi fazla uzatmak istemiyo-
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rum. Ben burada kiymetli Ali Bardakoglu Hocamizin ifade ettigi gibi Mevlam
biliyor, melekler biliyor, hepimiz biliyoruz ki diye meshur bir ctimlesi vardur.
O ctimlenin arkasini herkes istedigi gibi tamamlasin. Tesekkiir ediyorum.

Hamdi DONDUREN

Katilim bankalariyla ilgili bir hocamizin bahsettigi kapora 6deyerek veya
on ddeme yaparak murabahada, daha sonra katilim bankasina giderek islemi
devam ettirmek bir borcu 6demektir. Faizli muameleye ¢ok yaklasiyor veya
faizli muameleye dontistiyor seklindeki ifade hos olmaz. Ben orada su kana-
atteyim. Bu on goriismeler, kapora vermeler, elbette ki miisteri cogu zaman
mal1 bulmus, pazarlig1 yapmus olabilir. Bildigimiz gibi alisveris en sonunda
tapuda gergeklesiyor. Miilk tapudan sonra ele ge¢mis oluyor. Biz, bir ihtimal
bu 6n goriismeleri belki el yazisiyla, sahitle beraber kapora verildigi esnadaki
islemi, alisveris yapilmistir seklinde degerlendirsek bile bundan sonra katilim
bankasini bir ortak olarak ele aliyoruz. Mesela iki ytiz bin lira bir pazarlik ya-
pild1. Elli bin liray1 ¢ogu zaman miisteri veriyor. Zaten katilim bankasi ytizde
yirmi besini vermesini istiyor. Geriye ytiz elli bin lira, dortte ticti kald1. Daha
sonra katilim bankasini kendisine ortak alarak tapuda islem gerceklesiyor.
Dolayistyla dortte biri miisterinin, dortte ticti katilim bankasinin olmak tizere
ortak bir miilk aliniyor. Para mal sahibine 6deniyor ve o kadar paray1 6deyen-
ler onun sahibi oluyor. Bundan sonra dortte ti¢ miilk yirmi dort ay veya kirk
sekiz ayda odenmek tizere miisteriye devredilmis oluyor. Uzerine kar olarak
vade fark: ekleniyor. Yani en kot ihtimal bir 6ncesinde biz alisveris yapil-
mustir desek bile kaporanin dortte birinin 6dendigi donemde, sonugta dortte
tigline ortak ettigimiz katilim bankastyla bir mali aliyoruz ve daha sonrasinda
misteriye devri yapilmis oluyor. Miisteriye verilen vekaletnamede de mdis-
teri vekil sifatiyla kendine satis yapiyor. Ger¢i Mecelle vekil kendisine satis
yapamaz diye bir madde koymus ama 6nceden her sey belli oldugu i¢in, miis-
teri hangi sartlarda kendisine devri yapacak, bu konuda kesin birtakim 6n
sartlar belirlendigi i¢in bu konuda aldanma aldatma ihtimali miisterinin ken-
di lehine alisverisi cevirme ihtimali kalmadig i¢cin bunun gecerli oldugunu
soyleme imkanimiz var. Ve en kotii ihtimal su anda Amerika ve Tiirkiye'de
de tartisilan azalan miisareke yorumu var. Ki ona da ihtiya¢ olmadan ben
miilkiyetin miisteriye tam olarak gectigini diisiintiyorum. On anlasmalarla
taraflar anlastig1 igin. Birincisi buydu. Tkinci olarak temerriidle ilgili bir konu
tizerinde duruldu. Yani temerrtide ugrayan ve 6denmeyen borglarla ilgili iki
ti¢ ihtimal akla gelir. Bakara 280’deki bor¢lu dara diisttigtinde kolaylasincaya
kadar beklenmesiyle ilgili ayette borclu dara diistiigiinde ona siire vermek
gerekir. Iki ti¢ aylik bir siire tanindigin1 diistinelim. Bu siire sonunda da ode-
meme uzun siire devam ederse, zaten dolayisiyla bir rehin meselesi, ipotek
konusu oldugu igin bir defa ipotek konan mali nakde ¢evirme imkani var, bu
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bir. Ikinci olarak bunlarin da olmadigini diistinelim. Sonugta uzunca bir vade
girdigi zaman temerriide ugrayan bu alacaklar icin yillik bazda ytizde on,
on bir dolaylarinda enflasyon fark: eklenebilir dedik. Ayrica takip yapildiysa
avukatlik ticreti, icra masraflar1 eklenmek suretiyle ytiiz bin liraya ytizde on
bes, on sekiz diizeyinde masraf yapildigini diistintirsek ytiz on sekiz bin lira
olur. Fakat icrada bunda ytizde yirmi, yirmi bes gibi bir fazlalik varsa ytizde
alt1, yedi olan bu fazlaligin sosyal yardimlasma fonuna aktarilmas: seklinde
yapilabilir. Su andaki uygulama boyle. Enflasyon farki, artt avukathk ticreti
ve icra masraflar1 eklendikten sonra bunun da tizerinde reel faiz dedigimiz
sey devreye girerse, bunun sosyal yardimlasma fonuna aktarilmas: seklinde
bir uygulama var. Ben bunun makul oldugunu diistintiyorum. Diin de enflas-
yon {izerinde biraz durmustuk. Enflasyon farki su anda kagit para sisteminin
getirdigi bir problemdir ve su anda Tiirkiye’'deki sartlarda dikkate alinacak
bir husustur diye diistintiyorum. Tesekkiir ediyorum.

Avni GUNAYDIN

Biraz 6nceki sunumda atladigim bir husus oldu. Kabzdan bahsettim. Bir
de karz'dan, 6zellikle cari hesaplarin toplanmasinda ehemmiyet arz ediyor.
Bugtin biz cari hesaplar1 karz olarak degerlendiriyorsak, bununla ilgili miis-
terimize ¢ek karnesi veriyoruz. Kredi kart1 veriyoruz. Fatura tahsilati yapi-
yoruz. Biitiin bunlarin da hayatin genel akisi igerisinde degerlendirilip ona
gore cari hesaplarin yeniden Islam fikhinda bir yere oturtulmasi bir ihtiyag
olarak karsimiza ¢itkmakta. Hocamin bir suali vardi. Kanun beklentisi neyi
¢ozecek? Kanun beklentisi en azindan sunu ¢ozecek: Birincisi uygulamada
bizim ¢ok tenkit edildigimiz hususlardan bir tanesi fatural islem yapip yap-
mamak. Ozellikle mevcut vergi mevzuati buna engel teskil ediyor. Miista-
kil bir kanun ¢ikarsa vergi mevzuatindaki engeller de ortadan kalkacak ve
bizim tekrar faturali sisteme dénme imkanimiz dogabilecektir. Ikincisi, bu
kanunun paralelinde uygulamadaki sahsi hatalar kamu otoritesi tarafindan
denetlenerek en azindan asgariye inecek ya da ortadan kaldirilabilecektir. Bir
tiglincti husus da yine faizsiz sisteme dayali yardimlasma esasli sigorta sir-
ketleri de kurularak mevcut katilim bankalarina entegre edilecek, boylece bu
is biraz daha saglikl ytiriir hale gelecektir. Kanundan beklentilerimiz genel
hatlariyla bunlar. Ibrahim Hocamizin ismimi zikrederek yonelttigi soru var-
d1. Hocam bu iktisat kavrami kapitalizmden 6nce de vardu. Tktisat batili bir
kavram degildir. Arapca bir kavramdir. Su andaki okullarda okutulan iktisat
tanimi sosyalist iktisad1 bile kapsamiyor. Ciinkii Islam iktisadinin temelinde
homo-economicus bir insan degil, yardimlasmay1 esas alan bir iktisat modeli
var. Dolayisiyla da ikisini ayirdetmek miimkiindiir ve gereklidir kanaatinde-
yim. Tesekkiir ediyorum.
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Abdullah DURMUS un Cevabi

Hact Mehmet Hocama, Necmettin Hocaya hem de diger katilimcilara te-
sekkiir ediyorum. Cok fazla soru var, kisa kisa gegmeye calisacagim. Tebligin
konusu katilim bankacili1 islemleri ve faiz oldugu igin birgok islem tizerinde
duruldu ve bu islemler her ne kadar tebligin basinda faiz ifadesi gecse de
faizle baglantis1 kurularak ama diger sakincalara da temas edilerek konuyu
islemek lazim. Giintimiizde katilim bankalar1 faizsiz bankacilik olarak ifade
ediliyor ama faizsiz bankacilik sadece faiz olmayan bankacilik degil, Islami
biitiin kurallara uyan bankacilik demek. Dolayisiyla islem tiirleriyle ilgili risk
gibi bagka seylere temas etmeseydik bu sefer o acidan bir elestiri gelebilir-
di. Sadece faiz mi haramdir? Digerlerine de dikkat edilmesi gerekiyor diye.
Dolayisiyla dyle seylere temas etmek konunun bir geregi olarak hasil oldu.
Necmettin Hoca bank paranin bugtinkii durumu ve bankaciligin roliiyle ilgili
bir seyler dedi. Evet bu 6zel olarak calisilmasi ve arastirilmast gereken bir
mesele. Konumuz tabi paradan ibaret olmadigi icin bu baska bir ¢alismanin
konusu. Bir baska husus ortakligin merkezi bir kavram olusu. Ben bu konu-
da tam tersini diistiniiyorum. Ortaklik merkezi bir kavramdir. Bazilar1 Islam
iktisadiyla ilgili yorumlarinda zekat: veya karzi 6n plana cikartiyorlar. Asil
Islam iktisadinin sundugu alternatifler bunlardir diye. Halbuki zekatin boyle
bir fonksiyonu asla olamaz zaten. Uzun vadede ve biiyiik miktarlarda insan-
larin getirisiz olarak karz vermesi insan fitratina aykir1 bir sey. Dolayisiyla
iki tarafin getirisi ve riskini esitleyecek nokta ortakliktir. Bagka bir care de
goremiyoruz. Ama bu ortakliklar tabi ki yeni ortakliklar olabilir. Akitlerin
degerlendirilmesi noktasinda ge¢mis akitlere referansla degerlendirmeler ya-
piliyor, denildi. Bu aslinda hukukun genel bir yaklasim tarzidir. Sadece fi-
kihgilar degil, inceledigim konularla ilgili modern hukuk tez ve makalelerini
de inceliyorum. Orada da benzer. Yeni bir akit ¢ikti1 zaman klasikteki satim
akdi, kira akdi gibi akitler cercevesinde degerlendirmek zorundasiniz. Ciinkii
elinizde bir mihenk olmasi lazim. Aksi takdirde mihenksiz neye gore deger-
lendireceksiniz? Elbette yeni akit olusturmanin 6niinde de bir engel yok! Ama
degerlendirirken mutlaka bir seylere kiyas yapmak zorundasiniz. Abdullah
Kahraman Hocam mevzuatla ilgili, borg finansmani dedi. Evet o kanun degil
de yonetmelikte miisterinin borclandirilmasi islemidir diyor. Mevcut haliy-
le murabahayi tasvir etmiyor, tamamen bor¢landirma islemini tasvir ediyor.
Kanun yokluguna gelince evet, bir anlamda gercekten iyi niyetli olarak soy-
leyenler de var, benim izlenimim, bunu bir kacis olarak soyleyenler de var.
Ama baktigimiz zaman faizsiz finans kanun taslagi hazirlandi, bunun tizerine
biz tiniversite olarak sempozyum da yaptik. Ama mevcut haliyle ¢ikmadi,
cikmadig gibi mesela bir merkezi danisma kurulu olusturulacakti, onun da
tekliflerin aksine sadece katilim bankalar1 birliginin altinda sunulmus olma-
s1, isin ¢tkmaza stiriiklenmesi sonucunu doguracak gibi duruyor. Dolayisiyla
ben orada uygulamacilarin bir direncini gortiyorum. Bunu agik¢a soylemek

265



266

Sertbest Miizakere

lazim. Sakir Hocam soru olarak stiphe ve alacaklarin devri konusuna temas
etti. Burada sukuktan yararlaniliyor hocam. Yani diyelim ki bankanin elinde
leasing varliklar var, oradan alacaklar1 var. Bu leasing varliklarinin miilki-
yetini varlik kiralama sirketlerine veya yatirimcilara devrederek pesin para
saglaniyor. Ondan sonraki alacaklar da kira taksitleri diyelim, kiralar da o
varlig1, sukuku alan kisilere devrediliyor. Tabi burada tartisma noktasi surast:
Bu sirf leasingle olsa bunda bir problem yok. Ama bunun icerisine murabaha
da dahil edildigi zaman, hatta murabahanin orani leasingi astig1 zaman, prob-
lem ortaya cikiyor, iste alacagin satis1 orada. Otekinde leasingdeki varliklarin
miilkiyetinin satisindan bahsediliyor. Bir diger sey enflasyon endeksli sukuk
cikarilabilir. Bu konuda genel kanaat artik enflasyon farkinin alinabilecegi yo-
niinde. Ama uygulamalar var m1 bilmiyorum. Ibrahim Hocamin séyledigi ile
ilgili de birkag sey soyleyip bitiriyorum. “Neden kapitalist sistemin tirtinleri
tizerine Islami sifatin1 ekliyoruz” dedi hocam. Islam’in ilk ¢ikisindan itibaren
zaten her seyi ben yeni bastan kuruyorum diye bir iddias1 yok ki. Peygambe-
rimizin hayatindan da goriiyoruz ki bazi seyleri aynen devam ettirmis, bazi
seyleri 1slah ederek devam ettirmis, bazilarini da iptal ettirmis. Dolayisiyla ilk
cikista nasil Islam her seyi nasil iptal etmediyse, giintimiizde verili iktisatta da
kapitalistte de sosyalistte de Islam’a uygun veya tashih edilebilecek bir seyler
varsa, bunlar1 tashih edip devam ettirmenin herhangi bir sakincas1 yok. Bir
de iktisat, Islam iktisad: olmaz mi? Bence Islam iktisad: olur. Ciinkii iktisat
dedigimiz sey sosyal bilimdir. Dolayisiyla insanlarin davranisini inceliyor.
Hangi durumda hangi tarzda davraniglar yapiyor? Dolayisiyla Miisliiman bir
toplumun davranis tarzi batili bir toplumun davrans tarzindan farkl olabilir.
Ozellikle kiiltiirel olarak, Islami olarak yetistirildiyse, bunu tespit etmek de
[slam iktisatgisinin bir faaliyet alanina girebilir. Tesekkiir ediyorum.
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TURK HUKUKUNDA FAIZ VE TEFECILIK
ILISKISI
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GIRIS

Faiz ve tefecilik birbiri ile ok yakin iliski igerisinde olan kavramlardir. Ay-
rica 6diing s6zlesmesi de bu kavramlarla yakin iliski igerisindedir. Bu galis-
mada oncelikli olarak faiz kavramu ve tiirleri tizerinde durulacak, daha sonra
tefecilik sucu acisindan 6diing para verilmesi uygulamalar: gesitli agilardan
degerlendirmeye calisilacaktir. Bu kapsamda tefecilik su¢unun unsurlari tize-
rinde durulacak tefecilik sugunu olusturan ve olusturmayan uygulamalara
temas edilecektir. Yer yer Alman hukukuyla ilgili mukayeselere de deginile-
cektir. Bu konu ilgili miistakil sunumlar olmasi sebebi ile dinlerde ve 6zellikle
de Islam Hukukundaki faiz ile ilgili konulara deginilmeyecektir.

I- Faiz
A- Faizin Tanim1 ve Hukuki Niteligi

Faiz toplumsal hayatin her alaninda mevcut olan bir kavram olmasi sebe-
biyle pek cok acidan tanimlanabilir. Bu anlamda faizin ahlaki, dini, felsefi ve
iktisadi tanimlar1 yapilabilecegi gibi hukuki agidan da tanimlamak mtimkiin-
diir. Ancak hukukumuz faizi tanimlamis degildir. Hukuki acidan faiz, “mah-
rum kalinan bir miktar paraya karsilik alacaklinin bu paradan yoksun kaldig:
siire ve parayla orantili olarak 6denen fazlalik” seklinde tanimlanabilir**’. Hu-
kuki ag¢idan faiz para bor¢larinda s6z konusu olur*’. Tanimdan fazlalik olarak
ifade edilen faiz hukuki semere veya karsilik olarak da belirtilmektedir®*'.

338 fstanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi

39 Bilge, 9; Hatemi/Gokyayla, 216- 217; Reisoglu, 314.

30 Reisoglu, 314; Bilge, 9; Aslan/Kirmizi 34-35; Helvaci, 44 vd
341 Aslan / Kirmizi, 34.
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Faiz kavraminin tasidig1 bazi 6zellikler vardir. Bu ozellikler sirasi ile bir
para borcu olmasi, bu para borcuna bagli olmasi yani fer’i nitelikte olmasi ve
faizin islemesinin zamana bagli olmasi 6zellikleridir. Para borcu, borcluyu,
belirli ya da belirlenebilir bir miktar soyut mali giicti para meblag: olarak ala-
cakliya saglama ytikiimliiliigii altina sokan bir cins borcudur®? Para borcuna
bagli olmas: 6zelligi TBK'nin temerriidii diizenleyen hiikiimlerinden ve tii-
ketim 6dtincii sozlesmesini diizenleyen hiikiimlerinden agik bir sekilde anla-
silmaktadir. Baska kanunlarda da buna iliskin dtizenlemelere yer verilmistir.
Doktrinde faiz borcunun mutlaka para borcuna bagli olmas: gerektigi ifade
edilse de Tiirk Borclar Kanununun tiiketim 6diincii sézlesmesi diizenleyen
hiiktimlerinde misli seylerin de ddiing olarak verilebilecegi ve bu stzlesmede
faizin kararlastirilabilecegi ifade edilmektedir. Dolayisiyla faizin para borgla-
rinda olmasi kural olmakla birlikte para disindaki diger misli seylerde de faiz,
verilen sey cinsinden belirlenebilir®®.

Bu 6zellik calismamizin ikinci boliimiindeki faizin tefecilik sugu agisindan
degerlendirilmesi konusunda 6nem arz etmektedir.

Faizin asil alacaga bagli olmas1 onun feri nitelikli bir hak olmasi seklinde
ifade edilir. Nitekim TBK m. 131/1 de de bu durum acikca ifade edilmistir.
Faizin bu 6zelligi borcun zamanasimina ugramasinda da kendisini gosterir ve
zamanasimina ugrayan borcun faizi de zamanasimina ugrar**.

Islemis faiz alacag1 her ne kadar asil alacagi bagl olsa da asil alacaktan
bagimsiz olarak talep edilebilir ve bunun tahsili icin dava agilabilir takip ya-
pilabilir®®.

B- Faiz Cesitleri
a- Iradi faiz- Kanuni faiz

Faizin bu ayirimi, kaynagi goz oniinde bulundurularak yapilmaktadir.
Buna gore iradi faiz taraflarin yaptiklar: soylesme ile faizin sartlarini, oranin
ve uygulama stiresini birlikte belirledikleri faizdir*®. Akdi faiz, akdi anapara
faizi, akdi temerriit faizi ve akdi tazminat faizi gibi tiirlere ayrilmaktadir®.

Kanuni faiz ise kaynagi kanun hiiktimleri olan faizdir.

342 Helvaci, 45.

343 Eren, Borglar Ozel, 519.

3 Hatemi/Gokyayla,217; Reisoglu, 315.

35 Eren, Borglar Genel, 979; Bilge, 12; Reisoglu, 314.

36 Aydemir, 20; Bilge, 13; Helvaci, 97; Sirin, 109. Doktrinde faizin kaynagmn akdi faiz kanuni faizi seklinde
ikiye ayrildigin, hukuki slemlerin sadece sézlesmelerden ibaret olmayip vasiyetname gibi tek tarafli hukuki
islemlerle de faiz belirlenebileceginden akdi faiz yerine iradi faiz kavraminin tercih edilmesi onerilmektedir
bkz. Helvaci, 96.

7 Sirin, 109-111.
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Calismamiz agisindan bu ayrimin 6nemi, tefecilik sugunun sadece Iradi
faiz acisindan olusabilecek olmasinda kendisini gosterir. Kanuni faiz agisin-
dan tefecilik sugunun olusmasi miimkiin degildir (Giiven, 13).

b) Anapara Faizi-Temerriit Faizi

Faizin bu ayrimu faizin gerceklestigi doneme gore yapilmaktadir. Faizin
gerceklestigi donem vadeye kadar olan dénem ise anapara faizinden bahse-
dilir*®. TBK m. 88’de belirlenen iradi anapara faizi, sozlesmede kararlastiril-
mamussa ylrirlikteki mevzuata gore belirlenir. Gintimiizde bu oran %9 dur.
Taraflar bunu sézlesme ile en fazla %50’si oraninda artirarak kararlastirabilir-
ler. Dolayisiyla iradi anapara faizi en fazla %13,5 olabilir®®.

Temerrtit faizi ise para borcunun vadesinde 6denmemesi sebebiyle tde-
necek karsiliktir ve bu bir cesit tazminattir. Temerriit faizi “herhangi bir para
alacag1 nedeniyle zararin dogdugu dogmadigina ve bor¢lunun kusurlu olup
olmadigina bakilmaksizin, vadeden sonra temerriit sartlarinin dogumu ha-
linde 6demek zorunda olunan faizdir” seklinde tanimlanabilir®®. Tefecilik
acisindan temerrtit faizinin herhangi bir 6nemi yoktur.

c- Basit Faiz-Bilesik Faiz

Faizin bu ayrimu faizin hesaplama sekline gore yapilan bir ayrimdir. Bu
ayrimda yer alan basit faiz, gerek anapara faizinde gerekse temerriit faizinde
sadece anaparaya faiz isletilmesini ifade etmektedir. Bilesik faizi ise islemis
faizlerin toplanarak anaparaya eklenmesi ve olusan yeni anaparaya faiz isle-
tilmesi anlamina gelmektedir. Yani bilesik faiz faize tekrar faiz ytirtttilmesi
demektir®!.

Hukukumuz bazi istisnai durumlarda bilesik faize miisaade etmektedir.
Ctinkti bilesik faiz, faiz borcunun 6nceden hesap edilemeyen miktarlara ula-
sabilmesi ihtimali ile borclu acisindan yikici sonuglar1 beraberinde getirebi-
lecektir. Bu sebeple bilesik faiz neredeyse biitiin hukuk sistemleri tarafindan
yasaklanmis ya da gok smuirli istisnalarla kabul edilmistir®®. Bilesik faize mii-
saade edilmeyen durumlarda bilesik faiz alinmasi diger unsurlar1 da tasimasi
durumunda tefecilik sugunun olusmasina imkan dogabilir®?.

II- FAiZ VE TEFECILIK ILISKISI

Tefeciligin incelenmesine ge¢gmeden 6nce faiz ile tefecilik arasindaki ilis-
kinin kisaca tespit edilmesi yerinde olacaktir. Tefeciligin 6ziinde gelir elde et-

348 Helvact, 102; Ayranci, 100; Eren, Borglar Ozel, 521; Giiven 14-15; Koyuncu, 63-65.
39 Eren, Borglar Ozel, 522; Koyuncu, 65.

30 Helvaci, 102

31 Helvaci, 99; Bilge, 16; Eren, Borglar Genel, 984; Koyuncu, 84.

32 Helvaci, 99-100.

3 Bilge, 16.
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mek amaciyla faizle 6diing para verilmesi iliskisi yatmaktadir. Hukuk sistem-
leri de bu isleri kontrol altinda tutmak amaciyla siirlandirmis ve bu sartlara
uymayan bazi iliskileri tefecilik sugu kabul etmistir.

Bu baslik altinda kisaca Tiirk hukukunda tefecilige iliskin yasal diizenle-
meler gozden gegirilecek daha sonra tefecilik ile benzer diger hukuki durum-
lar karsilastirilacak ve daha sonra tefecilik sugu incelenecektir.

A- TURK HUKUKUNDA TEFECILIGE ILISKIN DUZENLEMELER

Osmanli doneminde faiz ve tefecilik yasak islemler olarak kabul edilmekle
birlikte uygulamada her ikisine de rastlanmaktadir. 1887 tarihli Murabaha
Nizamnamesi ile faiz oranmna iliskin %9luk bir smir belirlenmistir. Gayri-
miislim tebeanin tefecilik yaptig1 bilinmekte ve bu sekilde tefecilik faaliyeti
ile ugrasan kisilere faizci anlamina gelen “ribahor” adi verilmekteydi**. Bu
nizamname 1956 yilinda Tiirk Ticaret Kanununun kabulii ile birlikte yiirtir-
liikkten kaldirilmistr.

Cumbhuriyet déneminde ise 1933 tarihinde 2279 sayili Odiing Para Verme
Isleri Kanunu ¢ikarilmistir. Bu kanun tefecilige ve 6diing para verme islerine
iliskin diizenlemeler icermektedir. Bu kanunun 14. maddesi “birinci madde
mucibince izin usuliine tabi olup da izinsiz faizle 6diing para vermeyi ihti-
yat eden ve beyannamelerinde yazili faiz hadlerinden fazla faiz alan ve be-
yannamelerindeki sartlar1 veya faiz hadlerini muvazaa ile gizleyen hakiki ve
hiitkmti sahislara tefeci denir” hitkmiinti tasimaktadir. Bu kanuna gore tefe-
cilik izin alinmasi gerekli olmasina ragmen izin almadan 6diing para isleriy-
le ugrasilmasi veya ilgili bakanligin tespit ettigi faiz oranlarma uyulmamasi
halinde ya da 6diing para verme isleriyle ugrasanlarin her yil mayis ayinda
vermek zorunda olduklar1 beyannamedeki sartlar1 ve faiz sinirlarint muva-
zaa ile gizlemeleri durumunda sug olusturmaktadir. Bu kanuna gore tefecilik
sugunun olusabilmesi igin birden fazla kisiye sistemli ve stirekli bicimde faiz
karsilig1 6diing para verilmesi ve ayrica bu isin meslek edinmis olmas1 gerek-
mekteydi®®.

2279 sayili kanun da 1983 yilinda cikarilan 90 sayili Odiing Para Verme
Isleri Hakkinda Kanun Hiikmiinde Kararname ile yiiriirliikten kaldirilmistir.
90 Sayil1 Kanun Hiitkmiinde Kararnamede tefecilik kavrami yanina bir de ik-
razatcilik kavramu getirilmistir. KHK nin 3/a maddesinde ikrazatgi “devamhi
ve mutat meslek halinde faiz veya her ne ad altinda olursa olsun bir ivaz kar-
silig1 veya ipotek almak suretiyle, 6diing para verme isleriyle ugrasan veya
odiing para verme islerine aracilik eden ve kendilerine faaliyet izni verilen
gercek kisiler” seklinde tanimlanmistir. KHK nin 9. maddesinde ise hangi is-
lemlerin tefecilik sayilacag: belirtilmistir. Buna gore; “Bu kanun hiikmiinde

34 Bilge, 21.
355 fnci, 83; Bilge, 24.
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kararname uyarinca ikrazatgilik yapmak tizere izin almadan, faiz veya her ne
ad altinda olursa olsun, bir ivaz karsili$1 veya ipotek almak suretiyle, 6diing
para verme iglerinin yapilmasi veya bu islerin meslek ittihaz edilmesi ve ka-
nun hitkmiinde kararname uyarinca alian ikrazatcilik izni iptal edildigi hal-
de 6diing para verme islerine devam edilmesi, tefecilik sayilir”. Bu maddede
dikkat ceken husus izin alinmadan 6diing para verme islemlerinin yapilmasi-
nin tefecilik olarak kabul edilmesidir. 90 sayili kanun hiikmiinde kararname
hiiktimlerine gore genel olarak ilgili makamlardan izin aliarak yasal sartla-
rina uygun olarak yapilan faiz ve benzeri ivaz elde edilmesi amaciyla 6diing
para verilmesi islemleri ikrazatcilik; izin alinmadan yapilan 6diing para ver-
me igleri ise tefeciliktir®®.

90 Sayili Kanun Hiikmiinde Kararname 2279 Sayili Kanunun 17. mad-
desi disinda ytirtirlitkten kaldirmistir. 90 Sayili Kanun Hitkmiinde Kararna-
menin 15. maddesinde tefecilik sucuna iliskin cezalar diizenlenmistir. KHK
ile su¢ diizenlemek miimkiin olamayacagindan bu maddenin uygulanmasi
KHK'nin kanunlasmasina baglanmistir. Ancak 90 Sayili Kanun Hiitkmiinde
Kararname kanunlasmamustir.

01.06.2005 tarihli 5237 sayili Tiirk Ceza Kanunu “Ekonomi, Sanayi ve Ti-
carete iliskin suglar kisminda 241. Maddede tefecilik suguna yer vermistir. Bu
sug 765 sayili onceki Ceza Kanununa diizenlenmedigi gibi 5237 sayili kanu-
nun hiikiimet tasarisinda da yer almamaktaydi. Bu diizenleme TBMM adalet
Alt Komisyonunun galismalarinda tasariya eklenmistir’®”. Bu diizenleme ile
ilgili olarak ilerleyen basliklarda ayrintili agiklamalara yer verilmistir.

6361 Sayili Finansal Kiralama, Faktoring ve Finansman Sirketleri Kanunu
ile dogrudan olmasa bile dolayl olarak tefecilige iliskin 6nemli diizenlemele-
re yer verilmistir. Bu kanunun konumuzu ilgilendiren diizenlemelerine tefe-
cilik sucunun unsurlarina deginilirken yer verilecektir.

B- MUKAYESELI HUKUKTA TEFECILIGE ILISKIN DUZENLEMELER

Basta Romanya ve birkag gtiney Amerika tilkesinde oldugu gibi baz1 tilke-
lerde tefecilik fiili, ceza hukukunda bir sug olarak kabul edilmemekte ve bun-
lardan bazilarinda ya ceza kanunlarinda veya ceza normu igeren baska ka-
nunlarda tefecilere iliskin yaptirimlar diizenlenmektedir. Hemen ifade etmek
gerekir ki, bu tilkelerin sayis1 ¢ok fazla degildir. Kuzey Amerika tilkelerinin
genelinde ve orta ve giiney Amerika tilkelerinin ¢ogunlugunda faizden ver-
gi alma prensibine dayali bir sistem uygulanmaktadir. Bu sisteme gore para
verme islerinde uygulanabilecek azami bir faiz orani belirlenmekte ve bu faiz
oraninin asilmasi hali cezai miieyyideye tabi kiinmaktadir. Bu tilkelerin bir
kisminda belirlenen faiz oranini asan her 6diing islemi tefecilik olarak deger-

36 Bilge, 24; Birtek, 29.
357 [nci, 87.
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lendirilirken diger bir kisminda ise kars1 tarafin zayifligini kullanmak ya da
somiirmek suretiyle faiz oranin asilmasi tefecilik olarak kabul edilmektedir.
Basta Fransa ve Ispanya’nin benimsedigi alisveriste objektif kandirma sistemi
uyarinca, belirlenmis azami bir faiz orani s6z konusu degildir. Bu sistemde
onemli olan ve cezai miieyyideye baglanan fiil, 8diing verme isleminin objek-
tif olarak haksiz ve orantisiz sartlar icermesidir. Yoksa kars1 tarafin ekonomik
zaruret hali igerisinde bulunmasi ya da diger zayifliklarinin bulunmasi sugun
varlig1 icin bir sart olarak aranmamaktadir. Sinir1 prensibine dayali sistem
olarak isimlendirilen diger bir sistemde tefecilik sucunun tipiklik unsuru ige-
risinde kars1 tarafin, yani magdurun 6zel zayif durumunun kullanilmasi ya
da somiiriilmesi aranmaktadir. Dogu ve Bati Avrupa iilkelerinin biiytik bir
kisminda cezalandirilan tefecilik eylemi genellikle iki tarafli hukuki islemler-
de meydana gelmektedir. Somdirii prensibine dayali bu sistemin temelinde iki
taraf arasinda gergeklestirilen 6diing verme iliskisinin taraflardan biri acisin-
dan acik bir magduriyet olusturmas: yatmaktadir. Ve nihayet eski Sovyetler
Birligi gibi bazi tilkelerde yukarida bahsedilen sistemler karma bir sekilde
uygulanmaktaydi. Ayni sekilde Yunanistan ceza hukukunda da faizden vergi

alma ve somdiirii prensibine dayali sistemin karma bir sekilde diizenlendigi
ifade edilmektedir®®.

Alman ceza kanununda tefecilik su¢u 291. maddede diizenlenmistir Bu
diizenlemede Wucher kelimesi ile ifade edilen tefecilik gabini de icine alan
ve ayni zamanda vurgunculuk anlami da tastyan bir igerige sahiptir. Bu anla-
miuyla tefecilik Alman hukukunda, Tiirk hukukundaki kullanilan anlamindan
daha genis bir anlama sahiptir. Bu genis anlam tefecilik sucunun iceriginin de
daha genis bir kapsama tekabiil etmesine yol agmaktadir. $oyle ki, ileride de
aciklanacak oldugu tizere Alman hukukunda tefecilik sugunun konusu para
ile sinirli degildir. Paranin yaninda kira, hizmet ya da baska bir esya, tefecilik
sucunun maddi konusunu olusturabilir. Buna karsin Tiirk hukukunda tefeci-
lik sugunun konusunu sadece “para” olusturmaktadir.

Tefecilik sucunun Alman hukukunda diizenlenis bi¢gimi ve unsurlari, Tiirk
hukukundakinden farklidir. Ttirk hukukunda sadece faiz karsilig1 borg para
vermekten ya da kanuni faiz oranlarinin asilmasindan ibaret bir sug tipi olan
tefecilik, Alman hukukunda magdurun 6zel durumunu da sucgun tipiklik un-
suru igerisine katmaktadir. Buna gore Alman hukukunda tefecilik sugunun
olusabilmesi icin failin, magdurun icinde bulundugu zor durumu, zaruret
halini ya da magdurun tecriibesizlik halini veya ayirt etme giictindeki ek-
sikligi istismar etmek yani somiirmek suretiyle tefecilik sugunun islenmesi
gerekmektedir. Fail bu 6zel durumu bilmiyorsa ya da kastt magdurun bu 6zel
durumunu istismar etmeye yonelik degilse tefecilik su¢u olusmaz *.

358 By sistemler hakkinda aciklamalar i¢in bkz. Inci, 90 vd.
359 Inci, 92.
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Yine Alman hukukunda tefecilik sugunun olusmasi acisindan taraflarin
edimleri arasinda asir1 bir nispetsizligin mevcudiyeti aranir. Ornegin 6diing
verilen paranin asir1 orantisiz olacak sekilde fazlasiyla geri alinmasi, bir hiz-
metin normal piyasa degerinin ¢ok tizerinde bir karsilik ile yerine getirilmesi
ya da bir meskenin normal piyasa degerinin ¢ok tisttinde ki bir bedel karsilig1
kiraya verilmesi bunlara 6rnek olarak verilebilir*®. Tefecilik sugunun olusa-
bilmesinde aranan bu unsurlar Tiirk hukukunda gabinin unsurlarin akla ge-
tirmektedir. Nitekim gabinde de edimler arasinda agik bir orantisizlik olmasi
sebebiyle zayif olan taraf korunmak istenmektedir.

I11I- TEFECILIK
A- Tefecilik Kavram1

Etimolojik olarak tefecilik kavrami altin varak destesi anlamina gelen tefe
kelimesinden ttiremistir. Tefeci ise altin varak destesi yapan kisi anlamina ge-
lip s6zliik anlamu itibariyle el altindan ytiksek faizle 6diing para veren kimse
anlamimna gelmektedir®!. Doktrinde ise tefecilik farkli sekillerde tanimlan-
maktadir. Bu tanimlardan birine gore tefecilik “yasal bakimdan zorunlu olan
izinleri almaksizin veya aldig: izin iptal edilmis olmasina ragmen herhangi
bir suretle kazang saglamak amaciyla 6diing para verme islemidir”3®

Diger bir tanima gore “Bir kimsenin zor durumundan, tecriibesizliginden,
temyiz kudretinin hentiiz gelismemis olmasindan ya da irade zayifligindan
yararlanarak edimler arasinda agik bir oransizlik bulunmasina ragmen ken-
disi ya da tigtincii bir kisi yararina maddi menfaat elde etme eylemidir”*®.

B- Tefecilik Tiirleri

Asagida da denildigi tizere Tiirk hukuku agisindan tefecilik su¢unun ko-
nusunu sadece para verme eylemi olusturmaktadir. Para verme eyleminin
teknolojideki gelismeler sebebiyle kredi kart1 tefeciligi ya da POS tefeciligi
olarak adlandirilan yontemlerle yapilmasi bir tefecilik tiirti degil tefeciligin
gerceklestirme yontemidir. Ttirk hukukunda yer almayan ancak Alman hu-
kukunda yer alan tefecilik tiirlerine kisaca gtz atmakta yarar vardir®*.

1- Para Tefeciligi

Bu tefecilik ttiriine doktrinde faiz tefeciligi ya da kredi tefeciligi ad1 da
verilmektedir. Buradaki gegen kredi kelimesi Latinceden gelmekte ve giiven,
sayginlik, itibar etmek anlamina gelmektedir. Esasen giiven temeline dayali
bir iligki ifade eden kredi, kredi veren ve kredi alan olmak tiizere ikili bir ilis-

360 fnci, 92.

361 Inci. 27; Parlar, 20.

362 fnci, 28.

363 Ozbek/Dogan/Bacaksiz/Tepe, 916.

3% Bu konu hakkinda ayrintili agiklamalar i¢in bkz. Inci, 29 vd.

275



276

Dog. Dr. Abdurrahman SAVA$

kide meydana gelmektedir®®. Roma hukukunun en eski bilinen akit tiplerin-
den birisi olan mutuum, tiiketim ddiincii sozlesmesi anlamina gelmekte olup
gtivenerek bir kisiye para ya da misli bir mali daha sonra ayr ttirden ayni
miktarda olarak iade etmesi amaciyla vermek anlamina gelmektedir®.

Onceleri giivenerek para vermek anlaminda kullanilan kredi kelimesi
daha sonra her tiirlii alacak igin kullanilmis ancak modern ¢agda eski anlami-
n1 kazanarak ¢diing para vermek anlamina tekrar kavusmustur®”.

Tiirk Ceza Kanunu 241. maddede sug¢ olarak diizenlenen tefecilik tiirii
para tefeciligidir.

2- Kira Tefeciligi

Tiirk hukukunda ve ceza kanununda yer almayan bu tefecilik tiirtinde ki-
sinin icinde bulundugu zaruret hali, tecriibesizligi, karar verme yeteneginde-
ki eksiklik ve iradesindeki 6nemli zayifliklar istismar edilerek bir meskenin
kiraya verilmesi veya bununla ilgili yan bir hizmetin asir1 derecede 6lgtistiz
bir bedel karsiliginda saglanmasi kastedilmektedir®®. Bu sugun olusabilmesi
acisindan kiracinin i¢inde bulundugu zaruret hali, deneyimsizligi, karar ver-
me yetenegindeki eksiklik ya da iradesindeki 6nemli bir zayifligin bulunmasi
ve bunun somiiriilerek bir “meskenin” asir1 derecede 6l¢iisiiz bir bedel kar-
sihiginda kiralanmas1 gerekmektedir. Burada dikkati ¢eken husus tefecilige
konu olan tasinmazin mesken yani konut olmasidir. 1§yerleri acisindan bu
sucun olusmasi sz konusu olmaz. Ikinci olarak kira bedelinin ortalama de-
geri ne kadar asmas1 gerektigi hususudur. Bu da doktrinde %50’den fazla
asmak seklinde kabul edilmektedir®®. Yine bu sugun olusabilmesi icin Tiirk
hukukunda gabin i¢in aranan kars: tarafin zorunluluk halinden veya tecriibe-
sizliginden yararlanma da s6z konusudur.

3- Hizmet tefeciligi

Tefeciligin bu tiirtinde bir edimin veya bir hizmetin yerine getirilmesi ile
ilgili olarak bir kisinin iginde bulundugu zaruret halinin, deneyimsizligin,
karar verme yetenegindeki zayifligin veya iradesindeki énemli bir zayifligin
istismar edilerek bir hizmetin ya da edimin asir1 6lciisiiz bir bedel karsilig
temin edilmesi yer almaktadir. Goriildiigt tizere burada da gabin unsurlarin-
dan yararlanmak suretiyle bir hizmet veya edimi elde etmek tefecilik olarak
degerlendirilmektedir. Tiirk hukukunda hizmet tefeciligi olarak ayr1 bir sug
tefecilik tiirti seklinde diizenlenmemis olmakla birlikte Tiirk Ceza Kanunun

365 fnci, 30.

366 Eren, Borglar Ozel, 507, dn. 30.
37 Tahiroglu, 21.

368 nci, 31.

369 Inci, 32.
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117. maddesinin ikinci fikrasinda is ve calisma hiirriyetinin ihlali sugu olarak

bu igerige benzer baska bir sug tipi diizenlenmistir.
C- Tefecilik Sucu
1- Genel Olarak

765 sayili eski ceza kanunumuzda diizenlenmemis olan tefecilik sugu 5237
sayil Tiirk Ceza Kanunun, Sanayi ve Ticarete Iliskin Suglar isimli dokuzuncu
boliimiin 241. maddesinde diizenlenmistir. Bu maddeye gore; “kazang elde
etmek amaciyla baskasina odiing para veren kisi, iki yi1ldan bes yila kadar ha-
pis ve besbin giine kadar adli para cezasi ile cezalandirilir”. Yukarida kisaca
deginilen 90 sayil1 KHK ile ve 2279 Sayili Kanun kapsaminda diizenlenen te-
fecilik sucu, gerek sugun unsurlar1 ve gerekse bu suga ait yaptirimlar yoniin-
den daha farkli bir diizenleme igermekteydi. 90 sayili KHKnn ilgili hiikiim-
lerinin 2005 sonrasi tefecilik sugunun unsurlarmin tespit edilmesi konusunda
g6z ontinde bulundurulup bulundurmayacag: meselesi tartisiimakta idi. 6361
sayili kanunun ytirtirltige girmesi ile birlikte 90 sayil1 KHK ve tim degisiklik-

leri ortadan kalktigindan bu tartismanin bir anlami kalmamistir®”.
2- Sugla Korunan Hukuksal Deger

Tefecilik su¢unun 5237 Sayili Kanunda sug olarak kabul edilmesi ile bu
sugta korunan hukuksal degerin ne oldugu hususu doktrinde tartismalidir.
Doktrindeki bir goriise gore bu sugta korunan deger malvarligidir. Bu gortis
Alman o6gretisinde hakim gorustiir’™™. Diger bir goriise gore bu sugla koru-
nan hukuki deger serbest rekabet mekanizmasinin bozulmasi ile ekonomik
yasamin giivenilirliginin korunmasidir*”2. Bununla birlikte bireysel menfaat-
lerin de korundugu goriilmektedir. Ctinkii 6diing para alan kisinin, bunun
karsiiginda aldigindan daha fazlasini 6demek suretiyle zor durumundan ya-
rarlanilmasi kisileri somiirmeye agik hale getirmektedir®. Sonug olarak bu
sucla korunan hukuki degerin karma bir nitelige sahip oldugu ifade edilebi-
lir’*”* Ancak, bireysel ¢zelliginden ¢ok toplumsal yonii agir bastig: igin kanun
koyucu tarafindan Topluma Kars1 Suglar baslig1 altinda diizenlenme ihtiyaci

duyulmustur®

370 Inci, 101.

37 Inci, 105.

32 Akkaya,16; Giinay, 23-24.

373 Ozbek/Dogan/Bacaksiz/Tepe, 917.

374 Giyik, 54; Bilge, 68-69, 71; Bekar, 506; Olgag/Ruhi, 13.
375 Ozbek/Dogan/Bacaksiz/Tepe, 917.
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3- Sugun Unsurlar1
a) Su¢un Maddi Unsuru

Sugun maddi unsuru ile, hareket netice ve nedensellik bagy, faili ve mag-
durdan olusan biitiin kastedilmektedir*”®. Bu agidan bakildiginda tefecilik
sugunun maddi unsuru, baskasma 6diing para vermektir *7. Doktrinde bu
unsurun eksik olarak diizenlendigi, sugun maddi unsuru bakimindan “ivazlh
ddiing para vermenin” esas alinmasi gerektigi ifade edilmektedir®”.

TCK m. 241’de yer alan diizenlemeye gore, faiz karsilig1 bir bagkasina bir
defa bile 6diing para verilmesi halinde, tefecilik sugu tamamlanmaktadir. Bu
sucun olusmasi icin, tefecilik faaliyetinin stireklilik arz etmesine ya da bunun
meslek edinilmesine gerek yoktur””. Bununla birlikte doktrinde bu sugun
olusmasi icin kazang elde etmek amaciyla ddiing para verme eyleminin mii-
temadi hale gelmesi gerektigi, bir kere 6diing vermek ile bu sugun olusmaya-
cag1 da ifade edilmektedir®.

Yargitay onceleri “tefecilik sugunun olusabilmesi icin birden fazla kisiye
sistemli ve stirekli bir bicimde faiz karsilig1 6diing para verilmesi” gerektigini
ifade ederken daha sonraki kararlarinda tek bir 6diing verme islemi ile tefeci-
lik sugunun olugsacagini kabul etmektedir®!. Bu konu aslinda 2005 tarihli 5237
sayili Ceza Kanunu ile bu kanunun ytiriirliige girmesinden 6nce ytirtirliikte
olan diger mevzuat hiikiimlerine gore farklilik arzetmektedir. Ciinkii ceza
hukukunda sucun islendigi tarihte ytrtirliikte olan kanun hiiktimleri uygu-
lanmak durumundadir®2.

b) Su¢un Konusu

Sucun konusu kanunda diizenlenen tipik davranisin tizerinde gercekles-
tigi ya da hareketin yoneldigi kisi veya seydir*. Tiirk Ceza Kanununa gore
tefecilik su¢unun konusu paradir®. Para sozliik anlamu itibariyle devlet tara-
findan bastirilan, tizerinde degeri yazili olan kagit veya madeni 6deme araci-
dir*®*. Sugun konusunu olusturan paranin Tiirk liras: ya da yabanci para yani
doviz olmasi arasinda fark yoktur®™. Ancak paranin tedaviilde olan yani sii-

3 Giyik 55, Bilge 74.

377 Giyik, 55.

378 Bilge 74; Giyik, 56; Bekar, 508.

379 Bekar, 508.

30 Arslan, 34-35.

381 Ozbek/Dogan/Bacaksiz/Tepe, 925; Arslan, 35-36.
32 Glinay, 213.

3 Giyik, 57; Bilge, 75.

334 Ozbek/Dogan/Bacaksiz/Tepe, 917; Giyik 57; Bekar 506; Arslan, 30; Giinay, 21.
35 Arslan 30-31

386 Ozbek/Dogan/Bacaksiz/Tepe, 917.
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rim kabiliyetinin mevcut oldugu bir para olmast zorunludur®”. Madde met-
ninde sadece paradan s6z edildigi icin para disinda kalan degerlerin 6rnegin
altin gibi degerli madenlerin tasinir ya da tasinmaz mallarin kiymetli evra-
kin ve diger misli mallarin tefecilik suguna konu olmas1 miimkiin degildir®®.
Bununla beraber 6diing verilen para karsiligi, verilen paranin degerini asan
esya, mal ya da tirtin alinmasinin tefecilik sugunu olusturacagi ifade edilmek-
tedir®. POS tefeciligi ya da kredi kart1 tefeciligi olarak ifade edilen uygulama
da tartismal1 olmakla birlikte tefecilik kapsaminda degerlendirilmemektedir.
Aksi diistince suclar ve cezada kanunilik ilkesinin ihlali anlamina gelir ki bu
da ceza hukukunun en temel prensibine aykirilik teskil eder®. islam Huku-
kunda bey’ul iyne olarak isimlendirilen ve “Kisinin bir mal1 bagkasina ytiksek
fiyattan vadeli olarak satip teslim ettikten sonra, yiiksek olan bedel miisteri-
nin zimmetinde borg olarak kalmak tizere, ayni mali daha diistik fiyattan pe-
sin olarak satin almas1”*" seklinde tanimlanan islem de tefecilik kapsaminda
degerlendirilemez.

c) Fail

TCK m. 241 dogrudan 6diing para veren kisiden s6z etmektedir. Bu di-
zenlemede fail igin herhangi bir 6zgiileme s6z konusu degildir. Bu sebeple
tefecilik sugunun faili herkes olabilir®?

Tefecilik sugu doktrinde cogunluk tarafindan cok failli bir sug olarak kabul
edilmektedir*®. Ancak sug politikas1 geregi taraflardan sadece faizli 6diing
veren taraf cezalandirilmaktadir. Buna karsin bunun ¢ok failli bir su¢ olmadi-
81, faizli 6diing alan tarafin sugun olusmasina zorunlu olarak katildigi, sucun
faili olmadig1 ve bu sugun tek failli bir su¢ oldugu da ifade edilmektedir**.

Tiizel kisiler tefecilik su¢unun faili olamazlar. Ancak tefecilik sugunun tii-
zel kisinin yararia islenmesi durumunda ise TCK m. 242 geregi tiizel kisilere
ozgti giivenlik tedbirlerine basvurulabilir®®®.

d) Magdur ve Suctan Zarar Goren

Magdur, sucun konusunun ait oldugu kisi yani aleyhine sug islenen ki-
sidir**.Sucun magduru, gerceklesen eylemin sug olarak kabul edilmesinde
korunan hukuki yararin sahibidir. Yukaridaki aciklamalarda bu sugtan koru-

37 Arslan, 31; Glinay, 223-224..

388 Ozbek/Dogan/Bacaksiz/Tepe, 917; Aslan 31; Giyik 58,60;Bilge 76; Bekar 506.

3% Bekar 507.

3% Bilge,78, 101; Ayn1 anlamda Ozbek/Dogan/Bacaksiz/Tepe, 917; Koken, 81-82: Ayrica bkz Ince, 121 vd.
1 Baymdir, 121.

392 Ozbek/Dogan/Bacaksiz/Tepe, 917; Arslan, 32; Giyik, 62; Bilge, 79; Giinay, 36.

3% Inci, 127; Ozbek/Dogan/Bacaksiz/Tepe, 918; Koken, 83; Arslan, 32; Bekar, 512; Ozgeng, 552.

¥4 Giyik, 63;Bilge, 81.

3% Giyik, 62; Ozbek/Dogan/Bacaksiz/Tepe, 917-918; Bilge, 80; Arslan, 32; Bekar, 315.

¥ Giyik, 65; Bilge, 83;
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nan hukuki degerin sahibinin 6ncelikle toplum ve daha sonra da faizle 6diing
para alan kisi oldugu ifade edilmisti. Bunu da tabii sonucu olarak tefecilik
sucunun magduru éncelikle toplumdur®”. Bu sugun islenmesi ile devlet vergi
kaybma ugramakta ve dolayisiyla toplum zarar gormektedir®®. Yargitay'in
bu konuda farkli degerlendirmeler yaptig1 goriilmektedir.

Yiiksek faizle 6diing para alan kisi de sucun bir diger magdurudur®”.
e) Sucun Manevi Unsuru

Tefecilik sucu, failin kazang elde etmek amaciyla faizle 6diing para ver-
mesi sonucunda olusur. Bunun da tabii sonucu olarak bu sugun kast ile is-
lenebilen bir sug oldugu gortilmektedir. Tefecilik sugunun taksirle islenmesi
miimkiin degildir*®. Ayrica kanuni tanimda sucun olusmasi icin kazang elde
etmek amacindan bahsedilmektedir. Bu sebeple tefecilik sucu ayn1 zamanda
amag¢ sugudur”. Kazang elde etmek amacini giitmeyen, paranin deger kay-
bin telafi etmek amaciyla alinan fazlalik sebebi ile tefecilik su¢u olusmaz*™.

f) Hukuka Aykirilik Unsuru

Doktrinde bu sug acisindan herhangi bir hukuka uygunluk sebebinin bu-
lunmadigr ve yiiksek faizle 6diing para alan kisinin rizasmnin eylemi hukuka
aykar1 hale getirmedigi belirtilmektedir*®.

Bununla birlikte 6361 sayili Finansal Kiralama Faktoring Ve Finansman
Sirketleri Kanunu ile faktorlar, kisilerin piyasadan olan alacaklarini énceden
bir kismin1 avans olarak alacakliya 6demek ve geri kalanini da tahsilat zama-
ninda 6demek amaciyla alacaklilarla alacagin devri islemleri gerceklestirmek-
tedirler. Bu islemler sonucunda da faktor, vadeli alacag: devralarak iskonto
uygulamakta, ve vadeye tekabiil eden miktar ile sunacagi diger hizmetlere
karsilik olarak bir miktar paray1 kazang olarak elinde tutmaktadir*®. Yapilan
bu islem yukarida tartisilan ve tefecilik kapsamina girip girmedigi tartismali
olan senet kirdirma islemine benzemektedir. 6361 Sayili Kanun, ceza kanunu-
na gore 6zel bir kanun olup ayni zamanda sonraki tarihlidir. Bu sebeple senet
kirdirma islemlerinin tefecilik kapsaminda degerlendirilmesi goriisii kabul
edilmesi durumunda dahi faktoring sirketlerinin eylemleri hukuka uygun sa-
yilmaktadir. Bu sebeple gercek kisiler tarafindan islenmesi durumunda tefe-

397 Parlar, 19; Ozgeng, 552;

38 Meran, 107.

 Bilge, 89; Giyik, 70.

40 Giyik, 101; Bekar, 517; Koken, 96.

401 Bekar. 517; Ozgeng. 553; Koken, 96.

42 Parlar, 23; Koken, 96; Ozbek/Dogan/Bacaksiz/Tepe,924.
43 Ozbek/Dogan/Bacaksiz/Tepe, 927; Giyik, 114-115.

4 Bkz, Tiryaki. 189-190; Giyik, 113; Bilge, 124-125.
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cilik sucunu olusturan bu eylem faktoring sirketleri agisindan hukuka uygun
oldugu icin sug olusmayacaktir.

SONUC

Faiz, ¢cok eski zamanlardan beri pekgok hukuk sisteminde tartisilagelen
bir uygulamadir. Onceleri faiz uygulamalari ¢ok yaygimn degilken daha sonra
faizli borg para vermeyi meslek edinen kisiler zuhur etmis ve hukuklar faize
el atmislardir. Hukuklarin faizi yasaklama veya kontrol altina almaya yone-
lik diizenlemeleri karsisinda, faizli 6diin¢ verme islemleri tamamen ortadan
kalkmamustir. Semavi dinlerin faizi yasaklamaya yonelik kurallar1 da faizi
tamamen ortadan kaldiramamistir. Modern hukuklarda ise faiz tamamen ya-
saklanmamus, belirli kurallara baglanmustir.

Cergevesi ve igerigi belirlenen faizin kontrol altinda tutulmasini saglama-
ya yonelik olarak bu kurallar1 ihlal edenler tefeci olarak isimlendirilmis ve
bunlara kars1 gesitli miieyyideler getiren ceza hukuku normlar:1 kabul edil-
mistir. Ancak bu normlar tilkeden tilkeye farklilik gostermektedir.

Alman hukukunda bir kisinin zaruret halinde bulunmasindan ya da tec-
riibesizliginden veya ayirt etme giticlindeki zayifliktan yararlanarak gergek-
lesebilen tefecilik sugu, sadece para ile de sinirli degildir. Konusu esya ya da
hizmet olan tefecilik tiirleri de bulunmaktadir.

Tiirk hukukunda ise tefecilik farkli donemlerde farkli sekillerde diizenlen-
mistir. Son olarak 5237 Sayili Kanun ile para tefeciligi olarak isimlendirilen te-
fecilik tiirti sug olarak kabul edilmistir. Bu diizenleme sonucunda para disin-
da misli mallar1 konu edinen faizli 6diing verme islemleri ile kryymetli evrak
ve POS cihazlar araciligi ile gerceklestirilen islemler tartismali hale gelmistir.
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MUZAKERE

Dog. Dr. Zekeriya ARI*®

Tesekkiir ediyorum, Sayin Baskan, Degerli Hazirun

Abdurrahman Hocam’a Tiirk hukukunda faiz ve tefecilik iligkisi ile ilgili
teblig icin tesekkiir ederim. Simdi kendisi konuyu etraflica anlatti. Benimki
biraz kendisinin tebligi tizerinden bazen teyit ederek bazen takviye ederek
bazen de ufak tefek goriislerimi ifade etmek suretiyle katkida bulunmak sek-
linde olacaktir.

Konu Tiirk hukukunda faiz ve tefecilik iliskisi. iki ayr1 konuyu ifade edi-
yor. Birisi faiz. Faizin basl basina ne kadar genis bir konu oldugunu takdir
edersiniz. Ikincisi tefecilik iliskisi. Birisi 6zel hukukun konusu, daha ziyade
borclar hukuku konusu. Tefecilik ise tamamen ceza hukukunun konusu. Ken-
disi sag olsun iki ayr1 disiplini bir araya getirerek mezc etmis. Burada biiytik
olctide konu, faiz tiirleri arasinda hangisinin tefeciligi olusturdugu tizerinden
gidiyor. Ben de biiyiik 6lctide olay1 ele alirken bu cercevede ne demek istedi-
gimi ifade etmek istiyorum.

Simdi tabi faiz, 6zel hukuk icerisinde bile ¢ok degisik kanunlarda ele alin-
mis ama konuyla iliskin en temel kanun Borglar Kanunu. Bunun disinda Tii-
keticinin Korunmas: Hakkindaki Kanun, Ticaret Kanunu, I§ Kanunu ya da
Kat Miilkiyeti Kanunu gibi yani birgok kanunda 6zel diizenlemeler oldugunu
goriiyoruz. Faize iligkin diizenlemelerin énemli bir kism1 mevcut hukuk sis-
temi gercevesinde alacakliyr korumak amaciyla 6ngoriilmiis. Hatta bazi di-
zenlemelerde ise alacakliy1 daha 6zel bir koruma ve hatta bor¢luyu daha fazla
cezalandirma amaciyla 6ngoriilmiis diizenlemeler oldugunu da soyleyebili-
riz. Bu acidan bakildiginda borglar hukuku ¢oklu bir temeli ifade ediyor. Ti-
ketici hukukunda, tiiketicilerin daha fazla korunmasini saglamak amaciyla
faiz oranlarinin diisiik olmasi amaglanmustir. Ticaret hukukuna gelince orada
daha ¢ok alacakliy1 koruma saikinden hareketle faiz oranlar1 daha fazla art-
maya baslamistir. Hatta bir kisminda cezalandirma saikinin etkili oldugunu
bile styleyebiliriz.

Bu genel cerceveden sonra faizin birgok kanun tarafindan diizenlenmis
olmasi nedeniyle onlar1 burada tek tek ela almak miimkiin degildir. Biraz da

405 Uludag Universtesi Hukuk Fakiiltesi
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“soziin guizelligi kisaligindadir” ilkesinden hareketle ben de ¢ok uzun konus-
mak istemem.

Faiz cesitleri ile ilgili burada iradi faiz ve kanuni faiz ayrimi tizerinden be-
lirtmek gerekirse, tefecilik sugunun sadece iradi faiz agisindan olusabilecegini
belirtmek gerekir: Yani kanuni faiz agisindan tefecilik sucu s6z konusu olmaz.
Simdi temerriit faizi konusunda ticari isler-adi isler bakimindan bir ayrim
yok. Ister Borglar Kanunu ister Ticaret Kanunu olsun zaten kararlastiriima-
mis olsa bile faiz istenebilir. Ana para faizinde ise eger ticari is s6z konusu ise
kararlagtirilmamis olsa bile istenebilir. Yine Ticaret Kanunu on besinci mad-
desi diyor ki, bu hiikiim esnaflara da uygulanir. Simdi tacir bakiminda uygu-
laniyor, esnaf bakiminda da uygulaniyor. O zaman geriye kim kaliyor? Borg
vermek bakiminda sadece tiiketiciler kaliyor. Geri kalan kisimlar bakiminda
aslinda iradi faiz olarak ongordiigtimiiz kisimlarin uygulanma alan yasal
faizi asan kisim bakiminda uygulanabilir ya da tiiketiciler bakimmdan uy-
gulanabilir. Ctinkii tacirler bakimindan ya da esnaflar tarafindan 6ngoriilen
oranlar kanun tarafindan diizenlenmis yani sizin bunun igin ilave bir ctimle
soylemenize gerek yok. Yani bir ticari isletme baska bir ticari isletmeye borg
para verdiginde bir ay sonra getirdiginde kendisinden ilave para isteyebilir.
Aynusi esnaf iginde gegerli. Yani dolayisiyla iradi faiz kismini konusurken bu
sadece temerriitte sinirl bir alan degil. Anapara faizi bakimindan da kanunun
boyle oldugunu ifade etmek gerekir diye diistintiyorum.

Borglar Kanunda faize iliskin diizenlemelerde faiz oranina iligkin iist sinir-
lar ongoriilmiistiir. Yani burada kanun koyucunun iradesinin de faiz oranla-
rin1 sinirlama yoniinde oldugunu ifade edebiliriz. Aslinda ayni seyi tefecilik
sugunun Ceza Kanunun yeni diizenleme seklinden de anlayabiliriz. Eski ka-
nuna iliskin simirlamalar, yeni kanun agisindan esnetilmis sartlar: daha hafif-
letilmis, bir defa borg para vermek bile tefecilik sugu kapsamina alinmistir. Bu
diizenleme ile yetkili kurumlar disinda faizle borg para verilmesinin 6niine
gecilmek istenmistir. Ben sahsen boyle yorumluyorum. Anapara faizinde Ho-
cam soyledi % 50 fazlasi, temerriit faizinde ise bir katini yani -su anda yasal
faiz oran % 9 bir kat fazlas1 % 18 - % 18.1"i isteyemezsiniz. Tabii ki burada bu
Borglar Kanunu ve Ticaret Kanununda olan ticari islerdeki temerriit faiz orani
kanun ile dtizenlenmemis, Merkez Bankasinin bazi islemlerine baglanmaistir.
Buna gore alacaklt Merkez Bankasinin bir ¢nceki yilin 31 Aralik tarihi itiba-
riyle kisa vadeli avanslar i¢in uyguladig: faiz oranini bor¢ludan talep edebi-
lir. Her yilin bir Ocak tarihinde, 6nceki yilin 31 Aralik tarihine bakiyoruz. Su
anda bu oran, 9.75 oldugunu soyleyebiliriz. Genelde avans faiz oranlar: daha
yiiksek olur ancak simdi epey birbirlerine yaklastigini soyleyebiliriz.

Bunun disinda yani 9.75'lik oran disinda bir de Ticaret Kanununa eklen-
mis 1530. maddenin 7. fikrasinda soyle bir diizenleme var. Bu hiikiimden
de bahsetmek isterim. Hukuk kimi korur diye bir soru sorulsa, bunun bir
cevabr da hukuk zayifi korur seklinde olur. Tiiketiciyi Koruma Hakkindaki
Kanun da zayifi korumak igin 6ngortilmiis. Simdi isletmelerde benzer bir du-
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rumun varligini soyleyebiliriz. Ticaret Kanununda da 6lceklerine gore islet-
meler ve sirketler tasnife tabi tutulmustur. Ve artik kanun kiiciik isletmeleri
de koruyor. Sanki burada tiiketiciyi koruma mantig1 agisindan bakiliyor. Ka-
nun biiytiik isletmelerin borglu, kiigiik isletmelerin alacakli oldugu durumlar
bakimindan diyor ki, bu madde hiikiimleri uyarinca alacakliya ge¢ yapilan
ddemelerin temerriit faiz oraninin sézlesmede ongoriilmedigi veya ilgili hii-
kiimlerin gegersiz oldugu hallerde uygulanacak faiz oraninin ve alacagin tah-
sili masraflari icin talep edebilecek asgari gider tutarini Tiirkiye Cumhuriyeti
Merkez Bankast her yil Ocak ayinda ilan eder. Onemli kismu surasi: Bu oran
ticari islerde uygulanacak gecikme faizi oranindan en az % 8 fazla olmalidir.
Gecikme faizi oranin da en az 9.75’ten % 8 fazla olmalidir. Tabi bu dokuz
9.75'in mi % 8’i, yoksa 9.75'ten % 8 mi sorusuna benim kisisel kanaatim 9¢75
+ % 8. Clinkii zaten burada biiyiik firmay1 cezalandirma amaci var aslinda.
Ama Merkez Bankas1 boyle anlamiyor. Burada o Merkez Bankasindan kim-
seler var m1 bilemiyorum. Merkez Bankas1 9.75"in % 8'i seklinde anliyor ve
dolayistyla su andaki oran toplamda 10 kiisura tekabiil ediyor. Netice olarak
ticari isler bakimindan faiz oranlariyla ilgili uygulanabilecek en yiiksek oran-
larin bunlar oldugunu soyleyebilirim.

Borglar Kanunu faiz oranina iliskin yasal tist sinir éngoriirken, Ticaret Ka-
nunu da diiristliik kuralina dayanan sinirlandirmalar: dngérmiistiir. Bunun
otesinde Hocam da bahsetti ticari islerde faiz orami serbest olmakla birlikte
bilesik faiz kural olarak yasaktir. Ticaret hukukunda iki agidan bilesik faize
ozel duzenlemelerle getirilmis. iki acidan da istisnalar getirilmis. Burada iki
acidan istisna getirilen diizenlemelerle ilgili su hususu ifade etmek istiyorum.
Bunlarla ilgili ¢ok ayrint1 vermeden. Ticaret Kanununun 8. maddesi ticari
islerdeki faizi diizenlemektedir. Kanun bilesik faizi diizenlerken de aslinda
kredi kartlarinda 6denecek faizi de diizenliyor. Ticaret Kanunun bes asama-
dan gectigini varsayalim. Iste taslak, Adalet Bakanligi, Basbakanlik, Alt Ko-
misyon, Adalet Komisyonu, Genel Kurul diye bunlar nerdeyse her asamada
degismis. Yani her asamada maddeye miidahale edilmis ve en sonunda soyle
bir ctimle ¢cikmis, denmis ki. “Sozlesenleri tacir olmayanlara bilesik faiz uygu-
lanmaz” yani kredi kartlarinda diyor ki, bankaya siz bilesik faiz isteyemezsi-
niz. Yani bunu diyebilmek ¢ok kolay olmamus.

Tefecilik iliskisine gelince mukayeseli hukuk bakimindan metinde ¢ok
aciklama var ama Alman hukuku bizim hukuk agisinda kaynak niteligi ta-
sir. Bizim yeni Ceza Kanunu'nun buna iliskin farkl bir diizenleme getirmis
bulundugunu soyleyebilirim. Tefecilik sugunun tanimini yapmak zor. Ama
mecburen de her sugun unsurunu her sézlesmenin tipini, unsurlarini saymak
zorundasinz bir yerde. Ancak ilgili htikmii bu sekilde uygulayabilirsiniz. Te-
fecilik sucu agisinda da bunlar ele alinirken belki Bankacilik Kanunun 150.
maddesindeki izinsiz faaliyette bulunmak sugu, diizenlenis yeri itibariyle ko-
numuz agisindan ele almabilirdi. Ctinkii baz1 yerlerde izinsiz faaliyette bu-
lunmak ve tefecilik sugu ile ilgili bazi karsilastirmalar yapilmis. Biraz da isin
niteliginin birbirine benzedigini soyleyebilirim. Ben burada da metinde daha
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sonra ilave edilirse buna yer verilmesi gerektigini diistiniiyorum. Bankacilik
Kanunu sdyle diyor: Alinmasi gereken izinleri almaksizin banka gibi faaliyet
gosteren ya da mevduat kabul eden yahut katilim fonu toplayan gercek kisi-
ler diye devam ediyor. Yani sug agisindan bunun tefecilikle belki karsilastiril-
masi yapilabilir. Sucta korunan hukuksal deger, kisiyi de koruyorsunuz ama
daha 6nemlisi toplumu koruyorsunuz. Dolayisiyla ona daha 6zel bir 6nem
atfediyorsunuz. Simdi burada su¢un maddi unsuru ile ilgili mevcut Ceza Ka-
nunu agisindan bir defa faizle bor¢ vermek bile tefecilik sucunu olusturuyor.
Bu genel kabule aykiri, bizim zihnimizdeki 6n kabule de aykir1. Ve Yargitay
da kararlarinda bunu teyit ediyor. Bir defa bile vermeye diyor ki “yakin akra-
ban midir?” degil. O zaman senin buna bu kadar biiytik paray1 bu kadar uzun
stire vermeni ben hayatin olagan akisina uygun bulmuyorum diyor. Dolayi-
styla sen buna karsilik almak amaciyla vermissindir seklinde degerlendiriyor.

Para konusunda mesele ¢ok karisik degil ama bu Ceza Kanununun 198.
maddesinde paraya esit sayilan degerler yani devlet tarafindan ihrag edilip
de hamiline yazili bonolar, hisse senetleri, tahviller ve kuponlar, yetkili ku-
rumlar tarafindan gikarilmis olup da kanunen tedaviil eden senetler, tahviller
ve evrak ile milli ziynet altinlari, para hitkkmiindedir seklinde bir diizenleme
ongoriilmiistiir. Dolayisiyla bu tiir senetlerin de tefecilik sugu karsisindaki
durumu degerlendirilebilir.

Faktoring sirketleriyle ilgili kanun koyucusu sanki soyle diistiniiyor. Faiz-
le para vermek gerekirse buna ancak benim izin verdigim kurumlar verebilir,
diger kimseler veremez. Sanki piyango gibi. Bor¢lar Kanununa gore, diizen-
lenmesine kanun veya yetkili makamlarca izin verilmis olmadikga, piyango
ve diger sans oyunlarindan dogan alacaklar hakkinda dava acilamaz ve takip
yapilamaz. Yani Kanun onu alacak kabul etmiyor. $Simdi eger faizi de banka-
cilik ya da faktoring sirketleri gibi yetkili kurumlar vermemekte ise geri kalan
alacaklilar bakimindan daha 6teye geciyor ve kanun borg para vermeyi tefe-
cilik olarak kabul ediyor. Biz de ticaret hukuku derslerinde dgrencilere sunu
anlatiyoruz: Faiz konusu iste soyle alabilirsin, bdyle oranlar1 vardir vs. Aslin-
da bagka bir kanun bagka bir diizenleme de izin vermiyor. Yani soyle oluyor
aslinda, bir kanunun izin verdigi bir olayi, bir vakay1 baska bir kanun yasak-
lryor. Aslinda bu kanun sistematigi agisindan ¢ok dogru bir yontem degil.
Ama buraya 6zgii degil. Yani Ticaret Kanunu kendi icerisinde mesela isletme
konusu disindaki islem yapmaya izin veriyor ancak Ticaret Kanunun baska
bir maddesinde Ticaret Bakanligina o sirkete karsi fesih davasi agma yetkisi
tantyor. Yani madem izin veriyorsun o halde bunu yasaklamamak gerekiyor.
Ama bu celiski buraya 6zgii degil.

Ben olmasi gereken hukuk agisindan faizin ne kadar az olursa o kadar iyi
olacagina hatta miimkiinse hi¢ olmamasi gerektigine inantyorum. O agidan
faize iliskin bu smirlandirmalarin isabetli oldugunu giintimiiz itibariyle dii-
stintiyorum.

Tesekkiir ederim.
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SERBEST MUZAKERE

Erol OZVAR

Ben Abdurrahman Bey’e yaptig1 sunum igin ¢ok tesekkiir ediyorum. Be-
nim yorumdan ziyade soyle bir sorum olacak. Tefeciligin gercek kisilerle s1-
nirlandirilmasi ne zaman olmustur? Gergek kisiler disinda acaba kurumlara
yonelik tefecilik sucu isnad edilebilecek mi? Bu konuda bir diizenleme var
mi1? Gergek kisiler arasi faiz ve bununla baglantili olarak tefecilik davalari ne
kadar? Dava sayilar1 hakkinda acaba bir bilginiz var mi?

Sakir GORMUS

Kisa bir soru soracagim. Burada sunu goriiyoruz. Tefeciligi devletin kont-
rol altina almakta, yani devletin kontrolii altinda tefecilik yaparsaniz bir so-
run yok. Ama bu kontroliin disinda yaparsaniz bir cezai islem var. Burada
acaba olayin vergisel boyutu var mi1? Yani biz bunu kontrol altina alip oradan
bir vergi geliri elde edelim gibi bir sey var mi1? Tesekkiir ediyorum.

Servet BAYINDIR

Hocam ben tesekkiir ediyorum. Ben iki giindiir faiz ve tefeciligin bir tari-
fini artyorum. Onun i¢in Abdurrahman Hocamdan biraz tabi ipuglar1 geldi.
Hocam tefeciligi anlatirken faili-mefulti gibi birtakim ayrimlar yaptiniz. Do-
layisiyla buradan hareketle ikisi arasinda bir mukayese yaparak, yani iradi
faizle ilgili burada da fail-meful ve eylemden hareketle her ikisini mukayeseli
siz hukuksal olarak nasil tanimlarsiniz?

Abdurrahman SAVAS

Soruyu anlayamadim Hocam tam olarak.

Servet BAYINDIR

Hocam sdyle, tefeciligi anlatirken fail, meful dediniz bir de sug var, o tefe-
cilik. Bir de onay verilen, karsisinda bir uygulama var. Bunun da faili mefulii
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ve bir eylemi var. Mukayeseli sekilde hukukta bu nasil tanimlaniyor? Tesek-
kiir ediyorum.

Vecdi AKYUZ

1887 tarihinde murabaha nizamnamesinin daha 6ncesinde Osmanli’da te-
fecilik suguyla ilgili herhangi bir diizenleme, uygulama var midir? Tesekkiir
ediyorum.

Abdurrahman Savas'in Cevabi

Yapmis oldugum g¢alismalarda bunun Tiirk hukuk tarihi agisindan, tefeci-
lik sugu noktasindan yani sug olarak tanimlanmas: ve cezalandirilmasi man-
tigiyla diizenlemenin o tarihte oldugunu tam olarak gordiim. Daha 6nceki
tarihlerde belki diizenleme yoktu ama faiz kavrami adi altinda, faizle 6diing
vermek Islam hukukuna gore yasaktir, su¢ mudur degil midir belki o kapsam-
da degerlendirilebilir. Ama bir kavram olarak daha onceki tarihlerde boyle
bir diizenleme hakkinda herhangi bir bilgim yok Sayin Hocam. Diger bir soru
tefeciligin vergisel boyutu var m1? Evet teblig metninde yer vermistim ancak
sunumda siire olmadigi icin degerlendirmedik. Gerek Avrupa’da gerek Tiirk
hukukunda ekonomik sisteme karsi islenen suclar icerisinde diizenlenmesi-
nin temel sebeplerinden bir tanesi de vergi boyutu. Ama kanaatimce tek veya
oncelikli olarak ortaya cikaran sebep bu degil. Yani devlet vergi kaybindan
mahrum oldugu igin bu eylemi sug olarak tanimlamis degil. Cogunlukla bu-
rada, incelemis oldugum yazarlardan -on, on bes kisinin tizerinde kimsenin
makalesine baktim- bir ya da iki kisi vergiye deginmis. Onun disinda birkag
kisi kisisel mahrumiyetten bahsediyor. Cogunluk, toplumun ve ekonomik ya-
pinin bu anlamda zarar gorduigiinii sdyliiyor. Belki ekonomik yapinin zarar
gormesinin bir goriintiisii olarak da degerlendirilebilir vergi kaybi. Bunun
yaninda psikolojik kayiplar var. Intiharlar, sosyolojik olarak aile i¢ yapistmin
bozulmasi. Ve belki Osmanli doneminde, Bizans doneminde de faizin yasak-
lanmasmin dolayli sebepleri gerci bu kanunun gerekgesinde agiklanmiyor
ama en basitinden kisa bir seye deginecek olursam Roma’da bu faizle ilgili
olarak biitin Roma hukuk kitaplarinda bir hadise anlatilir. Exceptio senatus
consultum Macedoniani diye adlandirilan aile evlatlarina ddiing para verme yasagi
diye bir kanun ¢ikmis. Sebebi, Roma hukukunda aile evlatlarinin hak ehliyeti
yok, hak ehliyeti olmadiklari i¢in mal varliklar1 yok, mal varliklart olmadig1
i¢in bagkalarindan eger 6diing para alirlarsa onlar1 6deyecek mal varliklari
yok ve dava acilmast miimkiin degil. Ama serefli bir Roma vatandas1 olarak
borcunu da ddemesi lazim. Peki ne yapacak? Bunun viicub ehliyetine sahip
olabilmesi icin en temel sart babasinin 6lmesi. Vadesini beklemek yerine bor-
cunu 6deyebilmek, hak ehliyetine sahip olabilmek i¢in babasini sldiiriiyor.
Babasimi oldiirtince, bu sebepten dolayi aile evlatlarina 6diing para vermeyi
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yasakliyorlar. Diyorlar ki 6diing para verirsen eksik borg olur, dava acamaz-
sin. Oderse dder, demezse 6demez. Bunun gibi mesela bu, gerekgesi veya
isminden niye ¢iktig1 belirlenen bir kanun. Eminim ki gerek Osmanli’da gerek
diger devletlerde sadece ekonomik degil faizin yasaklanmasinda baska se-
beplerin de mutlaka etkisi var. Ama bu bizim alanimiz degil. Belki hukuk sos-
yolojisiyle alakali, hukuk psikolojisiyle alakali, varsa iktisat sosyolojisiyle ala-
kali. Ama hocamin da s6yledigi gibi maalesef kanunlar yapilirken bu konular
tizerinde durulmadig icin, boyle gece vakitleri olur olmaz kanun yapildig:
icin, alt komisyonlarda eklemeler yapildigy, tartisilmadigy, tartismalar kanuna
yansimadig; i¢in geliskiler olabiliyor. Birbirleriyle uyumsuzluklar sz konusu
olabiliyor. Ayni tarihte ¢ikan 6098, 6100, 6102 sayil1 usul, ticaret ve borclar
kanunu ayn1 konularda farkli diizenlemelere, farkli kavramlarin kullanildig-
n1 goriiyoruz. En basit tabirle bir 6zensizligin oldugunu sdylemek mtimkiin.
Diger bir husus, hocamin sordugu tiizel kisiler hakkinda. Belki ddiing para
vermenin yasaklanmasina iliskin kanun kapsaminda degerlendirilirse bu an-
lamda ttizel kisilerin bu sekildeki faaliyetleri o kapsamda degerlendirilebilir.
Ama tefecilik sucu agisindan en azindan 2005’ten itibaren tiizel kisilerin bu
sucu islemesi miimkiin degil. Tabi bir de bir eylem gerceklestiginde acaba
bu tefecilik mi? Ttizel kisiyse zaten tefecilik degil. Burada 6diing para verme
isi var m1? O da bir ceza hukuk normu mu yoksa baska bir norm mu? Ceza
hukuku normu gibi yorumlayip para kavramu tizerinden lafzi yorum mu ya-
pacagiz? Ki ceza hukukunun temel prensiplerinden bir tanesi de lafzi yorum-
dur. Hocamin az 6nce sordugu gibi mukayese veya kiyas yapmak yasaktir.
Bu yasaksa o da yasak olmalidir gibi. Ceza hukuku bunu diistiinmez. Mantikli
gelebilir, akla uygun gelebilir, kalbe uygun gelebilir ama kanunda yazmiyor-
sa o eylem faizdir, kottidiir, hos degildir, nefretle karsilanir ama sug degildir.
Su¢ olmasi i¢in onun kanunda bir sekilde mutlaka acgik net bir sekilde ifade
edilerek girmesi gerekir. Bu sayilar noktasinda da hocam, 2005 yilinda 6zel te-
fecilik bu anlamda sug degil. Baz1 kanunlarin déneminde agilan davalar Yar-
gitay tarafindan diger kanun dénemine sarkmis. Mesela dikkatimi ¢eken bir
yorum var. Bazi yazarlar dikkat etmemis, benim de kafamda soru isareti var-
d1 ve bir yazarda buldum, bir daha okudum, hosuma da gitti. 2005 yilindan
sonra bile Yargitay'in vermis oldugu bazi kararlarda tefecilik sucu icin birden
fazla yere para vermis olma sart1 da artyor. Nasil olur bu? 2005 yili. Bakiyor-
sunuz olay tarihi, dava tarihi 2005"ten 6nce. Dolayistyla ceza hukukunda eski
kanun veya yeni kanun lehteyse yeni kanun. Eski kanun lehte oldugu i¢in o
uygulanmis. Bu ytizden bu sayilardaki oran da kanunun degismesine gore
¢ok sithhatli olmayabilir. Bir de maalesef bu konuda mahkemelerde sistemler,
uyap miisaade ediyor mu etmiyor mu, bunu da bilmiyorum ve o da apay-
11 bir sikinti. Bu verileri almak da, mahkemeler biraz ketum davrandig i¢in
zor. Hangi sebeple incelediginizi bilmedikleri i¢in vermiyorlar. Ben mesela
tez calismasi yaptigim konularda kisisel iligkilerinizi kullanarak ayni faizde
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oldugu gibi giiven temeline dayali giivendiginiz hakim varsa size dosyalar:
sunuyor. Adin1 almayacak, 6zel bilgileri almayacak, sadece bu. Boyle iliskiler
de maalesef yok. Avrupa’daki pek ¢ok iilkede mahkeme kararlar1 kamuya
acilir. Cogu eski tarihlerden beri biitiin mahkeme kararlarma girip gorebilir-
siniz. Ama bizde mahkeme kararlar: maalesef kamuya kapalidir. Hele ki 6zel
kararlar, giizel kararlar yayinlanmaz. Onlar1 hakim ya da savc kitap yapar,
yayinlar. Sistem boyle isler. Tesekkiir ediyorum.

Ali KAYA

Bu oturumun sonuna gelmis bulunuyoruz. Tabi burada faizin yasal, huku-
ka uygun bir islem oldugunu, tefecilik boyutuna ulasmadig stirece herhangi
bir sug teskil etmedigini ancak tefeciligin bir su¢ unsuru olusturdugu, onun
da parasal miibadelelerde ve de kisisel diizeyde gerceklestigini 6n goriiyo-
ruz. Biitiin bunlarin arka planinda hangi mantik yatiyor, hangi kiiltiir hangi
diistince? Bunlarin da ortaya konmasinda fayda var diye diistiniiyorum. He-
pinize tesekkiir ediyorum.



VII. OTURUM
(Baskan: Prof. Dr. Remzi KAYA)






TEBLIG

ODUNC PARA VERME

Yusuf BESALEL*®

a ) Biblik Donemler: Tora (Tesniye, 23: 19-21) bu konuda soyle bir acik-
lamada bulunmaktadir: “Kardesinden -yiyecek, para veya faiz uygulana-
bilecek hicbirseyi- faiz talebederek 6diing vermeyeceksin. Bir yabancidan
faiz talebedebilirsin fakat kardesinden alamazsin... “Bu metin, yaklasik
olarak ikibin yil ¢ok tartismanin konusu olmustur. Cikis 22:25’te ise 6diing
para verme ile ilgili soyle bir ifade bulunmaktadir: “Sayet halkima, seninle
beraber olan fakire, 6diing para verirsen; ona kredi agan bir kisi gibi davran-
mamalisin.” Faiz iceren bor¢lar konusunda ti¢tincii bir Tora ifadesi (Levililer,
25: 35-38) ise soyledir. "Sayet kardesin fakirlesmisse ve seninle beraberken
kendini gecindiremiyorsa, ona senin yanina yerlesmis bir misafir gibi yardim
edeceksin ve o seninle beraber yasayacak. Ona paramn faiz karsiliginda (be
neseh) veya yemegini bir artis (be marbit) karsiiginda vermeyeceksin. Ben
Rab’im; seni Misir diyarindan ¢ikaran; Kenaan topraklarini sana vermek igin,
Tanrm olmak icin seni Misir diyarindan ¢ikaran Rabbin’im." Toranin bu agik-
lamalar1 konusunda yorumlar yapmak igin sarfedilen gabalar arasinda; M.O.
19 - M.O. 12. yiizyillar arasinda Ortadogu’da yasamis eski kavimlerle ilgili
sosyolojik arastirmalar da yer almaktadir. Hammurabi'nin Yasalari’'nda para
ve yemek i¢in faiz hadleri belirtilmistir. Ayrica Tora’da basit insan toplulukla-
rinda bor¢ paranin hasat donemlerine kadar faizsiz verildigine dair bulgular
vardir. Ancak bu tiir bir yasamanin siirekli olarak kalic1 olmayan yabancilara
(NOHRI) uygulanmayacag1 da dogaldir. Kald1 ki; Tora'nin ilk dénemlerinde
[braniler’den ziyade Kenaan tilkesinde yasayan diger kavimler tiiccar olarak
adlandirilmaktadirlar.

Tora’da Tanr1 tarafindan Peygamber Mose’ye agiklanmis sekliyle yer alan
yukarida bahsi gegen ifadelerden baska Tanah'ta da (Habakuk, 2:6, 18; 2.
Krallar, 4: 1-2, vb) yer alan aciklamalar ise daha ziyade peygamberlerin ve
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dini yazarlarin yorumlarini yansitmaktadir. Bu Tora yasalarinin uygulanma-
ma durumu ile ilgili kayitlara bu devirlerde yalnmiz Diaspora’da rastlanmak-
tadir. Ornegin Elefantin’deki askeri kolonideki Yahudiler'in 5.ytizyilda %60
yillik faizle birbirlerine 6diing para verdikleri Arami belgelerinde yer almak-
tadir. Eski Yunan ve Romali yoneticiler de zaman zaman faizin fakirlestirdigi
halk kitlelerinin tepkisini dikkate alarak; faiz alinmasini yasaklamislar fakat
bu yasaklar kalic1 olmamustir.

b) Talmudik Doénemler: 2. Bet Amikdas'in yikilisindan sonra Yahudi
Alahacilar ve Agadacilar, Sayilar 23:20’deki faizle borg para verme konusunu
Yahudi olmayanlara uygulanmasi gereken bir emir seklinde saptadilar. Bun-
larda Romalilar’'in 1. Yiizyildaki baskilar1 ve bu tiir yorumlari iceren Tanaim
devrinde “Sifre”yi yazan Rabi Akiva'nin Bar Kohba isyanina karismasi da et-
kili olmustur. Halbuki ayni donemde yasayan Rabi Yismael'in “Mekhiltas1”
da faizsiz paranin Yahudi olsun olmasin herkese 6diing verilebilecegini fakat
Yahudiler’in tercih edilmesi gerektigi belirtilir. Bir yorumcu da, fakirlerden
faiz alinmamasi gerektigini, zenginlerden alinabilecegini belirtir. 3. Yiizyil-
dan itibaren ise; faiz almanin fakir veya zengin her Yahudi’ye yasak oldu-
gu kabul edilmistir. Bu yasaklamayla ilgili tiirden yorumlar, Alaha ve Agada
kapsamli Midraslar’da , Misna’da, Tosefta, “Baraita” ve Babil ve Yerusalayim
Tamudlari’'nda goriilmektedir. Yasayi ihlal edenler agir bir dille suglanmak-
tadir. Ancak bu tiir yasaklamalar, Yahudiler arasindaki iliskiyi kapsamakta-
dir. R. Hiyya, bunun Yahudiler'in ge¢iminin saglanmasi zorunlulugundan
kaynaklandigini, Ravina da, yabancilarla iliskinin azaltilmasi igin boyle bir
tutumun izlendigini savunur. Ayrica Yahudiler arasinda faiz aligverisini sag-
lamak icin Yahudi olmayan bir aracinin kullanilmasina da Talmud (Bava Me-
zia, 61b) kars1 cikmaktadir.

¢) Geonim Devri: Bu dénem, yaklasik olarak 7. ile 11. Yiizy1l arasinda-
ki stireyi kapsamaktadir. Yahudiler, yeni gelismekte olan Islam diinyasinda
zanaatkar, insaatgi, tiiccar, ziraatct gibi mesleki sifatlar tasiyorlardi. Bununla
beraber 9. Yiizyiln tinlit Gaon'u Amram Gaon, faiz karsiliginda yapilan her
tiirlii para alisverisini yasaklar.*” Ancak 6rnegin meyva alimi karsiliginda
verilen para alisverisinde, olusabilecek bir kredi islemi i¢in buna izin verir ve
bunun Islam seriatinda da miimkiin oldugunu belirtir. Gerek Islam’n faize
kars1 kesin tutumu, gerekse Yahudiler'in mesleki etkinliklerindeki serbestisi,
Yahudiler'in Yahudi olmayanlarla olan 6diing para iligskilerinde de faiz al-
mama konusunda daha kesin bir tavir almalarini saglamistir. 10. Ytizyildaki
anonim bir responsaya gore; Biblik ve Talmudik yaptirimlar tekrar vurgu-
landiktan sonra; sofu Yahudi'nin faizle para verme isinden tamamen imtina
etmesi konusunda kendisine inisyatif taninr.
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d) Tlk Rabinik Dénemler (1000-1300): Bu doénemde Yahudi yasaminin
merkezi Avrupa’ya kaymus; Babil'deki akademilerin yerini giderek Fransa,
Almanya ve Ispanya’daki tinlii okullar almistir. Bu dénemde Yahudiler’in
toprak sahibi olmalar1 hakk: kisitlanmis ve Yahudiler’e kars: yasalar, feodal
diizenlerce cikarilmustir. Unlii din alimi Rasi’nin torunu Jacob Meir Tam, bu
durumda Yahudi olmayanlardan 6diin¢ para mukabilinde faiz almanin
hayatta kalmak i¢in (kedei hayyenu) gerekli oldugunu nitekim krala vergi
ddemeleri gerektigini belirtir.

Bu durum 13. Ytizyilin bazi Kabalistlerini rahatsiz eder. Ayrica o ¢cagin
Hiristiyan polemikgilerinin de artan Yahudi bankerlerine karsi duydugu tep-
kinin de etkisiyle, Narbonne’lu David Kimhi, 15:5 Mezmurlarina dayanarak;
bir Ibrani'nin bir yabancidan aldig1 faizin anlasma karsiliginda oldugunu,
onu soymayacagini ve Yahudi'ye iyi davranan bir yabancinin muhakkak ki
ayni davranisi gorecegini hatirlatir.

Britanya’da 6diing para veren Yahudiler de, bu devirde Avrupa’dakilere
benzer bir tutum izlemistirler. Yahudi olmayan kisilerin disinda s6z konusu
olan faiz (ribid) yerine Yahudiler arasindaki bu tiir iliskilerde “seva” (kar)
tabiri gectigi gozlenmektedir.

e) Son Rabinik donemler (1300-1600): Bu donemlerin iinlii Fransiz Yahu-
disi filozof ve din bilgini Levi B. Gersom, Yahudi olmayanlara faiz karsili-
ginda para verilebilecegini, ancak bu konuda diiriist olunmasi gerektigini
ve faiz veren kisinin asir1 faiz hadleriyle somiirtilmemesi gerektigini belirtir.
Ispanyol Yahudisi filozof Albo ise, “Ikkarim” adli eserinde Tora'nin Tesni-
ye Boltimii'nde 6diing para verme konusuyla ilgili ayette yer alan “kardes”
kelimesinin putperest olmayan Kkisileri temsil ettigini savunur. Bu durumda
ornegin ancak eski “yedi millet”ten olan Amoritler veya Amalekler gibi ki-
silerden faiz alinabilir. Buna karsin izak Abrabanel, Sabbioneta’da, 1551’de,
Sayilar 23:21 hakkindaki yorumlarinin son béliimiinde paranin da mal gibi
bir kar unsuru olabilecegini ve faizle 6diing para vermenin Yahudiler arasin-
da miimkiin olabilecegini belirtir...

Mordehay Farrisol, Ferrara’da bircok 6nemli bilginin katildig1 seminerde
verdigi agiklamada ise, Ortacag'in felsefesine karsidir: Bir kisinin bir dige-
rine bedelsiz bir sey verme zamani ge¢mistir. Ancak o kisinin fakir olmasi
durumu bunun haricindedir. Faiz hadleri ise, Yahudiler'den para talep eden
toplumlarca saptanacaktir. 1558’de Doktor David de Pomis, bilimsel bir ese-
rinde faiz konusuna da deginmektedir: Bir Yahudi bir Hiristiyan’dan belir-
li bir anlasma karsiliginda fazi alabildigine gore (Tarsa); rabinik yetkililerce
saptanacak diger bir anlasmaya gore de (“Hetter iska” -Sulhan Aruh, YD 167,
177) bu tiir islemler Yahudiler arasinda da gergeklestirilebilir. 17. Yiizyildan
itibaren de “hetter iska” (takas odasi), Talmudik yasanin tiiccarca yorumuna
yol agmustir. Bu ytiizyildan itibaren 6diing para vermek Yahudiler'in temel
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mesgalelerinden biri olmaya devam etmis fakat ayni zamanda her tiirlii tica-
ret ve zanaatla da istigal etmislerdir. Ayrica Yahudiler hiikiimet baskanlari-
nin iktisadi ve siyasi danismanliklarinda da bulunmuslardar.

1807’de Napoleon'un Biiytik Sanhedrin’i toplamasiyla beraber, Napo-
leon’un sivil yasalar1 devreye girdi. Bunlara gore; Bir Yahudi'nin digerine
faizle 6diing para vermesi mimkiindii. Gerekli garanti ve riskler kabul edi-
liyordu. Ayrica fakir Yahudiler’e faiz tahakkuk ettirilmeyecekti. Ayni haklar
Yahudi olmayanlara da uygulanacakti. Bunlara zellikle Fransa ve Italya’da-
kiler dahildi ve Yahudiler'in kardesleriydi. Yahudiler, Yahudi dinine bagh

Fransizlar olmustu.

Ancak Modenal1 Yismael B. Abraham izak a Kohen, Paris Sanhedrini’ne
davet edilmesi tizerine; fazla yash oldugundan kongreye gidemeyince, yazil
bildirisinde bu tiir doktrinlerden kendini soyutlayarak, soyle demistir: “Ya-
hudiler’in disindakilere faiz karsili§1 bor¢ para vermeyi reddetmek, biittin
kurallara, Gemara’ya ve Tora'nin edebi anlamina karsidir.”

Son 150 sene icerisinde de Yahudi olan ve olmayan kisinin tefriki ile ilgili
duyarlilik devam edegelmistir. Modenal1 Rabi gibi diistinenler, 19. Ytizyilin
baslarinda dahi Yahudi yasamindan kaybolmamistir. Tanr1 ve Yisraelogullar:
arasindaki ve Yahudi ile Yahudi arasindaki antlasma gticlii bir sekilde his-
sedilmektedir. Giintimiize dek Israil dahilinde ve haricinde bulunan bircok
Yahudi bankas ticari 6diing para islemlerinin “heter iska” talimatlarina gore
yapildigini belirten bir tabela asmaktadirlar.*®

“Heter iska”’nin gelismesi ve Yahudilerin birbirlerinden de faiz almaya
baslamasi ise birtakim nedenlere dayanmaktadir. Talmud sonras: déonemlerde
(M.S. 500"den sonra) Kilise Avrupa’da 6nemli bir gii¢ olusturdu. Kilise kral-
lar1 yonlendirebiliyordu. Kilise ve devlet, Yahudiler'in toprak sahibi olmala-
rin1 yasakladi. Bu durumda Yahudiler ticaret, sanayi ve 6zellikle bankaciliga
yoneldiler. 1179’da Papa Aleksandr 2'nin fermaniyla tiim Hiristiyanlar’in faiz
karsiliginda 6¢diing para vermesinin yasaklanmasryla beraber, Yahudiler'in
bankaciliktan baska pek yonelecekleri bir is sahas1 da kalmada. Kilise, bu
yasaklamay1 “miimin” olarak nitelemedigi Yahudiler'e uygulamamisti. Za-
manla ticaretle daha yogun bir sekilde istigal etmeye baslayan Yahudiler, bu
amagla tilke tilke dolasarak alim ve satim islemlerini ytirtitmeye basladilar.
Satin alma asamasinda nakit 6demeleri gerektiginden 6diing para almalar:
gerekiyordu. Fakat Hiristiyanlar faiz alamadiklarindan bor¢ para vermiyor-
lard1. Bu durumda Yahudiler, Yahudilerden 6diing para bulmaya yoneldiler.
Dini otoriteler, Yahudiler'in 6diing para bulamadiklarindan 6tiirti gegimleri-
ni saglamalarmin mimkiin olamayacaginmn idrak: icinde, Yahudiler'in bir-
birinden faiz almasina izin verdiler. Her ne kadar bu, Tora yasalarinn ihlali

408 “Judaica”, Cilt 12, S. 244- 285.
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anlamina gelmekteyse de; Yahudiler'in yasaminin idamesi a¢isindan onay
gormekteydi.*” Ote yandan Maimonides gibi din alimleri, Yahudi olmayan-
lardan faiz almanin karisik evlilikleri azaltacagini savunur. Yahudi olmayan-
lardan faiz alinmadig: taktirde, bu kisilerin faizsiz bor¢ almak icin Yahudi-
lerle kuracaklar: samimiyetin sonucunda Yahudiler'in degisik 6rf ve adetleri
benimseyecekleri ve bdylece Judaik bilincin azalacagi mantigin yirttiir.*"

Faizle ilgili yasalar arasinda yer alan ve Yisraelogullari'ndan olmayan bi-
risinden faiz alinabilecegini ifade eden (Tesniye, 23:20- 1) Tora’daki boliim,
ziraatle ugrasan bir cemaatteki bir ¢ift¢inin konumu ile de alakalidir. Soyle ki;
bir ciftciye miiteakip hasata dek verilen faizsiz bir borg, iyilik iceren bir eylem
olarak goriiltir. Halbuki s6zkonusu olan ve Yisraelogullari’'ndan olmayan kisi
muhtemelen verilen borcu ticari amaclarla kullanan birisidir.

Kutsal Kitap'in faiz i¢in “neseh” (parca, kesir) ve “tarbit” (artis) olarak iki
tabir kullanmas1 din alimlerini bu terimlerin ayni amagcla kullanilip kullanil-
madig1 konusunda diisiinceye sevketmistir. Talmud’a gore bunlarin arasinda
bir fark bulunmamaktadir ve iki terimin kullanilmasinin nedeni de, faiz alan
kisinin yapilmamas: gereken tiirden iki emri ihlal ettigini 6gretmektir... Tal-
mud, Kutsal Kitap’taki yasaya genis bir uygulama alani saglar. Buna gore;
sadece faiz ddeyen degil, bor¢ paray1 veren, bor¢ belgesini yazan ve sahit
olarak imzalayan da yasaya kars1 gelmekten 6tiirii sugludurlar. Ustelik Tal-
mud “avak ribit” (faizin tozu) adin1 verdigi eylemlerin kategorisini de isler.
Buna gore borg veren sahsin, verdigi borg sayesinde hicbir sekilde istifadesin-
de sunamayacag olanaklar tarif edilir...

Talmudik cagda ticaretin gelismesi, bu yasalarin tatbik edilmesini 6zel-
likle zorlastird: ve bu yasalarin “cevresinde dolasmak” icin cesitli yasal ola-
naklar yaratildi. Bunlarmn bir tanesi de bor¢ veren sahsin borg alan kisinin
ticareti islerine ortak olmasi, karina istirak etmesi ve herhangi bir kayba ug-
ramamasi igin giivence almasiydi. Orta Cag'da bu gercevede tanzim edilen
yasal enstriimana daha evvel deginildigi gibi “heter iska” (ticaret yapma izni)
ad1 verilmisti. Bu diizenlemeye gore 6diing veren, hizmetleri icin nominal bir
meblag almaktaydi.*!*

“Yabanciya faiz verebilirsin...” ile bagliyan ayette emir kipi kullanilmus ol-
makla beraber, bu faiz karsiliginda borg alinmasi emri degildir. Anlam sudur:
Borg alma gereksinmesi varsa bir Yahudi, Yahudi olmayan bir kisiden faiz
karsiliginda borg alabilir. Ayrica ona da ihanet etmemeli ve vakti geldiginde
anlastig1 gibi faizini 6demelidir. Bu emir kipi ile ayn1 zamanda da gene bir Ya-
hudi ile faiz isi yapilmamasi seklindeki olumsuz emir de netlestirilmektedir.

49 “The Second Jewish Book of Why™, S. 284- 285.
0Age., S. 284-285.
11 “The Encylopedia of Judaism”, S. 722.
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Kald1 ki Tora, baska parasal konularda Yahudi olan ve olmayan arasinda
ayirim yapmamistir. Ornegin Yahudi olmayan birinden ¢almak, Yahudi olan
birinden ¢almak kadar, hatta daha fazla bile kotii olabilecek bir eylemdir. Ay-
rica burada Yahudiler ile Yahudi olmayanlar arasindaki karsilikli duruma da
isaret edilmektedir. Tora, Yahudi olmayanlari (Noah'in [Nuh'un]) Soyu Igin
Yedi Mitsava (farz) disinda baglamaz ve buna bagl olarak, Yahudi olmayan
birini faiz karsilig1 bor¢ almaktan men etmemistir.

Ote yandan faiz kendi i¢inde bazi sorunlari olmasina ragmen tamamen
kot bir sey degildir. Birgok insan, ihtiyaci olan insanlara bor¢ vermek igin
bir neden gormez ve faiz onlar1 motive edebilir. Bagka bir deyisle, faiz, her ne
kadar ihtiyac1 olan igin bir yiik anlamina geliyorsa da, bir¢ok durumda o kisi
bunu memnuniyetle kabul edecektir; zira paraya ihtiyac1 vardir ve mantikli
bir zaman igerisinde onu geri ddeyebilecektir. Giintimiizde ¢ok genis bir se-
kilde gortildiigii gibi, tarih boyunca faiz konusu canli ekonominin en énemli
etkeni olmustur. Tora da faiz almay1 bir hirsizlik olarak gérmemektedir; eger
gorseydi, Yahudi olmayanlardan herhangi bir sey calmay1 yasakladig: gibi,
faizi de aymn sekilde yasaklardi...*?

Ote yandan “Kardesine... faiz verme” ayetiyle, Tora daha énce faiz karsi-
l1ig1 borg vermeyi yasaklamigsken (Semot 22- 24, Vayikra, 25: 36- 37) burada faiz
karsilig1 bor¢ almay1 da yasaklamaktadir. Baska bir deyisle Yahudiler arasin-
da faizin hem verilmesi, hem de alinmasi yasaktir (Sifre 262; Talmud- Baba
Metsia 75 b; Rasi). Bu konuda Tora nin i1srar etmesinin nedeni, faiz gtinahinin
kolaylikla islenebilecek bir giinah olmasi ve buna koklii bir ¢6ztim getirmek
istegidir. Burada “Neseh” olarak tanimlanan faiz, “1sirik” anlamiyla da bag-
dastirilmaktadir. Bir yilanin zehri, 1sirandan 1sirilanin bedenine, organlarina
ve sinirlerine geger. Ayni seklinde faizle borg veren bir kisi icin, bu yasagin
olumsuzlugu onun tiim maddi varligina yayilacaktir. (Rabenu Bahaye) Keza
yiyecek faizi veya “herhangi bir seyin faizi” de yasaktir. Ornegin bir dlcek
bugday icin birbucuk clceklik geri ddeme talep edilemez- bu ilk verilen bor-
cun degerini karsilamazsa dahi... Hatta eylemle bile fayda saglanamaz: borg
aldiktan sonra alacakl kisiye hos davranmak veya faydali isler yapmak gibi
(Talmud, Baba Metsia, 75 b; Rabenu Bahaye).*®

Yahudilere kars: tarih boyunca “Tanr1 adina” islenen suglarin izini siire-
cek olursak, sahnenin arkasinda her zaman ekonomik faktér bulunabilir. Ya-
hudilerin para icin gevrelerini somiirdiigii diistincesi tamamen yanlistir. Bila-
kis Yahudileri kullananlar ve onlar tefecilige itenler, cogu zaman yasadiklar:
tilkeler olmustur. Ortacag Avrupasi’'nda oldugu gibi bir halkin herhangi bir
alanda emek sarfetmesine izin verilmedigi, Yahudilerin calisabilecegi is kol-

412 Tora, Devarim, Ki Tetse, 21, Gozlem Gazetecilik Bas. Ve Yaym A.S., &t. 2009
3 A.g.e., Ki Tetse, 20.
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larmin giderek kisitlandig1 bir ortamda Yahudilerin faiz isine kerhen de olsa
itelenmesi dogald.

Kald1 ki; faizsiz donemeyen ekonomilerini dogrultmak isteyen fakat In-
cil'in ilk boltimiine 1.Ahit olarak Tora’y1 da dahil eden Hiristiyan derebeyleri,
"kardes" sozctigtiniin kendi aralarinda da gegerli oldugu kanaatine vararak
birbirlerine faiz veremeyecekleri sonucuna varmislardi. Ortada hazir bir gii-
nah kegisi oldugundan borg alma - verme hususunda Yahudileri kulanmislar
ve borglarini 6deyemediklerinde de bu asiller borclarini 6dememekle kalma-
mis, faizcisi ile beraber tiim Yahudi koylerini kiyima ugratmaktan da geri kal-
mamusglardir. 4

414 Salom, “Yahudilik’te Faiz Konusu”, Estreya Seval Vali, 31/10/2013.
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FAIZ UZERINE

Ishak BICAKCI*®

Kutsal Kitap'ta faiz anlamina gelen iki Ibranice kelime vardir. Bu kelime-
ler Nesek ve Massadir. Nesek kelimesinin kokii olan NSK 1sirmak demektir. Bu
ytizden Nesek kelimesi faizi, yani bir seyin yenmis parcasini ifade eder. Nesek
kelimesi Kutsal Kitap’ta bulunan faiz ile ilgili tiim 6gretilerin temelidir. Faiz,
yilan 1sirmasi gibi, baska birinin paymdan alinmis parca seklinde yorumlana-
bilir. Ikinci kelime olan Massa ise faizli 6diin¢ verme anlamina gelir.

Hz. ibrahim MO. 2000 civarinda yasamistir ve ondan 6nce bile Babil ve
Misir tilkelerinde bir standardi olusturulan faizle ilgili kurallar kayda gec-
mistir.

Ornegin Hammurabi'nin yasasinda borg verme ile ilgili pek ¢ok kural bu-

lunmaktadir. Bu kurallara gore borg %20 faizle verilmeliydi. Bulunan bazi
diger levhalarda ise %11,66 ve %13,33 oranlarinda faizle borg verilmekteydi.

Yine bir levhaya gore, borg iki ay icerisinde geri 6denmemis olursa %18
faiz eklenecekti.

Yine bazi levhalarda ise gortiyoruz ki musir, hurma, sogan gibi tirtinler de
faizli olarak 8diing verilmekteydi.

Eskiden oldugu gibi bugiin de faiz normal ve bir hak olarak goriiliir. Buna
ragmen Kutsal Kitap’1 inceledigimizde goriiriiz ki aslinda yasaklanmistir. Th-
tiyag icinde olan insanlar borg alirlardi, ama faizsiz bir sekilde.

Misir'dan Cikis 22:25 ayeti soyle der: “Aranizda yasayan bir yoksula
odiing para verirseniz, ona tefeci gibi davranmayacaksiniz. Uzerine faiz ek-
lemeyeceksiniz.”

Levililer 25:35-37 ayetleri soyle der: “Bir kardesin yoksullasir, muhtag du-
ruma diiserse ona yardim etmelisin. Aranizda kalan bir yabanci ya da konuk
gibi yasayacak. Ondan faiz ve kar alma, Tanrm’dan kork ki, kardesin yaninda
yagsamunu stirdiirebilsin. Ona faizle para vermeyeceksin, 6diing verdigin yiye-
cekten kar almayacaksm.”

415 Hiristiyan Din Adamu1
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Tanri, biittin varliklarin yaratani olarak diinyada var olan her seyin, her
zenginligin, her varligin tek sahibidir.

Insan, tek kelimeyle diinya yasaminda Tanr1 varlig1 iizerinde bir kahya-
dan baska bir sey degildir.

Insanoglu sahip oldugu bircok sey icin “benim” demekten biiyiik bir haz
duymaktadir.

“Benim” soziinti sdylerken kendisinin bir kdhya oldugunu unutmaktadir.

Tanr1 bize gegici bir stire emanet ettigi zenginligi, butiin degerleri kendi
istemi dogrultusunda yonetmemiz igin vermistir.

Yiyip doydugunuzda, giizel evler yapip yerlestiginizde, sigirlariniz, da-
varlariniz ¢ogaldiginda, altininiz, gtimuisiintiz, her seyiniz arttiginda bobiir-
lenmeyin. “Bu serveti toplayan kendi yetenegimiz (kudretimiz), giicli eli-
miz” diye diistinebilirsiniz. Ancak bu serveti toplama yetenegini size verenin
Tanrmiz RAB oldugunu animsayin, bunu unutmayin.

Incil’de bir soz var. “Her tiirlii kotiiliigtin bir kokii de para sevgisidir. Ki-
mileri zengin olma hevesiyle imandan saptilar, kendi kendilerine ¢ok ac1 ¢ek-
tirdiler” (1. Timoteos 6:10).

Bu soziin 15181 altinda, kotuliik koklerinden biri para degil, para sevgisidir.
Bu para sevgisi ytiziinden insanlar sadece kendilerine degil, baska insanlara
da cok ac1 gektirdiler. Onlarin yasamini zehir ettiler. Her madde gibi para da
yalnizca paradir.

Onemli olan paranin kullanim seklidir, sahip oldugumuz zenginligi na-
sil degerlendirip kullandigimizdir, Tanr1'y1 varligimizla nasil onurlandirdi-
gimizdir. Eger sahip oldugumuz zenginligi Tanri'ya onur getirecek sekilde
kullanirsak dogru olani yapmis oluruz. Aksi sekilde degerlendirirsek ruhsal
dengemizi bozariz.

Bu para sevgisi insan1 mal, miilk tutkunu, sadece kendini diistinen, acima-
s1z, duygusuz bir insana doniistiirebilir.

Zenginlik Tanr1'nin buyrugu dogrultusunda kullanildiginda hem fakire
hem varlikl: kisinin kendisine hem de iginde yasadig1 topluma ve diinyaya
biiytik bir bereket olacaktir.

Yiirekleri para sevgisiyle dolu insanlar, paray yeni isler kurmak, daha ¢ok
para kazanmak i¢in kullanmaktadir. Hi¢cbir zaman para bizim efendimiz ol-
mamali, biz paranin efendisi olmaliyiz. Bu efendiligi de Tanri'nin gosterdigi
yolda ve &lciilerde kullanmaliyiz. insanlar icin tek efendi, her seyin yaraticisi
ytiice Tanr1 olmalidir.
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“Insan iki efendiye birden kulluk edemez. Ya paraya kulluk edeceksin ya
da Tanr1'ya”.

Bir yasa uzmam Isa Mesih’e “Efendim, ebedi hayata kavusmak igin ne
yapmam gerekir” diye sorar. Isa Mesih cevap verir: “Yasa’da ne yaziyor?”

Adam cevap verir: “Tanr1’y1 biitiin kalbinle, biittin zihninle, biittin gtictin-
le, biittin ruhunla seveceksin. Komsunu da kendini sevdigin gibi seveceksin.”
Bunun iizerine Mesih Isa cevap verir: “Dogru cevap verdin, bunu yap, yasar-

”

sin.

Peki, benim komsum kim? Diinyay1 paylastigim tiim insanlar, komsum
gibi hissettigim herkes. Yol kenarinda yardima ihtiya¢ duyan biri, parasizlik-
tan evine ekmek gotiiremeyen bir baba... O ne Hristiyan’dir ne Miisliiman, ne
siyah ne de beyaz, sadece yardima ihtiyaci olan insanin kendisidir. Insanlari
birer kimlik ya da birer nesne olarak degil de gercek insanliklariyla gordugii-
miizde, onlarla kardes oldugumuzu, ayn1 diinyay: paylasan birbirine yakimn
komsular oldugumuzu hissederiz. Yeterince gelir elde edemeyen kisilere yar-
dimc1 olmak her seyden 6nce tiim (semavi) inanglarin en belli bash 6gretile-
rinden biridir.

Yoksullar genelde kiiciik gortilmektedir. Oysa bizler yoksul insanlara say-
giyla yaklasmaliy1z. Tanri icin her insan ¢ok biiytik 6nem tagimaktadir. Icinde
yasadigimiz diinyada fakir kisilerin durumlarindan yararlanmaya kalkisan
insanlar, cok dustik bir ticretle calistirarak onlarin emeklerini galar, dolayisiy-
la onlardan dolayl: bir sekilde faiz almis olurlar.

Yoksul ve fakirler her insan i¢in bir denenme unsurudurlar.

Zenginligimizi yoksullarin, kimsesizlerin, act ¢ekenlerin durumlarmna az
da olsa bir merhem olarak mi1 goriiyoruz? Yoksa onlarin yoksullugunu bir
gelir kapisi, gelir saglayan yol olarak mi1 goriiyoruz?

“Eger yalniz sizi sevenleri severseniz, bu size ne 6vgii kazandirir? Giinah-
karlar bile kendilerini sevenleri sever. Size iyilik yapanlara iyilik yaparsaniz,
bu size ne 6vgii kazandirir? Giinahkarlar bile boyle yapar. Geri alacaginizi
umdugunuz kisilere 6diing verirseniz, bu size ne 6vgii kazandirir? Giinahkar-
lar bile verdiklerini geri almak kosuluyla gtinahkarlara 6diing verirler. Ama
siz diismanlarinizi sevin, iyilik yapin, hicbir karsilik beklemeden 6diing verin.
Alacagimiz odiil biiytik olacak, Yiiceler Yiicesi'nin ogullar1 olacaksiiz. Ciin-
kit O, nankor ve kot kisilere karsi iyi ytireklidir. Babaniz merhametli oldugu
gibi, siz de merhametli olun” (Luka 6:32-35).

“Servetinle ve trtiniintin turfandasiyla Rab’bi onurlandir. O zaman am-
barlarin tika basa dolar” (Siil. Ozd. 3:9).
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Adem ve Havva itaatsizlik edip yasak meyveden yedigi an cennetten ko-
vuldu. Sonra Tanri, Adem’e “Meyvesini yeme dedigim agactan yedigin icin
toprak senin ytiziinden lanetlendi” dedi; “Yasam boyu emek vermeden yiye-
cek bulamayacaksin. Toprak sana diken ve ¢ali verecek, yaban otu yiyeceksin.
Topraga dontinceye dek ekmegini alin teri dokerek kazanacaksm.”

Eger insan toprag isleyerek tirtintiniin turfandasiyla Tanr1'y1 onurlandira-
caksa, alin terinin trtinii olmayan faiz yoluyla gelir elde edip o parayla Tan-
r1'y1 onurlandiramaz. Ciinkii faiz, kisinin islemedigi, ekmedigi bir topraktan
aldig1 haksiz kazangtir. Faiz, tarlay: stirtip tohum ekmeden tiriin bigmektir. 5.
yiizyilda yasamis Kilise Babalarimizdan Aziz Hovnan Montaguni bu konuda
soyle soylemektedir: “Faizin tohumu kotti, trtiniti (hasads) ise vicdansizliktir.
Faiz ¢ift¢isinin tarlasinda calisan isciler ise kotii ruhlardir. En biiyiik yardim-
cilar1 Seytan’dir. Faiz toplayan, aslinda para degil, kendi gelecegi icin am-
barlara yanacag: atesi toplamaktadir. Ciinkii o yoksulun, ihtiyag iginde olan
mazlumun iniltilerini degil, sadece paranin sesini isitmektedir.”

Kutsal Kitap “lyilik yapin, hicbir karsilik beklemeden &diing verin, ala-
cagmiz odil buytik olacak, Yiiceler Yiicesi'nin ogullar1 olacaksmiz” der.
“Comertliginiz Tanr1'ya siikran nedeni oluyor. Yaptigiiz bu hizmet, yalniz
kutsallarin eksiklerini gidermekle kalmiyor, bircoklarinin Tanr1'ya siikretme-
siyle de zenginlesiyor... herkesle malinizi comertce paylastiginiz icin Tanr1'y1
yiiceltiyorlar” (2. Korintliler 9:11-13).

Kutsal Kitap’ta faizcilik yerilmekte, ayiplanmakta, kinanmakta ve yasak-
lanmaktadr.

Tanri'nin uyarilarina ragmen paralarin faize vererek haksiz kazang elde
edenler icin Kilise Babalarimizdan Aziz Hovnan Monteguni yine soyle sdy-
lemektedir: “Faiz yoluyla gelir elde edenler yoksullarin etini yiyor ve merha-
metsizce onlarin kanini emiyor.”

“Ya RAB, cadirina kim konuk olabilir?
Kutsal daginda kim oturabilir?
Kusursuz yasam stiren, adil davranan,
Yiirekten gercegi soyleyen.

Iftira etmez, dostuna zarar vermez,
Komsusuna kara ¢almaz boylesi.

Rezil adamlar1 hor gortir,

Ama RAB’den korkanlara sayg1 duyar.

Kendi zararina ant i¢se bile, donmez andindan.
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Parasini faize vermez, sucsuza karsi riisvet almaz.
Boyle yasayan asla sarsilmayacak” (Mezmurlar 15).

“Kimseye haksizlik etmez, rehin olarak aldigini geri verir, soygunculuk
etmez, a¢ olana ekmegini verir, ¢iplag: giydirir. Faizle para vermez, asir1 kar
giitmez. Elini kotiiliikten ceker, iki kisi arasinda dogrulukla yargilar... Iste
boyle biri dogru kisidir. O yasayacaktir. Egemen RAB boyle diyor” (Hezekiel
18:7-9).

Ama bunun aksini yapan kisi ise uyariliyor. “Diiskiine, yoksula haksizlik
eder, soygunculuk eder, rehini geri vermez... Igrenc seyler yapar. Faizle para
verir, asir1 kar giider. Boyle biri yasayacak mi1? Hayir, yasamayacak!” (Heze-
kiel 18:12-13).

Yine kilise babalarimizdan biri soyle sdyler: “Faiz ¢ok basl canavara ben-
zer: Bir bas1 a¢gozliiliiktiir, kisiyi maddeci yapar. Birisi utanmazliktir, insan
ahlaksiz yapar. Bir baska basi gaddarliktir, kisiyi merhametsiz yapar. Diger
bir bas1 haksizliktir, kisiyi yolsuz yapar. Bir bast da bencilliktir, kisiyi imansiz
yapar. Oyleyse biiyiik bir 6zveri ile 6liimciil olan bu faiz hastaligindan uzak
duralim ve bu faiz canavarimin pencesinden kurtulalim. Faiz iyiligin engellen-
mesidir. Paylasmanin, yardimlasmanin katledilmesidir. Tyilik faize verilmez.
Iyilik bir ¢ikar icin yapiliyorsa, o iyilik degil kétiiliiktiir. Yardimseverligin yok
edilmesidir. Faiz insana cennet yolunu kapatan demir kapidir; dogrulugun,
merhametin, sevginin reddedilmesidir.”

“Isin sonu sudur; her sey isitildi: Allah’tan kork ve O'nun emirlerini tut;
¢linkii insanin biitiin vazifesi budur. Ctinkii iyi olsun kotti olsun, her gizli
seyle beraber her isi Allah hitkme gotiirecektir” (Vaiz 12:13).

Eger bir kisi faiz aliyorsa, her seyi hitkme gotiiren Tanri tarafindan yargi-
lanacaktr.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Ahmet GUC**

Yusuf BESALEL: Odiinc Para Verme

Muhterem hocalarim, degerli katilimcilar! Ben de bu calistay: diizenleyen
KURAV yoneticilerine ve bu konuda emegi gegen herkese tesekkiir ederek
miizakereme degerli misafirimiz Yusuf Besalel Bey’in, “Odiing Para Verme”
baslikli tebligi ile baslamak istiyorum. Bu vesile ile sayin Besalel’e de tesekkiir
ediyorum. Sayin Besalel, gercekten de bu calistaya katilan herkesi ilgilendiren
“Faiz” konusunda ilk yasag1 getiren Yahudilik gibi bir dinin mensubu ola-
rak, Yahudilik acisindan bilinmesi gerekenleri cok gtizel bir sekilde ve: Biblik
donemler, Talmudik dénemler, Geonim devri, ilk Rabbinik dénemler (1000-
1300), Son Rabbinik dénemler (1300-1600) seklinde sistematik olarak 6zetle-
mis bulunmaktadir.

Sayin Besalel, Biblik donemle ilgili olarak Cikis 22/25; Levililer 25/35-38;
Tesniye 23/19-21; Habakuk 2/6, 18; II. Krallar 4/1-2'den alintilar yaparak
konu ile ilgili agiklamalarda bulunmustur. Sayin Besalel’in de belirttigi tizere
Cikis 22/25’te “Halkima, aranizda yasayan bir yoksula 6diing para verirseniz,
ona tefeci gibi davranmayacaksiniz. Uzerine faiz eklemeyeceksiniz” denilmis
ve burada sadece “6diing para vermek”ten soz edilmistir. Levililer 25/35-
38’de ise: “Bir kardesin yoksullasir, muhta¢ duruma diiserse, ona yardim et-
melisin. Aranizda kalan bir yabanci ya da konuk gibi yasayacak. Ondan faiz
ve kar alma. Tanri’'ndan kork ki, kardesin yaninda yasamin siirdiirebilsin.
Ona faizle para vermeyeceksin. Odiing verdigin yiyecekten kar almayacak-
sin...” buyrularak burada da “odiing para ve yiyecek vermek”ten bahsedil-
mistir. Tesniye 23/19-21'de de: “Kardesinize para, yiyecek ya da faiz getiren
baska bir sey 6diing verdiginizde, ondan faiz almayacaksiniz. Yabancidan
faiz alabilirsiniz ama kardesinizden almayacaksiniz...” denilmis ve burada
da “odiing para, yiyecek ve faiz getiren bagka bir sey”den s6z edilmis; “ya-
bancidan faiz alinmasina” izin verilmistir. Ayrica Mezmurlar 15/1-5'de: “Ya
Rab cadirina kim konuk olabilir? Kutsal daginda kim oturabilir? Kusursuz
yasam siiren, adil davranan, ytirekten gercegi soyleyen...Parasini faize ver-
mez, su¢suza karsi riisvet almaz. Bdyle yasayan asla sarsilmayacak” denilmis
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ve herhangi bir ayrim yapilmaksizin, “Tanri’'nin ¢adirina konuk olabilecek
kisinin, hi¢ kimseden “faiz ve rtisvet” almamasi gerektigi belirtilmistir.

Hezekiel 18/5-8 de ise: “Diyelim ki, adil ve dogru olani yapan bir adam
var. Daglarda putlara sunulan kurbandan yemez...Faizle para vermez, asirt
kar giitmez...” denilmis; ayni sekilde Hezekiel 18/10-13"te de: “Diyelim ki,
bu adamin zorba, kan doken, kardesine bunlardan birini yapan bir oglu var...
Faizle para verir, asir1 kar gtider...” diye soz edilmis; Hezekiel 18/14-17'de
ise: “Diyelim ki, bu oglun da bir oglu olur ve babasinin isledigi biitiin gtinah-
lar1 gortir...Boyle biri elini kottiliikten geker, faiz almaz, asir1 kar gtitmez...”
denilerek insanlardan faiz almanin ve asir1 kar giitmenin ayni zamanda adil
bir davranis olmadigi ifade edilmistir.

Goruldugt tuzere, Cikis 22/25te, “Halkima, aranizda yasayan bir yoksula
odiing para verirseniz, ona tefeci gibi davranmayacaksiniz. Uzerine faiz ekle-
meyeceksiniz” seklindeki faiz yasagina Mezmurlar 15/1-5te de yer verilmis,
“...Geri alacagmizi umdugunuz kisilere 6diing verirseniz, bu size ne 6vgi
kazandirir? Giinahkarlar bile verdiklerini geri almak kosuluyla gtinahkarlara
odiing verirler...” denilmek suretiyle bu yasak daha da ileri goturulmiistiir.
Aym sekilde, Tesniye 23/20’de yer alan “Yabancidan faiz alabilirsiniz ama
kardesinizden almayacaksimiz...” emri disindaki biittin yerlerde faiz yasak-
lanmuistir. Bu konuda akla gelebilecek bazi sorulara gegmeden 6nce, konu ile
ilgili sorulara agiklik getirecek veya bagka sorulara da zemin hazirlayacak bir-
kag¢ hususa deginmek istiyorum.

Bilindigi tizere kutsal kitaplarin ilki olan Tevrat Hz. Musa'ya, Israil ogul-
larmin ¢6lde bulunduklari esnada, 40 gtinliik stire igerisinde Allah tarafindan
Tur Dagi'nda verilmistir. Tevrat'ta belirtildigine gore, ondan 6nce de Israil
ogullar1 yaklasik 430 sene Misir’'da kalmislardir. Zaten Tevrat'in ikinci bo-
limii olan ve Israil ogullarmin Misir’daki hayatlarini ve Hz. Musa ve Ha-
run’un onderliginde Misir’dan ¢ikislarini ayrintili bir sekilde anlatan “Cikis
Boltimii”nde ilk faiz yasagidan soz edilmektedir. Sonra da 40 y1l ¢olde kal-
diklar1 bilinmektedir. Bu durumda, acaba Tevrat'n Israil ogullarina verildigi
donemde Israil ogullar1 arasinda “6diing para verme ve faiz” uygulamasi var
miydi? gibi bir soru akla gelmektedir. Akla gelen en 6nemli sorulardan birisi
de, acaba Hz. Musa’ya Tur Dagi'nda verildigi bilinen orijinal Tevrat niishasi
guntimiize kadar herhangi bir degisiklik veya tahrife ugramadan gelebilmis
midir? Ya da bugiin elde mevcut olan Tevrat tamamiyla vahiy mahsulti mii-
diir? Eger tamamiyla vahiy mahsulii ise —~yabanciya faizle para verilebilece-
ginin de belirtildigi veya faize cevazin verildigi- Tesniye boliimiiniin 34. yani
son babinda Hz. Musa'nin 6limii ve sonrasina dair anlatimlar nasil vahiy
mahsulii olmaktadir?

Aslinda bu ve benzeri sorulari ¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat bu konuda,
A. U. llahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi Prof. Dr.
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Baki Adam’in “Yahudi Kaynaklarma Gore Tevrat” isimli doktora ¢alismasi-
n1 hatirlatmak istiyorum. Tevrat konusunda Tiirkiye'de en ilmi ve en ciddi
calismalardan birisini yapan Adam’a gore Hz. Musa’ya Tur Dagi'nda veri-
len Tevrat orijinal sekliyle giintimiize kadar gelmemistir. Diger bir ifadeyle,
bugitinkii Tevrat'in muhtevas: tamamen Hz. Musa’ya ait degildir (Bk. Adam,
age, 3. Baski, s. 246 vd.).

Prof. Dr. Ahmet GUC*”

Ishak BICAKCI: Faiz Uzerine

Sayn Ishak Bigakgi Bey’e, sunmus oldugu “Faiz Uzerine” baslikli tebligin-
den dolay1 tesekkiir ederek miizakereme baslamak istiyorum. Sayin Bicak-
c1 tebligine, “Faiz” anlamina gelen Ibranice “Nesek ve Magsa” kelimeleriyle
baslamis ve “Isirik, bir seyin yenmis parcasi” gibi anlamlara gelen “Nesek”
kelimesinin biittin Kutsal Kitabin faiz ile ilgili 6gretilerinin temeli oldugu-
nu belirttikten sonra, “Massa” kelimesinin de “Faizli 6diin¢g verme” anlami-
na geldigini ifade etmistir. Sonra da, M.O. 20001i yillarda yasadig: bilinen
Hz. Ibrahim’den &nceki dénemde Babil, Misir gibi iilkelerde ve Hammurabi
Kanunlarinda faizle ilgili kurallara rastlandigina isaret etmistir. Ayrica, Mi-
sir’dan Cikis 22/25 ve Levililer 25/35-37"ye atifta bulunarak, “Kutsal Kitap’ta
faizin yasaklanmis oldugunu” belirtmistir.

Saym Bigakgr tebliginin devaminda, “Her tiirlii kotiiltigtin bir koki de
para sevgisidir. Kimileri zengin olma hevesiyle imandan saptilar, kendi ken-
dilerine ¢ok ac1 gektirdiler” (I. Timoteos 6/10) seklindeki Kitab-1 Mukaddes
ctimlelerine atifta bulunarak, pek ¢ok kétiiltigiin temelinde “Para sevgisi”nin
yattigina vurguda bulunmustur. Yine Hz. Isa’nin: “Insan iki efendiye birden
kulluk edemez. Ya paraya kulluk edeceksin ya da Tanr1'ya” seklindeki soz-
lerine deginerek, Tanr1 sevgisi ile para sevgisinin bagdasamayacagina isaret
etmistir.

Para ve faiz konusuna ahlaki acidan da giizel izahlar getiren Bicakei, Hz.
Isa’nin, Luka 6/32-35"de gecen su ifadelerine yer vermistir:

“Eger yalniz sizi sevenleri severseniz, bu size ne 6vgii kazandirir? Giinah-
karlar bile kendilerini sevenleri sever. Size iyilik yapanlara iyilik yaparsaniz,
bu size ne 6vgii kazandirir? Giinahkarlar bile boyle yapar. Geri alacaginizi
umdugunuz kisilere 6diing verirseniz, bu size ne 6vgii kazandirir? Guinah-
karlar bile verdiklerini geri almak kosuluyla giinahkarlara 6diing verirler.
Ama siz diismanlarinizi sevin, iyilik yapin, higbir karsilik beklemeden 6diing
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verin. Alacaginiz 6diil biiytik olacak, Yiiceler Yiicesinin ogullar: olacaksiniz.
Ciinkii O, nankor ve kot kisilere karst iyi ytireklidir...”.

Saymn Bigakg1 ayrica Siileyman’m Ozdeyisleri 3/9; II. Korintliler 9/11-13;
Mezmurlar 15/1-5; Hezekiel 18/7-9, 12-13 ve Vaiz 12/13’ten de alintilar yap-
tiktan sonra “Eger bir kisi faiz altyorsa, her seyi hitkme gotiiren Tanr1 tarafin-
dan yargilanacaktir” diyerek tebligini tamamlamustir.

Sayn Ishak Bigakg¢i'min tebligi dogrultusunda birkag noktaya temas etmek
istiyorum. Bilindigi tizere Hz. Isa Incillerde: “Sanmayin ki ben kutsal yasay1
yikmaya geldim. Yikmaya degil bilakis tamamlamaya geldim”; bir baska yer-
de de: “Ben Israil ogullarmin kaybolan koyunlarmi giitmeye geldim” buyur-
maktadir. Diger taraftan, Kur’an-1 Kerim’de yer alan bir ayette de Hz. Isa’nin:
“Ey Israil ogullar1 bilin ki benden once gonderilen Tevrat't dogrulamak ve
benden sonra gelecek Ahmed isimli el¢iyi miijdelemek tizere size Allah tara-
findan gonderilmis peygamberim” (Saff, 61/6) dedigi belirtilmektedir.

Bu durumda sayin Bigakg1'ya sormak istiyorum, Hz. Isa, Israil ogullarina
gonderilmis bir peygamber midir? Ki biz Miisltimanlar olarak 6yle olduguna
inaniyoruz. Dolayisiyla size gore Hiristiyanlik yeni ve orijinal bir din midir?
Yoksa Yahudiligin devami seklinde ortaya ¢ikmus bir din midir? Ya da Hz.

-----
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SERBEST MUZAKERE

Erol OZVAR

Ben Yusuf Bey’e sormak istiyorum sorumu. Osmanli donemi mahkeme
kayitlarina baktigimiz zaman, mahkeme kayitlarinda pek ¢ok Yahudi'ye, sa-
dece Yahudi'ye degil, Hristiyanlara da belli davalar vesilesiyle rastliyoruz.
Bu ticaret olabiliyor, bugtinkii konumuz olan borg-alacak iliskileri olabiliyor.
Gozlemledigimiz kadariyla Yahudilerin Misltimanlarla hatta kendileriyle
aralarmdaki borg-alacak davalarmda Osmanli ser’iyye mahkemelerine gittik-
lerini anliyoruz. Sorum su ki, Yahudi hukuku agisindan Yahudi tiiccarlarin,
esnaflarin veya siradan vatandasin diger dinlere ait hukuki kontratlari, akit-
leri kullanma serbestligi var mi?

Yusuf BESALEL

Sorunuza verilecek en gtizel cevap, bu konuyu zaten kadilarmn halletmesi.
Yani Salamon Efendiyle bir digerinin aralarinda bir is anlasmasindan miite-
vellit ihtilaf ¢ikmissa, biraz evvel anlattigim gibi Yahudi agisindan bakacak
olursak o tilkelerin yasasi, Yahudilerin de yasasidir. Onun halletmesi gerekir.
Bagka bir dinin i¢tihatlarini kullanmak suretiyle kendileri ne akit, is anlasmasi
yapabilir ne de yargiya varabilir.

Hamdi DONDUREN

Ben katki anlaminda bir seyler sylemek istiyorum. Islam’da riba yasag:
kesinlik kazaninca Allah Restlii veda hutbesinde cahiliyye ribasini tamamen
kaldirmustir. Nerede olmustur bu? Islam tilkesinde, Islam beldesinde Miislii-
manlar arasinda faiz yasaginda stiphe yoktur. Orada yasayan Yahudi ve Hi-
ristiyanlar da buna dahil olmak tizere birbirlerinden faiz alma verme yasak-
lanmus. Fakat darii’l-harb denen gayri miislim tilkede Miisltimanla ehl-i kitap
arasinda, Miisltiman olmayanlar arasinda riba, riba degildir hadisi var. Tabiin
fakihlerin birisi 6zellikle bu hadisi rivayet etmis. Hanefi mezhebi de bu hadisi
esas almistir. Bugtinkti vize, pasaport, oturum veya vatandaslik hakk: alarak
gayri miuslim tilkede yasayan bir Miisliiman, gayri Miislimlerle olan ticaret
iliskilerinde faiz kapsamina da girse, domuz satisindan bir alacak da meyda-
na gelse, bunu alabilir diye iki imam Hanefi mezhebinde fetva vermis. Buna
dayanarak giiniimiizde gayri muslim tilkeye vizeli pasaportla giden, burada
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ticaretle istigal eden birisi, dolayisiyla ehli kitapla ilgili olan kaynaklardan
buna benzer seylerden istifade edebilecegi, faydalanabilecegi kesin. Bununla
ilgili bir on, on bes y1l 6nce Fransa’dan bir telefon geldi. Hocam on sekiz yil-
dir biz buradayiz. Hala ev sahibi olamadik. Buraya Tiirkiye’den gelen isgiler
i¢in, burada ev almak igin faizli cok uygun krediler var. Onlar kendilerine,
ailesine, kizlarma ve ogullarina da ev edindiler. On bes, on sekiz yillik uzun
vadeli ddemelerle ¢ok istifadeli krediler bunlar. Biz hala ev sahibi olamadik
dedi. Simdi de iki ytiz bin franklik bir kredi imkéan: dogdu ev almak igin. Pa-
ris'in uygun bir semtinde, doért katl bir binanin pazarligim yaptim dedi. Ug
kat1 kiraya verdigimiz zaman bir katin1 da kendimiz kullanmak suretiyle kira
vermeden, ti¢ katin kirasi, almis oldugumuz bu krediyi 6deyecek durumda.
Bu kredi yillik bazda ytizde sekiz faiz tizerinden veriliyormus, ytizde ikisini
devlet karsiliyor. Yiizde altisini alan taraf 6demek suretiyle yillara yayilinca
kira 6der gibi 6demiyor ama kiracilarin geliriyle ddeniyor. Burada iki imama
gore cevap verdim ve ondan ¢ikan bir faiz olmadigini séyledim. Buna benzer
Miisltimanin lehine olan bu gibi ticaret islerinde faiz kapsamina giren konu-

larda islam’da kolaylik da verilmistir.
Bir Katilimc1

Tebliglerden dogru mu anladim, bunu teyit etmek icin soruyorum. Bu
yapilan tartismalarda riba ile faizin aslinda farkli seyler olabilecegine iligkin
gorisler de serdediliyor. Sanki tebliglerde de ihtiyag¢ sahibi olan, zorda olan
birisinden kat kat alinan faizle, ticaret benzeri miitalaa edilen, kar diye de gec-
ti hatta bir yerde, 6diing tizerinden alinan kar arasinda bir fark acaba kitab1
mukaddeste de stz konusu mudur?

Yusuf BESALEL

Bunun aslinda hicbir sekilde tatbik edilmemesi gerekiyor. Gordiigiiniiz
gibi tesekkiiriin haricinde faizsiz bor¢ alan kisinin o borcu veren kisiye ce-
sitli misafirperverlik, hediye gibi katkilarda bulunmamas: gerekiyor. Bu iki
tabirin kullanilmasi, bir tanesi yilan 1sir1g1 gibi biittin viicuda yayilan espriyi
anlatmak i¢gin, digeri de gene yaralayici fakat belki sizin dediginiz gibi ticari
anlamda kullanildig: takdirde yasak olan bir sey. Yani ikisi de yasak, ama
bir tanesi digerinden ¢ok daha kétii. Eger bir fakiri ezmeye calisarak siz ona
bir tefeci gibi faizle para veriyorsaniz, bu ¢ok daha biiytik bir gtinah ama bu,

arada bir tolerans oldugu anlamina gelmiyor.



Odiing Para Verme

Sabri ORMAN

Bu Mezmurlardaki yerde yasayacak mi sorusu soruluyor ve yasamayacak
cevabx veriliyor. Buradan biz neyi anlamaliy1z? Yasayacak derken neyi kaste-
diyor? Yasamayacak derken neyi kastediyor?

Yusuf BESALEL

Ben Mezmurlar1 ¢ok iyi taniyorum. Sabah namazlarinda hanimlarin da
uygulayabilecegi... Ctinkii onlar namazdan muaflar. Ev isleriyle ugrasmak
istedikleri takdirde, yapabilecekleri en iyi sey, en kutsal ayeti sabah ve aksam
okumak, bir de Mezmur okumaktir. Mezmurlarin kolaylikla okunmasi i¢in
otuz giinliik bir stireg icerisine yayilmas: miimkiindiir. Kitapta birinci gtinde,
kameri aya gore ayin baslamasindan itibaren birinci giinde, 6rnegin birden
dokuza kadar Mezmur okunur. Mesela ikinci giinde dokuzdan on bese ka-
dar. Cok ilgingtir, on bes numarali Mezmur seytani kovmak icindir. Seytamn
kovmak icin derken 6rnegin bir kisiye cinlerin musallat oldugu anlasildig:
takdirde, nasil ki Kur’an-1 Kerim’de Felak ve Nas surelerine siginmak gerekir,
bu Mezmuru bol bol okumak lazim. Diger okunan o béliimle beraber onu da
okumak lazim. Demek ki bu faiz 6yle seytani bir sey ki o Mezmurun igine gir-
mis. Ve o kisi fiilen yasayabilir, ama ruhen ¢ok biiyiik yara almistir. Yani hele
hele baskasini ezmisse ve onun bedduasini aldiysa vay onun haline. Yani bu
Mezmuru okuyup da tovbe ederek seytanin ona getirecegi belalardan kurtul-
maya calistyor. Bakin nasil értiistiyor bunlar. Yani yasamak var yasamak var.
O kisi bedenen mutlu olabilir gibi goriiniir ama onun ruhu ¢ok muzdariptir.
Ctinkii fakirin ekmegini calmistir. Bu, ticari anlamda yapilmayan bir faiz i¢in
ozellikle s6z konusu. Hz. Davud bu Mezmurlari niye yazmistir? Zebur bizde
aslinda Tevrat'in icinde goriiniir. Yiiz elli kadar beyit vardir. On tanesi bazi
krallar tarafindan yazilmis denilir de Hz. Davud ¢ok biiytik bir sug islemistir.
Tevrat’a gore ¢ok kiymetli bir insandir. On alt1 hanimi olmakla beraber bii-
ytik komutaninin -ki yeni Musevi olmus birisidir- esine goz koymustur. Ve
onu diskalifiye edebilmek icin de cengin en kizgin yerine stiriip onun orada
sehid olmasina sebebiyet vermistir. Fakat basina bin bir ttirlii dert gelmistir.
Ekine kiran gelmis, o hanimindan olan ¢ocugu 6lmdiis ve rezil olmustur. Ve
bu sucu isledikten sonra da tiim Mezmur’larda affin1 diler. Bu seytani his-
lerden kurtulmak igin sadece ve sadece Cenab-1 Allah’in huzurunda secde
ettigine, O'nun nuruna egildigini, ne kadar gtinahkar oldugunu anlatmaya
calisir. Mezmur’larin bizim igin 6zii budur ve kisiler bunlari bilerek veya bil-
meyerek okuduklar: zaman bir yerde kendilerine stirekli olarak bir ila¢ derk
edip ruhlarm yticeltirler.
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Sertbest Miizakere
Ishak BICAKCI

Eger biz sadece bu diinya icin yastyorsak o zaman giinaha devam edelim.
Giinah bizim ruhumuzu oldiiren virtistiir. Yani bizim igin diinyanin sonuy-
la sonuglanmiyor yasam. Biz gelecek diinyaya hazirlaniyoruz. O zaman Al-
lah’in buyruklarindan herhangi birini ¢ignedigimiz zaman ruhsal anlamda
kirleniyor, ruhsal anlamda ¢liiyoruz. Ama gelecekte de 6lii oluyoruz. Bu ytiz-
den o kisi diyor, bu ise devam ederse yasayacak m1? Hayir. Zaten 6ldi, 6liime
dogru yol aliyor.

Bir Katilimc

Ben Ishak Bey ve Yakup Beyi dinledigim zaman ¢ok farkli bir diinyaya
gittim. Yaptigim orta cag okumalari, Roma okumalar1 ve Vatikan, papalik
tizerine yaptigim okumalarda pratik tarihle hi¢ uyumlu olmayan teolojik bir
yorumla karsilagtim. Saym miizakereciler de ifade ettiler. ishak Beyin 6zel-
likle soylemi, gercekten cok etkileyici bir vaaz niteligindeydi. Ama biitiin re-
feranslarini neredeyse eski ahite yonelik olarak verdi. Bunu kilise babalar:
doneminde de gortiyoruz. Ama 11. ve 12. yiizyildan sonra ozellikle Yusuf
Beyle de bunu konustuk, eski ahite olan baglilik gidiyor. Burada paradoksal
bir durum sezinliyorum. Yani Hiristiyan din adamlar, sizi tenzih ediyorum
tabi ki, 6zellikle tarihte 20. ytizyila kadar Vatikan’dan ve ona bagli hiyerarsik
yapilanmadan bahsediyorum, uygun gordiikleri zaman eski ahitle refere edi-
yorlar, ama uygun gormedikleri zaman yeni ahiti refere ediyorlar. Bu korkma
konusundaki yorumunuz nedir? Bu bir. Tkincisi, Hiristiyan din adamlarmin
ozellikle uygulamalarina baktigimiz zaman ve sizin yorumunuzda hep faizle
ilgili bir ahkama bagl olmayan dolayl ¢ikarimlar yaptiginizi gérdiim. Yani
sevimek, Tanr1'y1 sevmek, para sevgisinden iste Augustin’in dedigi gibi uzak
durmak gibi... Bunlar kesinlikle tamam. Ama tabi Hiristiyan ahkamindan
bize bir sey sdylemediniz. Bir baska nokta, mesela biitiin konstillerde asag:
yukari 5. ytizyila kadar din adamlari icin bir tiir yasak olarak degerlendirilir
faiz. Fakat biz diyoruz ki en son 1918’de mesela papalik genelgesiyle faiz ser-
best birakildi. Bu da bir paradoks. Yani Hiristiyan ve Yahudi din adamlarina
sorum su: Bu aciklamalardan, paradoksal tutumlardan sonra Incil’de mese-
la goksel yolculuga cikan bir kisinin seyahati anlatilir ve orada mesela fai-
zin mesru olduguna yonelik ¢ikarimlar da s6z konusudur. Mesela Luka’dan
kaynak verebilirim. Yanlhs da anlamis olabilirim, bunu size bunun i¢in soru-
yorum. Hiristiyan ve Yahudi din adamlarinin kendi dinleriyle olan iliskileri
baglaminda, -bu samimi bir soru patalojik bir saldir1 degil kesinlikle- samimi-
yetlerinin genel bir elestirisi s6z konusu olabilir mi sizce? Yani hem Hiristi-
yan din adamlarinin, hem de 15. ytiizyilda faizli islemlere bulasan, bulasmaya
cevaz veren din adamlarinin? Tesekkiir ederim.



Odiing Para Verme
Ishak BICAKCI

O kadar ¢ok soru var ki bunlara nasil kisa cevap verecegim bilemiyorum.
Ama burada bir sey goziiktii ki olaylara Hiristiyan din adaminin bakisiyla
Miisliiman bir din adaminin bakist arasinda fark var. Dikkat ederseniz ben
konusmamin basinda “Kutsal Kitab'1 biittin olarak goriirtiz. Bu Hiristiyan'm
Kutsal Kitab'idir” dedim Tevrat ve Zebur igin. Allah’in varligini zamana ve
mekana sigdiramryorsan soziinii nasil zamanda degistirebilirsin ki. Allah di-
yelim ki baslangicta bu soziiyle yaratti, diinya var olmadan 6nce bu s6z var-
dir. Bu tigliik konusuna geliyor. U¢ Allah demek degil. Okursaniz Tevrat'i
diyor ki Allah gokleri ve yeri yaratti. Allah'in ruhu sularin tizerinde gezini-
yordu ve Allah dedi: Diinya var olmadan ¢nce kim var? Allah var. Varligiyla,
soziiyle, glictiyle. Tasarlad, sdyledi, soylemedigi hicbir sey var olmadi. Peki
maddeye ol dedi de madde kendisini mi yaratt1? Hayir, kendisinden var olan
gliciiyle onu yaratti. Hiristiyan ilahiyatinda Allah’mn varligi, Allah'mn s6zii,
Allah’in giicti zati sifatlaridir, stibtti sifatlar: degildir. Simdi Incil’den de cok
seyler soyledim herhalde dikkatinizden kagti. Para sevgisinden bahsettim,
sadece giinahkarlar bunu yapar diye, onu verdim. Yine baska bir yerde soyle-
dik, bir de kilise babalarimizin soyledigi 5. yiizyilda bunlar Incil’de, o zaman
dikkat ederseniz burada da seyler var. Ama su var, sekiiler ahlak her seyi
bozdugu gibi Hiristiyanlig1 da bozdu. Biz Kutsal Kitaba gore konusuyoruz.
Hocam ¢ok giizel bir seye degindi biraz énce. Tamam etmeye geldim diyor,
daha ilerisine. Onun igin katletmek, bir madde halinde. Mesela diyelim ki bir
bahge var, ¢gicek koparmayiniz diyor degil mi? Orada amag o bahgeyi koru-
mak mu1 yoksa ¢igegi koparmamak mi1? Ben cigegi koparmiyorum ama ¢opii-
mii atiyorum o bahgeye. Isi daha derinlemesine, daha ileri ve ruhsal boyuta
tasidi. Yasamun icinden alip yiiregin igine koydu. Bunun i¢in mabede girdigi
zaman orada, zaman kisitli oldugu i¢in deginemiyoruz, ilk Yerusalim’e geldi,
mabede girdi, orada masalarda para degistiren insanlar vardi. Ctinkii baska
sehirlerden, memleketlerden gelmislerdi. Mecburdu orada onlar. Ama orada-
ki gorevliler ne yapiyordu? Eksigine bozuyorlardi. Mesela oradaki din adam-
lar1 gelen kurbanlara bir kusur buluyordu ki mabedin icinden alsin, disaridan
getirmesin diye. O zaman Isa-Mesih dedi ki, benim evim dua eviyken siz onu
haydut evine cevirdiniz.

Yunus Vehbi YAVUZ

ishak bey ve Yusuf bey Hocalarimiza tesekkiir ediyoruz. Faizi kendi din-
leri agisindan ¢ok gtizel bir sekilde izah ettiler. Ishak Bey bazi nasihatlerde
bulundu. O nasihatlerde zaten birlesiyoruz. Kendilerine tesekkiir ediyoruz.
Bizim bu toplantimizin amaci da faizle miicadele etmektir. Acaba, Yahudi-
lik’te ve Hiristiyanlik’ta veya her iki diinyada faizle miicadele eden bir miies-
sese var mudir? Veya boyle bir tesebbiis, gayret var midir?
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Sertbest Miizakere

Yusuf BESALEL

Biraz evvel miiteaddid defalar takas odas: anlamina gelen bir miiesse-
seden bahsettim. Bu miiesseseye ultra-ortodoks dedigimiz Amerika’da ve
Israil’de bulunan koktendinciler hararetle sarilmistir. Sukuka benzeyen ha-
vuzlar s6z konusu. Orada bu ultra-ortodokslarin iiretmis olduklar1 mesela
kimyevi maddeler, elmas, silah gibi seylerden hatta bazen bankerlikten elde
edilen rantlarin olustugu havuzda, bu bankalara giden ultra-ortodoks kisiler
yararlanabilir. Kar ortagt olur. Yani para kazanmazsa o da kazanmaz, kaza-
nirsa o da kazanir, banka batarsa o da batar. Devlet destegi yoktur. Bu Isra-
iI'de de mevcuttur. Bu insanlar sadece bu bankalara gidiyorlar ve bu sekilde
faiz yasagim ¢ignemedikleri diisiincesiyle kendilerini 6zgiir hissediyorlar.
Ama bu mekanizma nasil galisiyor? Burada bir kardesimiz var, bunun pesi-
ne distiiler. Bunu ben inceleyecegim, miimkiinse Israil'deki arkadaglardan
bilgi almak suretiyle bu bankalarin 6zii hakkinda bilgi almaya calisacagim.
Benim ilave etmek istedigim bir sey daha var. Faiz aslinda iyi gitmeyen bir
ekonominin i¢inden ¢ikan bir seytandir. Eger o ekonomi ahlakli bir sekilde ve
miinhasiran tiretime yonelik olursa, bu basini kaldiramaz. Eger o ekonomide
kacak varsa, ahlaksizlik varsa, hangi tilkede olursa olsun onu desteklemek
i¢in bu miiesseseyi devreye sokmak lazim ve o burada séylendigi gibi isi dii-
zeltecegine git gide daha berbat hale getiren bir unsur. Dolayisiyla yalniz bu
bankalarla degil, bu miiesseselerle degil, ekonominin kendisini 1slah etmekle
baglamak lazim. Ornek olarak Japonya’y1 Israil’i verebilirim. Israil'de ytiz-
de yedi ytiz enflasyon vardi, bunu durdurdular, ytizde sifir oldu. Paraniz
bankaya koyarsaniz sene sonunda bir de depozito aliyorlar. Herkes {iretici,
herkes galisiyor ve bu miiesseseden istifade etmeyi bile diistinmiiyorlar. Do-
layisiyla otomatikman devreden ¢ikiyor. Ama bankalar insaatgilara kredi igin
yiizde iki, iki buguk faiz kaydiyla kredi verebiliyorlar. Ama bunun haricinde
bu kullanilmiyor. Demek oluyor ki ekonomi diizelirse zaten bu da bagini top-
ragin altina sokacak. Oradan baslamak lazim diye sahsi diistincem boyledir.
Tesekkiir ediyorum.

Ishak BICAKCI

Insanin en zor imana gelen yonu hangisiymis biliyor musunuz? En zor
imana gelen yonii cebi. Oray: diistintiyor ve dolayisiyla da o nefs denen sey,
bizi ¢ok zorluyor. Bir benzetmeyle ne demek istedigimi anlatacagim. Biz Pat-
rikhane olarak vaazlarda olsun kiliselerde olsun bir stirti 6nerilerde bulu-
nuyoruz. Ama sekiiler ahlak her seyi bozdu. Vaftizde vaftizin anlam1 suya
batirmaktir. Vaftiz hem bir olimii hem bir dirilisi, dogumu simgeler. Soyle
soylemisler nefsi, yani 4demi tabiat1 6ldirmek icin, &demi 6zelliklerimizi,
cikarlarimizi suya batirdik. Ama ¢ok iyi ytizmeyi biliyor demisler. Bir tiirli
ontine gecemiyoruz ki kimse dinlemiyor bizi. Tesekkiir ederim.
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KUR’AN VE SUNNET ACISINDAN FAiZ
(CAHILIYE VE ASR-1 SAADET-RIBA)

Prof. Dr. Servet BAYINDIR*®

GIRIS

Faiz ge¢miste oldugu gibi giintimiizde de giincelligini korumaktadir. Zira
halihazirda hem iktisadi ve finansal hayatin énemli unsurlarmdan birini olus-
turmakta hem de tanimi, muhtevasi, gesitleri, iktisadi ve sosyal hayata olan
etkisi, dini, hukuki ve ahlaki niteligi bakimindan farkl bilim dallarmin giin-
demini mesgul etmektedir. Faizcilik Islam 6ncesi din ve diisiince sistemlerin-
de oldugu gibi islam’da da mesru goriilmeyen, kagimlmasi, uzak durulmasi
talep edilen bir davrarus bicimidir. Kur’an ve Stinnette faizin karsilig1 olan
riba kelimesi ¢ok farkli kalip ve anlamlarda geger. Bu kullanimlardan yola ¢1-
kilarak Islam ilim tarihinde faiz teorileri olusmus, faizle ilgili oldukca zengin
bir birikim ortaya konulmustur. Iste bu metinde ribanin Kur’anda ve Siinnet-
te ele alinis bicimini, ona ne gibi anlamlarin ytiklendigini ve tarihi stiregte ko-
nunun ¢oziimlenmesine iliskin ileri siirtilen goriisler tizerinde durulacaktir.
Mesele bir teblige sigdirilamayacak kadar ¢ok ve degisik boyutlara haizdir.
Biz ilgili nasslar ve yorumlardan hareketle faizin 6zellikle giintimiizde tar-
tisilan noktalarina odaklanmaya calisacagiz. Bu minvalde ribanin Kur’an ve
Stinnette gectigi anlamlar, ribaya konu mallar, ribanin diger birtakim varlik
transfer yontemleri ile birlestigi ve ayristig1 noktalar kisaca ele alinip cagimiz-
da riba yasaginin esnetilmesine yol agici nitelikte gordiigtimiiz baz1 diisiin-
celere elestiriler getirecegiz. Son olarak genelde tiim bilim dallar1 6zelde ise
fikihtaki riba taniminin Kur’an ve Stinnetteki ribay1 tam olarak karsilamadig:
ve mevcut riba uygulamalarinin dikkatlerden kagmasina yol actig1 diistince-
sinden hareketle yeni bir riba tanimu teklifinde bulunacagiz.
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Prof. Dr. Servet BAYINDIR

KUR’AN’DA RiBA
Riba Kelimesinin Kur’andaki Kullanim1

Faizin Arapca karsilig1 Riba (L) dir. Riba (L) birinci babdan, illetli-nakis,
sonu “vav=3" ile biten, gegissiz (lazim) bir fiil olan “ s < s- "« ,” kokiinden
isimdir. Kelime “L.” seklinde “elif” ile yazilsa da genel kanaate gore elif-i
maksure “vav”dan bedeldir. Bu kokten kelimeler Kur'an'da farkli kaliplar
halinde on iki surede, on bes ayette, on dokuz kez geger. Kelime genelde
tgli (stilasi) kalipta gegissiz (lazim), ti¢ yerde dortlii (stilasi mezid) kalipta
gecisli (miiteaddi)dir. Siilasi miicerred birinci babdan iki kez mazi miifred
miiennes gaib kipinde “rabet= "< ;”*? iki kez muzari miifred miizekker gaib
kipinde “yerba= “ s "4 ; bir kez nekre “riben= “L.,"#*' , yedi kez marife “er-
riba= "Ll 72 ve iki kez de “rabvetin= "3 ,”** seklinde toplam on kez camid
isim olarak, biri miifred miizekker digeri miifred miiennes olmak tizere
“rabiyen= “l "4 ve rabiyeten= “4x) "4 geklinde iki kez ismi fail, bir kez
de erba= “»,"** seklinde ismi tafdil kalibinda tiiremis isim halinde geger.
Kelime stilasi mezid kaliplardan ise “ifa’l” ve “tefi’l” olmak tizere iki babdan
gelmistir. ifa’l babindan kullanimi bir kez “yurbi= “ 2:"*? , tefi’l babindan ise
biri tesniye miizekker mazi gaib “rabbeyani= “ts,”4%, biri de muzari birincil
sahis cogul kalipta “nurabbi= i _<"** olmak tizere iki kezdir.

Riba () kok itibariyle sozliikte “artma, gogalma, fazlalasma (ziyade), bii-
yiime, sisme, gelisme (niimuv), yiikselme (uluv, irtifa)” manalarma gelir.**
Fikihta riba icin 1stilahi olarak farkl tarifler yapilmistir. Kur’anda riba kelime-
si, yukarida gectigi tizere, mazi ve muzari fiiller, camid ve miistak (tiiremis)
isimler halinde farkli kaliplarda gegmektedir. Ribanin tanimi yapilirken bu
kaliplarin dikkate alinmasimin énemli oldugu kanaatindeyiz.

"o 77

Fiil kalibinda stilasi mazi kipinde “<:)” icine isleyen suyun etkisiyle
topragin kabarmasi, sismesi; siilasi muzari kipinde “ »_2 ” bir malin, varligin
artmasi, ¢ogalmasi, “¥" bir varligi arttirma, ¢ogaltma manasinda; siilasi

419 Hacc, 22/5; Fussilet, 41/39.

420 Rum, 30/39.

1 Rum, 30/39.

422 Bakara, 2/275, 276, 278; Al-i imran, 3/130; Nisa, 4/161.

423 Bakara, 2/265; Miiminun, 23/50.

4 Ra’d, 13/17.

425 Hakka, 69/10.

426 Nahl, 16/92.

427 Bakara, 2/726.

428 fsra, 17/24.

42 Suara, 26/18.

40 Firfizabadi, Muhammed b. Ibrahim es-Sirazi, el-Kamftsu’l-muhit, Beyrut 1981, “r-b-v” md., I, 1659; Ib-
nii’l-Manzir, Lisanu’l-arab, “r-b-v’ md., XIV, 305.
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mezid mazi “¢&)” ve muzari “ =" kipinde ise gocugu bakip, besleyip
biiytitmek, gelistirmek anlamindadir. Ttiremis (mtistak) isim olarak biri eril
ism-i fail “k))” sel suyu tizerinde biriken, yiikselen/artan koptik, biri disil
ism-i fail “4x) " gittikce artan gii¢, kuvvet; biri de ism-i tafdil kalibinda “,"
say1 veya mal bakimindan bir baskasina gore daha fazla, daha tistiin olma

manasindadir. Camid isim olarak biri nekre “35.” tepe, yiiksek yer; biri de
nekre “L” ve marife “L_I"#! seklinde artik mal, fazla mal anlaminda gelmistir.

fktisadi anlamda ribadan bahseden ayetlerde kelime fiil olarak “ " ve
“ =" seklinde muzari, fiilin konusu, mefulu durumunda ise “LJ” ve “L_I”
seklinde nekre ve marife isim olarak gelmistir. Tariflerde fiile degil de daha
cok isme odaklanilmis ve tarifler genelde isim merkezli yapilmustir. Oysa ri-
banin fiil yoniine odaklanilmas1 durumunda farkl: tarifler s6z konusu olabi-
lirdi. Nitekim marife seklinde gelen “L!” nmin somut bir varligin (fazlaligin)
ismi olmasinin yaninda iktisadi nitelikli bir eylemin, faaliyetin, islemin, varlik
transfer yonteminin ismi, yani fiil kokiinden tiiremis mastar isim olduguna
dair gortisler de vardir. Hanefi fakihlerinden Ibni Niiceym*? ve Ibnii’1-Hii-
mam** Bakara suresi 275. ayette alim satimla mukayese edilip haram kilindig:
bildirilen “L!”"nin “mastar” kipinde “artirma, ziyadelestirme eylemi/islemi”
anlaminda oldugunu belirtirler. Rum 39. ayetteki “ b &e &5 53 “ kullanimin-
da “A&Vin, “Jxé & tislediginiz, yaptigimiz” manasinda, dolaysiyla ayetin “riba
ozelligine sahip eylemi, islemi yaptiginiz, islediginiz...” seklinde anlasilabi-
lecegine dair goriisler mevcuttur.®** Bu ayrintiya girilmesinin sebebi, ribanin
sadece isim odakl1 yaklasilip bir fazlalik, hasilat olarak algilanmamasi, haksiz
fazlalik yoniine ek olarak fiil tarafi da dikkate alinarak bu fazlaligi dogrucu
islem, eylem bicimi olarak diistintilmesinin énemine dair kanaatimizdir.

Ribanin tepe, yiikseklik, gii¢ ve kuvvet bakimindan uistiinliik, fazlalik ve
¢ocugun biiytitiilmesi anlamlarindaki kullanimi konumuzla dogrudan degil
dolayl olarak iligkilidir. Makalenin hacmini dikkate alarak riba meselesi ile
dogrudan ilintili olan, diger bir ifadeyle, ribanin Kur’an’da maldaki fazlalik
yahut fazlalastirma eylemi anlamuyla gectigi ayetleri tefsir ustiliinde yaygin
olarak kabul edilen niizul sirasina gore*® verip ayrintiya gececegiz.

By W nim camid’lik 6zelligine ek olarak “ziyadelestirmek™ anlaminda mastar isim oldugu goriisii de vardir ki
ileride iizerinde ayrintili olarak duracagiz.

2 Tbni Niiceym, Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed Misri Hanefi, el-Bahrii’r-raik serhu Kenzi’d-dekaik,
y. ve t.y., VI, 210.

43 [bnu’l-Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid, Serhu Fethi’l-kadir, 2. Basim, Beyrut: Daru’l-fikr, t.
y., VI, 146-147.

4% Muhammed Tahir b. Agar, Tefsiru’t-tenviru ve’t-tahriru, ngr: Daru Tun@siyye, Tunus, 1984, XXI,107; Refik
Yunus el-Misri, el-Cami fi ustli’r-riba, Dimask-Beyrut, 1991, s. 29; Abdulazim Celal Ebu Zeyd, Fikhu’r-riba,
Beyrut: Miiessesetiir'r-risale, 2004, s. 69.

435 Muhammed Abdullah Diraz, er-Riba fi nazari’l-kantini’l-islami, t.ve y.y., s. 10,11; el-Misri, s. 27,28.
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Ribanin Kur’an’da Tktisadi Anlamda Gegtigi Ayetler

1) 3l d Ak G5t 885 e 081 Loy 00 e 1535 08 A 01l 315 L (e 81 s
L:J J./ ) é;

“Insanlarmn mallar1 icinde artmast icin (faizli isleme konu ederek) verdi-

giniz mal Allah katinda artmaz. Allah’in rizasini isteyerek verdiginiz zekata
gelince; iste asil onlardir (mallarini ve sevaplarini) kat kat artiranlar.”+%

2) &5l 280 a1 58 5 e s Talazal G0 1B Y il Gl @ G

“Ey iman edenler! Kat kat katlanip artma mahiyetine sahip olan faizi ye-
meyin. Allah’tan sakinin ki kurtulusa eresiniz.”*”

3) Ll e 2o (IS W 15 il (1 1530 15 4 158 385 50 22415

“(O Yahudiler) Kendilerine yasak edildigi halde faiz alirlar ve boylece in-
sanlarin mallarini batil yollarla yerler. Onlarin kafir olanlarina acikli bir azap
hazirlamigizdar.” 438

4) Qo gl L) 118 430, s Gl o LGN ARG (o3 2500 LS W1 50 Y G50 R0 ol
38 e gy @ 3505 Calis e Al A8 435 G e 3a 5215 (28 U3 25a 5 sl a0 a5 45
O L 2b SN Glalal

“Faiz yiyenler, seytanin aklini ¢eldigi kimsenin tavrindan farkli tavir gos-
termezler. Bu tavir onlarin “Alim-satim islemi, tipki faizli islem gibidir.” de-
meleridir. Allah, alim-satim islemini helal, faiz islemini haram kilmigtir. Kime
Rabbinden bir 6giit ulasir da faizli islemi terk ederse, 6nceden yaptiklari ken-
dine kalir. Onun isi Allah’a aittir. Kim de bu yapmaya devam ederse, onlar
cehennem ahalisidir, orada 6liimsiiz olarak kalacaklardir.” ¥

5) adl JE I8 and ¥ a5 culaZall 505 LA A (388

“ Allah, faizi eritir/ mahveder, sadakalari ise artirir/ bereketlendirir. Allah,
ayetleri gormezlik eden suglularin higbirini sevmez.”

6)) o s 15 1l A1 B8 Cptada A B U (e 5 L 15505 ) V1 1stal Gl Al G
|sba G55 50k M B5L 550 53 IS G 5 {5l W5 & 5l 2805 (' K08 28 (5 4l 55
(5) “Ey iman edenler! Allah’tan korkun! O'na gercekten iman ediyorsaniz,
kalan faiz alacaklarmmizdan vazgegin!” . “Eger vazge¢mezseniz, Allah ve El-

6 Raim, 30/ 39.

47 Al-i Imrén, 3/130.
4% Nisa, 4/161.

439 Bakara, 2/ 275.
440 Bakara, 2/ 276.
41 Bakara, 2/ 278.
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cisi ile savasmakta oldugunuzu bilin. Eger tevbe ederseniz, ana mallarmiz
sizindir; boylece ne haksizlik edersiniz ne de haksizliga ugrarsiniz” *2 “Borg-
lu darlik iginde ise, rahata gikincaya kadar beklemek gerekir. Alacaginiz sa-
dakaya/zekata saymaniz, sizin i¢in daha hayirlidir. Bunu bir bilseydiniz!” 4

Kaynaklarda ribaya dair baslica meseleler, hangi tiir mallarin ribaya konu
olacagi, ribanin iligkilendirildigi diger mal nakil yontemleriyle mukayesesi,
ribanin yasaklanma stireci, yasaklandig; ileri siirtilen ribanin mahiyeti ve ri-
ba’nin tarifi vb. seklinde siralanabilir. Ribanin mahiyeti ile ise ribanin asgari
orani, baska bir ifade ile, basit ribanin mi1 yoksa bilesik (miirekkep) ribanin
mi yasaklandigy; tiiketim kredisinden alinanin mu1 yoksa tiretim kredisinden
alinanin mu yasaklandig1 ve son olarak nesie ribasinin mi1 yoksa fazlalik ri-
basmin mi1 haram kilindig1 seklinde tartismalar kastedilmektedir. Yukaridaki
ayetlerden riba hakkindaki bu ve benzeri bir¢cok meselenin izahina yardimci
olacak isaret ve ipuclarin1 bulmak miimkiindiir. Iste biz de ilgili ayetlerden
hareketle bahsedilen meselelere iliskin tespitlerde bulunmaya ve konuya ilis-
kin serdedilmis goriisleri sunmaya galisacagiz.

Ayetlerden Hareketle Ribaya iliskin Ulagilan Baz1 Sonuglar
1. Riba Konusu Mallar

lgili literattirde tizerinde en fazla durulan meselelerden biri ribaya hangi
tiir seylerin konu edile(bile)cegidir. Oncelikle su hususu vurgulayalim ki 6n-
ceden dogmus, bor¢lunun zimmetinde istikrara kazanmuis bir borcun vadesi
geldiginde siirenin uzatilip borcun artirilmasindan ibaret ribada bu mal ko-
nusu fazla 6nem arz etmez. Zira bir borg tahakkuk etmisse kaynagi ne olursa
olsun artik o zimmette sabit olan misli bir mala déntismiis demektir. Asil tar-
tisma konusu olan husus ribali bir sozlesmeye, isleme baslangic asamasinda
hangi tiir mallarin konu olacagidir. Ilgili ayetler ve hadislerin genelinde ilkten
riba ile baslatilan islemlerin 6n planda tutulmustur. Bu acidan bakildiginda
ayetlerin hemen ttimiinde ribaya “malin” konu edildigi, ancak bunun her-
hangi bir mal olmay1p sadaka, zekat, bey’ ve en genis anlamryla deyn’e konu
olabilen (Rum, 39; Bakara, 275; Bakara, 280), artmas1 amacryla baskasimin mal
i¢ine konulup belli bir siire sonra misli ve fazlasz ile birlikte geri talep edilebi-
len (Rum, 39), katlar1 halinde oransal sekilde artan (Rum, 39; Al-i Imran, 160),
alinip yeme veya baska yollarla tiiketilen (Ali Imran, 130; Nisa, 160; Bakara,
275), artip azalma ozelligine sahip (Bakara, 276), bakiyeyi, fazlalig1 olustu-
rabilen (Bakara, 278), bir iktisadi islemde sermaye olabilen (Bakara, 279) vb.
nitelikleri kendisinde barmndiran tiirden mal oldugu anlasilir. Iste bu noktada
riba konusu mallara iliskin illet tartismalarinin gereklilik derecesi giindeme
gelir.

442 Bakara, 2/ 279.
3 Bakara, 2/ 280.
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Fukahanin deyn ribas1 disindaki muamelelere iliskin olarak ribevi mal-
lar hakkindaki goriisleri incelendiginde, Safii ve Malikilere gore parasal nite-
likli olan altin ve giimiisle gida maddesi** cinsinden mallar, Hanefilere gore
miktar1 tart1 ve hacim olgtisti birimi ile belirlenen mallar kendi cinsleri ile
degistirilmesi durumunda riba cereyan eder. Zahirilerin ise bunlar1 hadiste
gecen alt1 mal ile sinirladiklar: bildirilir. Hanbelilerinki ise Hanefilerle biiytik
oranda paralellik arz eder. Dolaysiyla Safii ve Malikiler agisindan, bahsedilen
ozelliklere sahip olmayan mallar riba kapsami disinda kalir. Ornegin demir,
bakir, nikel gibi altin ve gtimiis disindaki metaller, petrol {irtinleri ve gaz gibi
stvl madenler, ¢imento, kire¢ vb. mallarla yapilacak faizcilik teorik olarak
yasak kapsamina girmez. Cergeveyi en genis tutan Hanefiler zaviyesinden
de miktar1 say1 ve uzunluk 6lctisti birimi ile belirlenen mallar kapsam disin-
da kalir. Ancak tarihte konuyu daha farkli bakisla ele alan ve meseleyi bizce
daha makul ve daha kolay anlagilir sekilde ortaya koyanlar da olmustur. Or-
negin Said b. Ciibeyr (94/713) *°, Hasan el-Basri (110/728) *¢, Ebti Bekr el-E-
samm (200/816)*” gibi tabitin déneminin ¢énde gelen fakihlerine gére menfaat
birlikteligi ve (hatta) yakinlig1 bulunan biuitiin mallarda faiz s6z konusu ola-
bilir. Muhammed b. Sirin’e (110/729) gore asil olan cinsteki birliktir; malin
tirit onemli degildir*®. Rebia b. Ebi Abdirrahman (136/753) ise ribevi malda
zekata konu olma kriterini esas almistir*’. Ona gore kisiyi zekatla miikellef
kilan biittin mallar cinsleri ile degistirilirken denklige dikkat edilmediginde
faiz meydana gelir. Bu konuda kapsami en genis tutanlardan biri de kendisi
bir Maliki fakihi olan Ibniil Macistin (212/827) dur. Ona gore mali, iktisadi
degeri olan biitiin mallarda kurala aykir1 davranilmas: durumunda faiz ger-
ceklesebilir*’. Bu yaklasimlarin temelinde ayetlerde isaret edilen mallardaki
niteligin etkili oldugu kanaatindeyiz.

Isimleri zikredilen erken dénem fukahasi faize konu mallar1 belli seylerle
sinirlandirmamuis, insanlarin faiz eylemini gerceklestirebilecekleri, faize alet
edilebilecek biitiin seyleri ribevi mallar kapsaminda degerlendirmislerdir.
Kur’anda ribadan bahsedilirken dogrudan herhangi bir mal cinsine atifta bu-
lunulmaz. isleme konu mali ifade etmek iizere genelde ismi mevsul “ma: " #!

44 Malikilere gore stoklanabilme 6zelligine sahip olan...

45 el-Maverdi, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, el-Havi’l-kebir hiive Serhu Muhtasari’l-Miizeni, (thk.
ve talik Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdiilmevcud), Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994/1414,
VI, 96.

46 Maverdi, el-Havi’l-kebir, VI, 96-98; en-Nevevi, Ebil Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri, el-Mecmu’
serhi’l-mithezzeb 1i’-Sirazi, Beyrut: Darii’l-Fikr, t.y., IX, 401,403.

47 Nevevi, el-Mecmu, IX, 402

448 Maverdi, el-Havi’l-kebir, VI, 96.

4“9 Nevevi, el-Mecmu, X, 402.

0 fbni Riisd, Bidayetii’l-miictehid, IV, 406; ayrmtili bilgi i¢in bk., Ertiirk, Kiibra, Fikihta Faize Konu Mallar,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Unv. S.B.E., Istanbul 2018, s. 52-59.

41 Bakara, 2/278; Rum, 30/39.
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, malin cogulu “J\s«l” #2 ve bu ikisine riicu eden zamirler*® kullanilir. Cogul
haldeki “emval” ve ismi mevsul “W” ve dolaysiyla onlara raci zamirler (4'm
lafiz olduklarindan) 6zel bir sinirlama olmadikga her tiilii mali icine alirlar.
Nitekim Kur'an'da “dw” ve “disI” kokiinden kelimeler diinyalik her tiirli
mal, serveti ifade i¢in kullanilmigtir®®, ﬂgili ayetlerde bu kullanimlarla isa-
ret edilenler insanlarin iktisadi anlamda faydalanmak icin sahiplenmeyi arzu
edecekleri, zimmette sabit olabilen, miitekavvim, menkul ve misli nitelikli
tiim mallar1 kapsar. Gayrimenkul ve kiyemi mallar yukaridaki niteliklerin
bir kismini barindirmadig ve dolaysiyla kendileriyle faizcilik yapilamayaca-
gindan riba konusu mallar kapsami disinda kalirlar. Buradan hareketle soyle
bir hiikme varmak mumkiindir: Bir mal iktisadi degere sahip ve standart
nitelikli ise, baska bir ifade ile, bir tarafin miilkiyetinden koparilip baskasinin
mal varlig1 i¢ine konulabiliyor, o mal ile karistirilip isletilebiliyor, vade geldi-
ginde nisbi sekildeki fazlasi ile birlikte geri talep edilebiliyor, 6den(e)memesi
durumunda zimmette sabit kiliip daha sonra tahsil edilebiliyorsa, bu mal
ribaya konu olabilir. Kisacast bu 6zelliklere haiz olan mal, misli miitekavvim
ve menkul maldir. ileride goriilecegi tizere, fikihta riba konusu mallar alti mal
hadisinden hareketle izaha calisilmistir. Once hadiste zikredilen alt1 mal te-
mele yerlestirilmis (makis aleyh), kiyasi kabul etmeyenler sadece bu alt1 mal-
da, kiyas: kabul edenler ise altt mal icin belirlenen illetleri barimndiran diger
mallarda ribanin s6z konusu olacagini ileri stirmiislerdir. Bu durum ribevi
mallarda kapsam daralmasina, baska bir ifade ile, ribacilik yapilabilecek bazi
mallarin yasak kapsami disinda kalmasina zemin olusturmustur. Dolaysiyla
illet tartismalari ile ulasilmak istenen sonuglar aslinda ayetlerde miindemic
olmasina ragmen hem zaman ve emek kayb1 olmus ve hem de faizcilik yap-
mak isteyenlerin istismar edebilecekleri acik alan kalmuistir.

2. Ribanin Diger Bir Kisim Mal Nakil Yontemleriyle Mukayesesi

Ayetler incelendiginde “riba” kelimesinin hem bir fazlalik hem de bir tiir
karsiliklt mal aktarimi, mal miibadelesi yontemi manasinda oldugu anlasilir.
Genelde fazlalia odaklanildigindan kelimenin eylemsel anlami gozlerden
ka¢mistir. Mal miibadelesi ise hitkmii agisindan mesru ve gayri mesru, do-
gas1/yapist itibariyle de bedelli ve bedelsiz olabilir. Riba ilgili ayetlerde hem
bedelsiz hem de bedelli mal transfer yontemlerinden bir kac1 ile mukayeseli
sekilde ortaya konulmustur. Bu mukayeselerden, ribanin fazlalik niteliginde-
ki isim olma o6zelligine ek olarak bir kisim ¢zellikleri ile diger yontemlerden
ayrilan, nev-i sahsina miinhasir, gayri mesru nitelikli bir mal transfer yonte-
mi oldugu sonucu ¢ikar. Riba ile mukayeseli olarak zikredilen bedelsiz mal

42 Bakara, 2/ 279; Nisa, 4/ 161; Rum, 30/39.
453 Bakara, 2/280.
44 Bk., Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres, “el-mal” md., Kahire, 1996, s. 778-779.
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transfer yontemlerinden sadaka/zekat ve karz konusuna kisaca temas edip
daha sonra bedelli mal transfer yontemi olan bey” ile ribanin karsilastirmasin

yapacagiz.
3. Riba ile Sadaka/Zekatin Mukayesesi

Ribay1 yasaklayan ayetlerin 6nemli bir béliimii Bakara suresinde yer alir.
Bu ayetlerden once ise sadakanin énemi vurgulanip tesvik edilir*®. Maldan
karsiliksiz sekilde hak sahiplerine vermeyi ifade eden sadaka Bakara suresi-
nin 276. ayeti ile RGm suresinin 39. ayetinde riba ile irtibatl sekilde gecer. S6z
konusu ayetlerin ilkinde “ribaya verilen maldan elde edilen gelirin mahve-
dilip sadakalarin bereketlendirilecegi” vurgulanir; digerinde ise “insanlarin
mallar1 icerisinde artsin diye faize verilen malin Allah katinda artmayacagy,
Allah’in rizas1 gozetilerek verilen sadakanin ise kat kat artacagi” belirtilir.
Ayetlerde sadaka ile ribanin benzer ve farkli yonlere sahip iki ayr1 kavram
ve uygulama olduguna isaret vardir. Islemin belli bir mal tizerinde yapili-
yor olmasi ve malin miilkiyetinin bir taraftan digerine aktarilmasi 6zelligi her
iki islemdeki benzer yonlerdir. Farkli olan ise, malin sadakada geri alinma-
mak (bedelsiz: kazang amaci giidiilmeyen), ribada ise fazlasiyla geri alinmak
(bedelli: kazan¢ maksatli) tizere baskasina temlikinin s6z konusu olmasidir.
Burada ayetlerin metni ve siyak- sibakindan ribaya konu olabilen mallarin
sadaka ve zekata da konu oldugu anlasilmaktadir. Sadakaya konu olabilen
mallarin kapsamu ise fikihta oldukga genistir. Muhtemelen bu durumu dikka-
te alarak Rebia b. Ebi Abdirrahmaén, riba konusu mallarin zekata konu mallar
oldugunu ileri stirmuigttir*®.

4. Riba ile Karzin Mukayesesi:

Riba ile irtibatlandirilan kavramlardan biri karzdir. Ayetlerde riba ile ge-
nel anlamda deyn 6zel anlamda karz arasinda iliski kurulmustur. Ilgili ayet-
lerdeki “eger tovbe ederseniz ana mallariniz sizindir” *7, “eger bor¢lu darlik
(o==) icinde ise ona stire taniyin; eger bunu sadaka sayarsaniz sizin igin daha
hayirhidir” #8 ifadeleri karsilikli borg-alacak iliskisinden bahsedildigini goste-
rir. Zira “rutis” (b30) “re’s” (w)in; emval” (Js4l) “mal” (Jw)mn cogulu olup te-
kili re’sii’l-mal” ( Jwll (i) dir. Re’sii’'l-mal’in Tiirkge’deki karsilig1 “sermaye”-
dir. Sermaye ise (karsilikli iktisadi iliskilerde) gelir elde etmek {izere bir is ya
da ortakliga konan para ya da mala denir*’. Kur’an’da ribadan bahsederken

455 Bk. Bakara, 2/ 261-274.

46 Nevevi, el-Mecmu’, IX, 402.
47 Bakara, 2/ 279.

458 Bakara, 2/ 280.

49 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul 1998, “sermaye” md. s. 404; Biiyiik Larousse,
“sermaye”’md., XVII, 10372.
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“ana mallarmiz sizindir” ** ifadesi sermayedar ile kars: tarafin, bayi’-miiste-
ri iliskisi icerisinde degil, taraflardan birisinin sermayesini artirmaya yone-
lik bir tesebbiistin, kredi iliskisinin icerisinde olduklarmi gosterir. Zira satict
alim-satim sonucunda sermayesini degil malinin bedelini talep eder. Ram
39. ayetteki “insanlarin mallar1 igerisinde artsin diye ribaya verdiginiz mallar
Allah katinda artmaz” ifadesi bu iliskinin bir alim-satim iliskisi olmadiginm
gosterir. “Eger borglu darlik iginde ise...” ayetinde*” “el-‘usr” (L==l) kavranmu
gecmektedir. ‘Usr, “asera” (u~<) fiilinin mastar1 olup ismi faili “mu’sir” (=)
dir. Mu’sir; bu kullanimda, borcunu 6demekte giicliik geken kisiye denir*?.
Dolayisiyla ayetlerdeki “re’sti'l-mal” ve ‘usr kavramlari riba konusu malin
kars: tarafin elinde borg olarak bulundugunu gosterir. Borg ise karz/6diing,
alim-satim, tazminat, mehir veya hizmet s6zlesmesi gibi bor¢ doguran sebep-
lerden biri ile meydana gelir ki ribaya bunlardan en ¢ok alet edilen karzdir.

Karz (u=_d) sozliikte “kesmek, parcalamak, mislini geri almak tizere mali
baskasina vermek, yol almak, bir yeri caprazlama gegmek” anlamlarina ge-
lir*®®, Terim olarak karz; “bir kimseye faydalanmak ve mislini iade etmek tize-
re bir mali verme” iglemine denir*®. Bu kokten kelimeler Kur’an-1 Kerim’'de
farkl kaliplarda (isim, fiil (mazi, muzari, emir)) yedi ayette on ii¢ kez gecer*®.

Borg alinan mal tiiketilip yerine misli verileceginden ve misliyle geri veril-
me kendilerinde miimkiin olmadigindan kiyemi mallar karza konu olamaz-
lar. ¢ Dolayisiyla karz miktar: tartma, 6lgme, sayma veya baska yontemlerle
belirlenebilen misli/standart mallarda gerceklesir. *” Bu mallarin birim 61-
cekleri arasinda bir deger (kiymet) farki bulunmadigindan birinin yerini aymn
cinsten bir digeri alabilir. Béylece 6diing alan bu mal tiiketir ve daha sonra
alacakliya dengini iade eder. Odiing islemi tarihte daha ¢ok altin ve giimiis
gibi paralar ile bugday, arpa, hurma ve tuz gibi misli mallar tizerinden ger-
ceklestirilmistir. Hz. Peygamber ve ondan 6nceki donemlerde altin, giimiis
gibi madeni paralarla, bugday, arpa, hurma ve tuz gibi misli mallardan dde-
me araci olarak yararlanilmistir*®. Alt1 mal hadisinde bu mallarin zikredilme-

460 Bakara, 2/ 279.

40! Bakara, 2/ 280.

462 TisAnu’l-arab, “a-s-r” md., IV, 564.

463 Lisant’l-arab, “k-r-z” md., VII, 217; Zebidi, es-Seyyid Muhammed Murteza, Tacu’l-arGs, 1. Basim, Misir: Mat-
baatii’l-hayriyye, 1306/1888), “k-r-z” md., V, 76; Firizabadi, Kamasu’l-muhit, “k-r-z” md., I, 1659 ; Hey’et,
el-Mu’cemii’l-veciz, Misr 1980, “k-r-z” md., s. 497.

464 Buhati, Kessafu’l-kina’a, II, 298; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “k-r-z” md., s. 666; Hammad, Nezih, Ak-
dir’l-karz fi’s-seriati’l-Islamiyye, Beyrut 1991, s. 198.

465 Bakara, 2/ 245; Maide, 5/ 12; Kehf, 18/ 17; Hadid, 57/ 11, 18; Tegabun, 64/ 17, Miizzemmil, 73/ 20.

466 Kasani, Ebl Bekir b. Mes’d, Beda’i‘u’s-sand’* fi tertibi’s-gerd’i‘, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-ilmiyye, t.y., VII,
394-396.

47 Semerkandi, Ebu Bekr Alauddin Muhammed b. Ahmed, Tuhfetii’l-fukah4, 2. Basim, Beyrat: Daru’l-kiitii-
bi’l-1lmiyye, 1993, 111, 34-35; Kasani, Bedai’, VII, 394-396.

468 Hammad, Nezih, Akdii’l-karz, s. 33-39; Hemseri, Mustafa Abdullah, el-A‘malii’l-masrafiyye ve’l-Islam, Ka-

hire 1974, s.76.
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sinin muhtemelen sebebi mevcut vakiaya isarettir. Tevrat'taki yiyecek mad-
delerinden 6diing verilmesi hakkindaki 6rneklerle*® Hammurabi kanunlarin-
daki bugday ikraz ile ilgili diizenlemeler*” bu tiir mallarin Hz. Peygamber
oncesinde de ikraz islemlerinde kullanildigini gosterir. Bu durum karza konu
olabilen mala iligkin kriterlerin hemen ttimiiniin ribaya konu mal icin de ge-
cerli oldugunu gosterir. Ancak karz fikihta karsiliksiz olmak tizere kurallas-
tirilmistir. Baska bir ifade ile karz iyilik, yardimlasma ve dayanisma amach
ivazsiz/bedelsiz bir akittir. Bu nedenle Kur’anin bircok ayetinde karz, adeta
Allah’a verilmis gibi gosterilip tavsiye ve tesvik edilir.*”! Ctinkii Kur’anin sis-
temine gore karz menfaat amaciyla degil yardimlasma ve dayanisma saikiy-
la yapilan bir mal transfer islemidir. Nitekim bir ayette “Fazlasin geri alma
beklentisiyle baskasina ikram ve minnette bulunma! #*” denir. Karzi mesru
kilinis amacindan uzaklastirip kazang amagh hale sokmak, bu amagla gelire
alet etmek, Islam’da da diger dinlerde de mesru gortulmemistir.

Riba ile karzin ayristig1 nokta menfaattir. Karzin asil mesru kilmis amacin-
dan ¢ikarilip kazang araci haline getirilmesi durumunda islemin ribaya do-
niismesi s6z konusu olur. Cuinkii ribada da ancak karz gibi misli ve tiiketilir
nitelikli mallar bagkasmin miilkiyetine gecirilmekte, risk kars: tarafa yiiklen-
mekte, vade geldiginde basta verilen malin bir benzeri ve -karzdan farkl ola-
rak- belli oranda fazlasi geri talep edilmektedir. Iste bu durum, yani karzda
verilen mala ek olarak bir farkin talep edilmesi, islemi karz olmaktan ¢ikarip
“riba” karakterine biirtindiirtir. Nasil ki bedelsiz olarak ariyet verilen maldan
ticret talep edildiginde islem “ticretli ariyet” olarak kalmayip “icare”ye do-
niismekte, bir baskasina vedia olarak birakilan misli mal tiiketildiginde akit
vedia olmaktan ¢ikip karza dontismekteyse burada da fark talep edilen karz,
“karz” olmaktan ¢ikip “riba”ya dontismektedir. Biitin bunlardan hareketle
genelde deyn 6zelde ise karzin riba ile ¢ok yakin iliskisinin oldugu, isleme
konu varligin her ikisinde de aym o6zellikleri haiz, ancak misli nitelikli bir
varligin ayn miktarda misli ile geri alinmak tizere bir stireligine baskasmin
miilkiyetine nakledilmesi isleminin karz, bunun farkli miktarlarda geri alin-
mak tizere yapilmasinin ise riba olarak adlandirildig1 sdylenebilir.

5. Riba ile Bey‘in Mukayesesi

“Bey’: &, “b-y-a: & kokiinden bir kelime olup sozliikte “bir seyi baska
bir sey ile degistirmek, bir seyi satmak veya satin almak, sézlesme yapmak,

49 Tevrat, Levililer 25/37; Tesniye, 23/ 19.

470 Bayindir, Servet, islam Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik, istanbul 2005, s. 27.
47 Bakara, 2/245; Maide, 5/12; Hadid, 57/18; Miizzemmil, 73/20.

42 Miiddessir, 74/6.
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taahhtitte bulunmak anlamlarina gelir.” *” Bey’ ¢cok kapsamli bir kelimedir.
Her tiir karsiliklt miibadeleli iliskiyi icine alir. Allah ile kul arasindaki Tan-
ri-kulluk iligkisi*”, yonetici ve yonetilen arasindaki yoneten-yonetilen iliski-
si*?, sosyal ve ekonomik nitelikli her tiirlti ikili miibadele iliskisi*’® bey’in bu
genis cercevesi i¢ine altina girer.*”

Riba da bey’ de menfaat amagli iglemlerdir. Riba “ bl 4 Jal3 53l e gl &)
Lol ads 5 seklinde gegen Bakara 275. ayette mukayeseli sekilde bey” ile iliski-
lendirilir. Bey’ bir fikih terimi olarak “&si s Kulai Jualls JWll 4lae”: miilkiyet nakli
gerceklesmek tizere bir mali baska mal ile degistirmek” seklinde ticari/ka-
zang amagli bir islem olarak tanimlanir®”®. Bey’in tarifinde gegen her iki “dw”
lafz1 da nekre oldugundan nahiv kurali geregi birbirinden farkli mallar1 (mu-
gayeret) ifade eder. Bu nedenle tarifin terciimesinde “baska mal” vurgusu
yapilmistir. Zira bey’de degisime konu seyler en azindan kalite diizeyinde de
olsa farklidir. Yoksa iyilik amagh ariyet ve karz islemi harig, biittintiyle aym
niteliklere sahip iki malin degisiminin pratikte bir anlami olmaz; zaten akil
sahibi hi¢ kimse bunu yapmaz. Az bir bedel karsiliginda Yusufun satildigi*”,
Ashab-1 kehf’ten birinin para verip karsiiginda yiyecek aldig1**’, insanlarin
hidayeti verip sapiklig: satin aldig1*¥! ve Allah’in, miiminlerin can ve mallari-
ni cennet karsiliginda satin aldigina dair ayet**?ler Kur’anda alim-satima konu
seylerin farkliligina isaret eden 6rneklerdir.

Nisa 29. ayette “mallarinizi batil yollarla degil aranizda karsilikh rizaya
dayali ticaretle yiyin” buyrulur. Bir islemin ticaret kabul edilebilmesi icin
farkl iki malin muibadele ediliyor olmas: gerekir. Zira kar (ribh) farkl: mal-
larin degisimi sonucunda ortaya ¢ikar. Kar, sermaye yatirilarak satin alian
(yahut tiretim gibi baska yollarla elde edilen) bir malin tigtincti bir kisiye tek-
rar satimi1 sonucunda, tahsil edilen bedelin baslangictaki sermaye ile karsilas-
tirilmast sonucu belirlenir. Sayet ikinci islem sonucunda elde edilen miktar,
ilk islemdeki sermayeden fazla ise kardan, esit ise basa bastan, az ise zarardan
soz edilir. Bu da ancak farkli mallarin degisimi ile miimkiin olur. Dolaysiyla

43 Lisanu’l-arab, “b-y-a‘” md., VIII, 23-26; Kamus terciimesi, III, 195; Sirbini, Semsiiddin b. Ahmed, Mug-
ni’l-muhtac ila ma‘rifati meani’l-Minhac, Beyrut ts., II, 2.

474 Tevbe, 9/111; Hac, 22/40.

475 Fetih, 48/10; Miimtehine, 60/12.

476 Bakara, 2/275, 282; Nur, 24/37; Cum’a, 62/9.

477 Ayrin igin bk., Azeemuddin Subhani, Divine Law of Riba: New critical theory, Kanada: Montreal, 2016, s.
40-41; 240- 248.

478 Kasani, Bedayi, VII, 197; ibn. Abidin, Hasiye, III, 822; el-Mevsili, el-Thtiyar li ta’1ili’l-Muhtar, (thk. es-Seyh
Zuheyr Osman el-Cuayd), Nesr., Daru’l-Erkam, ts, I, 231.

49 Yasuf 12/ 20.

480 Kehf 18/ 19.

41 Bakara 2/ 16, 175.

42 Tevbe 9/ 111.
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ticaret tiglii bir islem iken riba ikili islemdir. Ayni mallarin birbirleri ile degi-
simi -bu isleme alim satim akdi dense dahi- gercekte alisveris yahut “kar” do-
gurucu ticari islem olmaz. Sonug olarak bey’ ve riba mal nakil yontemi olma-
lar1 ve menfaat saikiyla yapiliyor olmalar1 bakimindan birlesirler. Ayristiklar:
temel nokta, bey’in iki farkli malin degisimi ile ribanin ise sadece zimmette
sabit olabilen misli ve (kalite agisindan farkli olsa bile) ayni cins yahut tiirden

iki malin farkli miktarlarda degisimi ile gerceklestiriliyor olmasidir.

Alisveris tarih boyunca insanlik vicdaninda mesru bir kazang yolu olarak
gorildigiinden olmali ki cahiliye donemi mtisrikleri beyi‘i faizli isleme ben-
zetmis, bey’i musebbeh ribay1 miisebbehiin bih olarak goriip riba yasagina
“alisveris islemi de tipki faizli islem gibidir” diyerek itirazda bulunmuslardir.
Burada ilging bir nokta vardir ki o da miigriklerin bir mal miibadelesi eylemi
olan bey’i riba ile mukayese ederken onu da bir mal transfer yontemi olarak
gormeleridir. Benzerlikteki ortak illet ise (vech-i sebeh) her iki islemde degisi-
me konu edilen mallar sonucu ortaya ¢ikan farktir (ribh veriba). Bey’de ortaya
¢ikan fark kar (ribh), bir eylem olarak icra edilen ribada ise ortaya ¢ikan fark
gene fazla mal anlaminda isim olarak “riba”dir. Kur'an-1 Kerim’de “alisve-
risin heldl, faizin haram kilindig1” 3 bildirilirken bunlarin aslinda birer mal
miibadele eylemi olduklar1 reddedilmemis, sadece faiz islemi ile alisveris
isleminin fitri/teknik agidan farkh seyler oldugu vurgulanmus; faizin, terim
anlamiyla ticari amagh bey’ kapsaminda degerlendirilmemesi gerektigine
isaret edilmistir®®*. Riba ve bey’ arasindaki benzerlik ve farkliliklarin dikka-
te alinmas1 durumunda ribanin mahiyetinin daha saglikl tespit edilebilecegi
kanaatindeyiz. Gelecek kisimda bu konuya odaklanacagiz.

6. Ribanin Basit Yahut Bilesik (Miirekkep) Olmasi

Riba ile ilgili konulardan bir digeri Kur’anda yasaklanan ribanmn basit
faizi mi yoksa kat kat artan nitelikli bilesik faizi mi kapsadigidir. Oncelikle
bu sorunun temelinde ribanin tarifi meselesi yatar. Riba hem bir eylem hem
de o eylem sonucu ortaya cikan hasilat olarak tamimlanmasi durumunda
bu sorun kokten ¢oziilmiis olur. Tanim konusuna tizerinde ileride ayrintili
olarak duracagiz. Buna ek olarak “...riba alip insanlarin mallarmi batil yol-
la yediklerinden dolay1 Yahudileri cezalandirdik” #, .. ribadan kalani terk
edin”*¢ ve “eger ribadan tovbe ederseniz anaparaniz sizindir”*” mealindeki
ayetler ribanin hasilat olarak azinin da ¢ogunun da yasaklandigini gosterir.
Sadece miirekkep faizin yasaklandigini ileri siirenlerin baslica delili Al-i Im-

43 Bakara, 2/ 275.

484 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, nr. [smail Karagam ve digerleri, Istanbul 1992, II, 245.
485 Nisa, 4/161.

486 Bakara, 2/278.

487 Bakara, 2/279.
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ran 130’daki “...katlanarak artan ribay1 yemeyin” mealindeki ayettir. Buna
gore ayette kat kat artan ribadan bahsedildigine gore ki bundan kasit miirek-
kep faizdir o halde tek kat olan basit faiz haram degildir. Ancak ayette “kat,
kat” seklinde ifade edilen kelimenin Arapga kullanimi “4seliat Ulalal: ez’afen
muzaafeh” seklindedir. Bu kelime ribanin sifat1 olarak degerlendirilir. Yani
ribanin ana malin katlar1 haline gelmesinden bahsetmektedir. Ez’afen: éx
ise "< :z1'f”1n un coguludur. Zr'f(<~=) herhangi bir seyin asgari iki kat
anlamina gelir. Dolaysiyla ez’af: ==l iki katli olan seyin ¢ogulu yani asgari
alt1 katlis1 anlamindadir. Ezafen: Waal” e bir de “4iclas” eklendiginde alt1
katin ikiye ¢arpimui ile on iki kat anlami ¢ikar. Yani bu ayeti delil getirenlere
gore bir islemde uygulanacak farkin faiz yasagi kapsamina girmesi icin ve-
rilen sermayenin %120 orani ve daha tizeri olmasi gerekir! Hammurabi bile
kanunlarinda faiz oraninin tist limitini ytizde otuz ticle sinirlamistir. Sayet kat
kat faizden kasit anapara ile degil uygulanan faiz oraninin bizzat kendisi ile
ilgilidir denirse o taktirde su soru akla gelir: Ilk faiz orani yiizde kag ile bas-
latilacak? Herhangi bir faizli islemde farkl: kisilerden her biri faiz oranlarmi
ytizde bir, ytizde bes, ytizde on, ytizde yirmi... ile baslatabilirler. Buna gore
hangi faiz orani baz alinmali ki bahsedilen miirekkep faiz tahakkuk etmis ve
yasak sinirina ulasilmis olsun? Dolaysiyla yasagin ancak kat kat artan miirek-
kep faizde s6z konusu olacag goriistintin ilmi ve mantiki bir dayanag: yok-
tur. Nitekim miifessirlerin hemen tiimii bahsedilen ayette “katlanarak artan
faizi yemeyin” emri ile vakiaya ve olaymn vahametine isaret edildigini, yoksa
tek kat faizin helal, katlanarak artan bilesik faizin haram oldugu sonucunun
¢ikmayacaginu ileri siirerler*®.

7. Ribanin Yasaklanma Siireci

Ribanin Islam’in hangi déneminde yasaklandigi hususunda da farkli go-
rusler serdedilmistir. Niizul sirasina gore konu hakkinda inen ilk ayet olan
Rum 39’un Mekki olmas1 ve ayette dogrudan ve agikca, tahrim ifade eder
sekilde, ribanin yasaklandigindan bahsedilmemesi, ribanin [slam’m son do-
nemlerinde, hatta Mekke fethi sirasinda yasaklandigi seklinde yorumlara
sebep olmustur. Bu yaklasim sahiplerine gore icki ve kumarda oldugu gibi
ribada da tedricilik s6z konusudur*®. Nitekim bu goriis sahipleri Hz. Pey-
gamberin Veda hacci’'nda “ilk kaldirdigim riba amcam Abbas’in ribasidir”
seklindeki ifadesi o gtine kadar Abbas’in faizcilik yaptiginin ve dolaysiyla
faizin yasaklanmamis oldugunun delili olarak ileri siirerler. Ikinci goriisii
benimseyenlere gelince bunlar ribanin vahyin ilk déneminden itibaren ya-
saklanmis oldugunu savunurlar. Kanaatimiz gore ikinci yaklasim daha isa-
betlidir. Cahiliye toplumunun riba algisina iliskin rivayetler, Yahudilerin riba

488 el-Masri, 5.39-41.
49 el-Misri, s.28.
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uygulamasina atifla bunun bir batil yol ile mal yeme islemi oldugunu bildiren
ayet*” ve Miisliimanlara batil yolla mal yemeyi yasaklayan ayetler** dikkate
alindiginda ribanin bastan itibaren yasak oldugu seklindeki gortistin delil ba-
kimindan daha kuvvetli oldugu sdylenebilir. Nitekim kimi alimler vahyin ilk
déneminde nazil olan Miiddessir suresi 6. ayetteki “ yiSiui (¥ 5 “: daha fazla-
sin1 geri alma beklentisiyle bagkasina bir sey verme/ikramda bulunma!” me-
alindeki ayetin riba yasagini da kapsadigini ileri siirerler*? Ayrica faizle ilgili
nazil olunan ilk ayet oldugu hususunda ittifak edilen Rum suresi 39. ayetin
Mekke doneminde faizcilik yapmakla meshur Sekif kabilesi hakkinda nazil
oldugu ve dolaysiyla faizciligi yasakladigina dair rivayetler de mevcuttur*®.

8. Ribanin Cahiliyye (Deyn) Ribas1 ve Fazl/Bey’ Ribas1 Seklindeki Ayirimi

Ribanin mabhiyeti ile ilgili tizerinde durulan konulardan biri de Kur’an ve
Stinnette yasaklanan riba ile ayni seylerin mi yoksa farkli seylerin mi kastedil-
digidir. Kaynaklarda bu iki ribanin farkl: seyler olduguna dair hakim kanaat
vardir. Cogunluga gore Kur’anda yasaklanan riba cahiliye ribasidir.*** Bu riba
tiirt ile de Islam 6ncesi dénemlerden itibaren Mekke ve cevre bolge halkla-
rinca bilinen ve 6zellikle Yahudilerce yogun sekilde uygulanan riba kastedi-
lir. Yahudi kaynaklari, Hammurabi kanunlari, bir kisim arkeolojik kazilardan
elde edilen bulgular ve Mekkeli miisrik kabilelerin uygulamalar: bu donem
ribasinin iki temele dayandigim gosterir. Birincisi, fazlasiyla geri almak tizere
birine belli miktarda malin karz/bor¢ verilmesi digeri ise (faizsiz olsa dahi)
herhangi bir sebeple dogmus bir borcun vadesi geldiginde siiresinin uzatilip
malin artirilmast seklinde icra edilen ribadir. Imam Malik (6179/795) Zeyd
b. Eslem’den (136/753) cahiliye dénemi ribasini su sekilde nakleder: “Birinin
baskasi tizerinde belli bir vadede tahsil edilmesi gereken bir borcu (alacagi/
hakki) olurdu. Borcun vadesi dolunca, alacakli borc¢lusuna “ister borcunu 6de,
ister riba muamelesini isletelim” der; bor¢lu borcunu 6derse borg kapanir, aksi
takdirde borcunun artmasini (faiz farkini) kabul eder, kars: taraf da vadeyi
uzatird1”*”. Fahreddin Razi’ de (6. 606/1209) cahiliye ribasmi soyle anlatir:
“Cahiliye Araplar1 her ay belli bir fark almak tizere borg verirlerdi. Anapara
ise oldugu gibi kalirdi. Borcun vadesi dolunca, alacakli bor¢ludan borcunu
talep ederdi. Sayet borclu vadesinde borcunu 6deme imkanina sahip olmazsa

4% Nisa, 4/161.

“1 Nisa, 4/29.

42 fbn-i Teymiyye’den faizin vahyin ilk yillarinda nazil olan Miiddessir suresi 6. ayetle yasaklandig1 seklinde bir
goriis nakledilir ki kanaatimizce bu yaklagimda isabet orani oldukga yiiksektir. Ayette “ i Giai¥ 5”: Daha
fazlasini umarak iyilikte bulunma!” buyrulur. Ibn-i Teymiyye’ nin bu mana igerisinde faizciligin de kastedildigi
gortigiinde oldugu nakledilir. (Hiiseyin Tevfik Riza, Rabevatii’l-karz ve rabevatii’l-bey‘, y.y., 1998, 1, 31.)

43 el-Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekr, el-Camiu li Ahkadmi’l-Kur’an, Beyrut: Miiesse-
tii’'r-Risale, 2006, 16/438.

44 Miitrek, Abdiilaziz, er-Riba ve’l-muamelatii’l-masrifiyye fi nazari’s-seriati’l- Islamiyye, Kahire 1974, s. 22.

45 Malik b. Enes, el-Muvatta, (Muhammed b. Hasen es-Seybani rivayet), thk. Takiyyti’ddin en-Nedvi, 1. Basim,
Dimagk: Daru’l-kalem, 1991, “Biiya,” 38; Ilahi, Fudayl, et-Tedabiru’l-vakiyetii mine’r-riba fi’-l Islam, Riyad
1986, s. 62.
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borcun miktarini artirir vadeyi de uzatirdi”*%. Cahiliye ribasini bn Riisd el-
Hafid (6. 520/1126) ise soyle aciklar: “Cahiliye Araplari fazlasini almak tize-
re ddiing verip vade taniyorlardi. Bu islem soyle gergeklestiriliyordu: Borclu
alacakliya, ‘bana vade tani ben de sana olan borcumu artirayim’ diyordu. Iste
Hz. Peygamber’in Veda haccinda bahsettigi riba budur”*”. Rivayetlerden an-
lasildigi tizere cahiliye ribast ile, i¢ ice ge¢mis iki uygulama kastedilmektedir.
Birincisinde, bir bagkasina fazlasiyla geri alinmak tizere bir mal verilip belirli
araliklarla yahut vade sonunda asil sermayeye ilaveten fazla bir mal alinmak-
tadir. Bu giiniimiizdeki yaygin basit faiz isleminden baska bir sey degildir.
Ikincisi ise, ister baslangicta fazlasiyla geri alinmak tizere malin verilmesi, is-
terse satim, karsiliksiz karz, tazminat vb. yontemlerden kaynakli olsun vadesi
gelen borcun dden(e)memesi sebebiyle siirenin uzatilip fark talep edilmesi
seklindeki riba uygulamasidir. Bakara 275 ve Al-i Imran 130'da isaret edi-
len riba ile Hz. Peygamber’in veda hutbesinde yasaklandigini ilan ettigi riba
¢esidinin cahiliye ribas1 oldugu bildirilir. Ayrica Bakara suresindeki riba ile
ilgili ayetlerin ntizul sebebinin cahiliye doneminde faizcilik yapan Sekif kabi-
lesinin uygulamalar1 hakkinda oldugu nakledilir. Cahiliye ribasina “Kur’an
ribas1”, “Nesie ribas1” ve “Deyn ribas1” adlar1 da verilmistir. Kur'anda ya-
saklanan ribanin bu riba tiirti oldugu diistincesinden hareketle Kur’an ribasi
denmistir.*® Akit yapilirken alacagin tehir edilmesi ve siire verilmesini ifade
etmek icin nesie ve ondan tiireyen fiil kullanildigindan “nesie ribas1”, borctan
gelir elde etme amacli riba oldugu icin de “deyn ribas1” denmistir*”.

Ribanin diger bir tiirti de “Ribe’l-fadl”, “Ribe’l-bey”” yahut “Ribe’l-yed”
seklinde adlandirilandir. Kaynaklarda Ribe’l bey’in Araplar tarafindan daha
once bilinmedigi ve ilk olarak Hz. Peygamber tarafindan altt mal hadisi ile
haram kilindi8 rivayet edilir.*® ‘Ribe’l-fadl” denmesinin sebebi bunun aymn
riba illetini tastyan mallarin birbirleri ile miibadelesinde s6z konusu oldugu
ve bu islemde ortaya c¢ikan bedeller arasindaki farki/fazlali§1 vurgulamak-
tir.>! Islemin bey’ lafziyla yapildigim isaret icin Ribe’l-bey’, pesin yapildigi-
na isaretle de Ribe’l-yed dendigi belirtilir. Ancak Ibnii’l-Kayyim(6.751/1350)
Kur’an-1 Kerim’de haram kilinan ribanin cahiliye Araplar: tarafindan bilinen
ve uygulanan ttir oldugunu belirterek hiikmiintin ve bilinirliliginin agik-
ligindan dolay1 bu riba tiirtinti Ribe’l-celi (agik riba) olarak isimlendirirken

4% Razi, Fahruddin Ebd Abdillah Muhammed b. Umer b. Huseyn el-Kuresi, Mefatihu’l-gayb et-Tefsiru’l-kebir,
Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, 1934, VII, 85.

7 [bn Riisd Bidayetii’l miictehid ve nihayetii’l-muktesid, 11, 128.

4% Sami Hasan Ahmed Hamud, “The Islamic Banking in Theory and Practic”, Islamic Banking, Istanbul Bankas1
Spring Conferances-II, Biiyiik Tarabya Hotel, May 20 1982, Istanbul, s.113-114.

49 Taberi, Eba Cafer, Muhammed b. Cerir, Tefsiru’t-Taberi: Camiu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, 1. Basim, Beyrt:
Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, 1412/1992, 1V, 59.

500 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 1, s.465; ibn Riisd, Bidayetii’I-Miictehid, II, s.106.

501 Ozcan, Abdullah,el-Ecel fi’l-Akdi’l-Bey, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ummii’l-Kura Unv., Mekke, 1989, s.
242-243-251.
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Kur’an’da yasaklanan ‘ribe’l-celi’ye gotiirecek yollarin kapatilmas: (sedd-i
zerdyi) icin yasaklandigindan alt1 mal hadisinde bahsedilen riba tiirtint giz-
li riba anlaminda “Ribe’l-hafi (kapali riba)” olarak adlandirir®®. Kanaatimize
gore Kur’'an’da da stinnette de konu edinilen riba, biitiin gesitleri ile ayni riba
turleridir. Hz. Peygamber Kur’anda yer verilen riba tiirlerini 6érneklemeler
halinde ortaya koymustur. {lgili hadisler ayetlerle mukayeseli sekilde incelen-
diginde bu durum daha net olarak ortaya ¢ikar.

II. SUNNET'TE RiBA

Hadis kitaplarinda ribadan bahseden oldukga fazla rivayet mevcuttur.
Bunlar incelendiginde aynen Kur’andaki gibi riba kelimesinin bazen terim
anlami disinda genel olarak haram mal, haksiz kazang anlaminda bazen de
terim anlamiyla kullanildig goralir. Birinci grupta yer alan rivayetler icin su
ornekler verilebilir:

« L) du il (e »: Alim satimda fiyati belirleme yetkisini karsidakine bira-
kana gabinde bulunanin aldig1 mal ribadir”. ®

«oa b, JSI sl Miisteri kizigtiran riba yiyici ve haindir.” 5

« plasall da ) G e LI 2)) 0 »: Ribanin en biiyiigii miisliimanin haysiyeti ile
oynamaktir” 3%

Goruldugt tizere bu hadislerde riba biiyiik gtinah ve klasik ribevi islem
disinda baska yollarla elde edilen haram kazang anlaminda kullanilmistir.

Ikincisi ise ribanin yasak oldugunu bildiren ve faizcileri kinayan hadisler-
dir. Bu anlamdaki hadislerden birkagi1 soyledir:

- Cahiliye faizi kaldirilmigtir.>

- Faiz, sirk, sihir, haksiz yere adam 6ldiirme, yetim mal1 yeme, savastan
ka¢ma ve namuslu kadina iftira etme gibi mahvedici yedi biiyiik gtinahtan
biridir. 5

- Faizi yiyen, yediren, sahitlik ve katiplik eden Allah’in rahmetinden uzak-
lagir. 5%

- Faizcilikle zenginlesen kisinin sonu mutlaka fakirliktir. 5%

5 fbn Kayyimi’l-Cezviyye Semsiiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi bekr, I’lamu’l-muvakkiin an Rabbi’l-A-
lemin, (thk: Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut, 1977, 11, s.135.

93 Beyhaki, Stinen, V, 349.

504 {bni Hacer, Fathu’l-bari, “Kitabu’l-biiyu‘: Babu’n-neces”, IV, 355.

305 Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek, II, 37.

506 Miislim, “Hac”, 19; Ebai David, “Biiyu*”, 50; Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Biiyu‘”, 83.

307 Buhari, “Vasaya”, 2.

308 Miislim, “Miuisakat”, 105, 106.

5% fbn Méce, “Ticaret”, 58.
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Uctincii grup ise ribanin mahiyeti hakkinda bilgi veren ve onu tanimlayan
hadislerdir. Bu gercevedeki hadislerden bir kag1 soyledir:

- Dikkat ediniz! Cahiliye devrinden kalma faizin hepsi kaldirilmistir. Sa-
dece anaparay1 alacaksiniz. Boylece ne zulmetmis ne de zulme ugramais olur-
sunuz. >

- Pesin satislarda faiz cereyan etmez. 5"
- Faiz ancak ertelemede olur. 51
- Faiz yalnizca borgta olur. ™

- Abdullah b. Omer anlatiyor: Baki‘de deve satardim. Dinar karsiliginda
satar yerine dirhem (veya varik) alirdim, dirheme karsilik satar yerine dinar
alirdim. Allah’in elgisine geldim, “Ey Allah'in elgisi, izninizle bir sey sormak
istiyorum: ‘Ben Baki‘de deve satiyorum; dinar karsiliginda satip yerine dir-
hem (veya varik) aliyorum. Dirheme karsilik satip yerine dinar aliyorum. Ona
karsilik onu aliyor, buna karsilik bunu veriyorum.” dedim. Rasiliillah dedi ki:
‘Glinun fiyatiyla almanda bir sakinca yoktur, yeter ki aranizda bir sey biraka-
rak ayrilmayin.

- Bir dinari iki dinara, bir dirhemi iki dirheme, bir sa’1 iki sa’a satmaymiz.
Cuinkti faize girmenizden korkuyorum. (Ahmed b. Hanbel, Miisned, yy., ts.:
Daru’l-fikr, II, 109).

- Altin altinla, gimtis gtimisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, hurma
hurmayla, ve tuz tuzla bir birine esit ve pesin olarak trampa (takas) edilirler.
Ama bunlarin cinsleri ayr1 olursa pesin olmak sartiyla, istediginiz gibi satis
yapiniz. >

- Hurma hurmayla, bugday bugdayla, arpa arpayla, tuz tuzla, esit miktar-
da ve pesin olarak miibadele edilir. Kim miktar: artirir yahut fazlalik isterse,
faize girmis olur. Ancak cinslerin degismesi hali miistesnadir. >

- Hayber savasi sirasinda, igerisinde altin ve elmas bulunan bir gerdanligin
alim satimu ile ilgili olarak Hz. Peygamber, 6nce altinin gerdanlhiktan ayril-
masini emretmis ve daha sonra “altin ile altin esit agirlikta degistirilir” bu-
yurmustur. Baska bir rivayete gore, Hayber savasi sirasinda altin, giimiis ve
miicevherden olusan bir gerdanligin satimiyla ilgili bilgi isteyen bir sahabiye

19 Eb Davud, “Biiyu‘”, 5.

ST Miislim, “Miisakat”, 103.

512 Buhéri, “Biiyu’”, 79; Miislim “Miisakat”, 102, 104.

13 Darimi, Siinen, “Biiyu‘”, 42.

14 EbG Davud, “Biiyu’”, 14; Darimi, Siinen (thk. Favvaz Ahmed Zemreli-Halid es-Sebi el-I‘lmi), Beyrut 1407,
1V, 283.

315 Miislim, “Miisakat”, 81.

16 Miislim , “Miisakat”, 83.
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Fudale (6. 53/676) soyle der: «Altin1 ayir bir kefeye koy ve tart, daha sonra
digerini bir kefeye koy tart; altin1 ancak dengi karsiliginda al.» Ben Hz. Pey-
gamberden «Allah ve ahiret giiniine inanan onu sadece dengi karsiliginda
alsin» buyurdugunu duydum der. 57

Ribay1 yasaklayan hadisler Kur’an'daki ilgili ayetlerin agiklamasi niteli-
gindedir. Ribanin mahiyetini agiklayan hadislere gelince, bunlari da iki sinifta
ele almak miimkiindiir. Birincisi faizin “pesin islemlerde degil” **® “vadeli is-
lemlerden” *" ibaret borg sozlesmelerinde cereyan edecegi belirtilen hadisler-
dir. Bu tiir hadisler ribanin ayni nitelikli iki malin vadeli olarak farkli miktar-
larda degisiminden ibaret (karz-1ribevi) olan riba tiirtinti ifade der. Bu durum
bir yandan Stinnet’te ribanin bey” ve diger miilkiyetin nakli yontemlerinden
ayrildigini gosterir, diger yandan, ilgili diger hadislerin de bu agidan anlasi-
lip yorumlanmasinin gerekliligine isaret eder. Faizin mahiyetinden bahseden
diger hadis grubu ise genel hatlarryla borca konu olan misli mallardan altis1
(altn, gtimtis, bugday, arpa, hurma ve tuz) zikredilerek bu ttir mallarin degi-
simi ile ilgili kurallar1 belirler ve bu mallardan bir kismi araci kilinarak sahabe
doneminde gergeklestirilen ribali muamele 6rneklerini icerir.

Alt1 mal hadisinde para niteligindeki altin ve gtimtistin ayri, temel gida
maddesi niteligine sahip olmakla birlikte tarihte 6deme araci olarak para ye-
rine kullanilan bugday, arpa, hurma ve tuzun ise ayr1 degerlendirildigi gorii-
liir. 11k iki malin (altin ve giimiis) diger mallarla degisiminde ribaya diisme
tehlikesi goriilmediginden islem icin pesinlik ve esitlik sarti kosulmamuistir.
Altinin altinla, giimiistin gtimiisle degisiminde iki temel sart vardir; buna
gore (1) islemler pesin, (2) bedeller esit olmalidir. Altin ile giimiistin birbir-
leriyle degisiminde ise esitlik sart1 yoktur. Ancak islemin pesin olmasi, aksi
durumda, yani islemin vadeli olmasi durumunda ise, miibadelenin giiniin
kuru (%= s) tizerinden yapilmasi kural1 getirilmistir. Bugday, arpa, hurma
ve tuzdan olusan diger dort mala gelince, bunlarin kendi cinsleri veya yakin
cinsleri (turleri)yle degisiminde islemde pesinlik, bedellerde esitlik sart ko-
sulmustur.

Alt1 malla ilgili pesinlik sart1 ilk bakista karz-1 haseni de kapsar goziik-
mektedir. Ayet ve hadislerde karz-1 hasen tesvik edildigine gore pesinlik ku-
rali ile karz-1 hasenin yasaklanmasinin s6z konusu olmadig1 anlasilir. Altin ile
glimusiin vadeli degisiminin yasaklanmasindaki maksadin, faiz farkinin kura
yansitilip islemin faize alet edilmesinin 6nlenmesi oldugu ileri strtilebilir.
Alt1 malin kedi cinsleri arasindaki degisimlerinde pesinlik ve esitlik sartinin
kosulmasinda ise insanlarin iktisadi yarari olmayan bu tiir bir islemle ugras-

517 Tahavi, Miiskilii’1-4sar, TV, 243-244.
518 Miislim, “Miisakat”, 103.
519 Buhard, “Biiyu*”, 79; Miislim “Miisakat”, 102, 104.
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maktan menedilmesi*®?, takas ekonomisinden parali ekonomiye gegisin temi-
ni** ve faize gotiirebilecek hileli yahut deger belirleme zorlugu sebebiyle hak-
s1z kazanca gotiirticii yollarin kapatilmasi®nin hedeflenmis olabilecegi gibi
gerekeeler ileri stirtilmistiir. Icindeki altin miktar1 belirlenmeden gerdanligin
altin para karsilig1 satilmasi ve kaliteli hurmanin kalitesiz hurma ile farklh
miktarlardaki takasinin faiz gerekgesiyle yasaklandigina dair 6rneklerde ise
hem faize gotiirtici hileli yollarin kapatilmasi hem de miibadele konusu mal-
larin kiymetinin adil sekilde belirlenememesinden kaynaklanacak haksiz ka-
zang yollarimin kapatilmasinin hedeflendigi ileri stirtilebilir. Nitekim ribanin
anlamlarindan biri de karsilig1 olmayan haksiz kazangtir®®.

Alt1 malla ilgili hadislerde esas itibariyle ayni nitelikli iki malin farkli mik-
tarlarda vadeli olarak degisiminden ibaret borcun gelir amagh kullaniminin
yasaklandig1, kisaca kredi islemlerinin diizenlendigi anlasilir. Bedellerdeki
esitlik ve pesinlik kuralinin getirilmesinin, bu tiir islemlerin tiimiiyle faizli
oldugunu belirtmek i¢in degil, hukukun arka kapidan dolanilarak bu tiir is-
lemlerin faizcilige ve haksiz kazanca alet edilebilecegi endisesinden kaynak-
landig1 soylenebilir. Nitekim bir hadiste “faize diismenizden korkuyorum”
ifadesi yer alir. Buradan, ayn1 cins iki misli malin farkli miktarlardaki her
degisiminde faiz cereyan etmeyecegi, aksine degisimdeki maksadin nemli
oldugu sonucu cikar. Faize diismenizden korkuyorum ifadesi ile muhteme-
len, 6diing verilebilir misli mallarin miibadelesinin gelir amagh kredi islemi-
ne alet edilebilecegine isaret vardir. Zira ddiing niteliginde olmay1p krediden
gelir hedeflenmedigi i¢in, misli mallardan hurmanin tahmini 6l¢iiye dayanan
“ariyye satis1” **na Hz. Peygamber’in cevaz verdigi rivayet edilir"®. Ancak
biittin sistemin degisik rivayetlerle gelen alt1 mal hadisi tizerine bina edilmesi
diger ilgili ayet ve hadisleri islevsiz hale getirebilir. Alt1 mal hadisinin gerek
zikri gecen mallar gerekse yasaklanan bazi islem tiirleri agisindan meseleyi
vazedici esas delil degil konuyu kapsamli sekilde vazeden ayet ve hadisleri
aciklayic1 6rnek metin seklinde anlasilmasinin daha isabetli olacagi kanaatin-
deyiz. Bu tiir bir yaklasimla hem riba alim satimla karistirilmaz hem de riba-
ya konu mallar smirlandirildigindan kapsam disinda kalan mallarla faizcilik
engellenir.

Hadislerden anlasilan diger bir husus, misli mallarmn vadeli degisimin-
den bahsedilen rivayetlerde her ne kadar bey’ kullanilsa da bu bey” ile 1st1-

520 {bn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, II, 132.

521 Goziibenli, Besir, “Islim’da Faiz Yasagi ve Parali Ekonomi”, fslim Ekonomisinde Finansman Meseleleri, s.
93-94,

522 Tbn Kayyim, I’1amu’l-muvakkiin, I1, 135; Bayindir, Abdulaziz, Ticaret ve faiz, Istanbul 2012, s. 63-66.

32 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 11, 25-226.

324 Ardya satigt: Belli miktar kuru hurmanin tahminen ayni miktardaki taze hurmayla degistirilmesi islemine denir.
(Unal, Halit, “Araya”, DIA, IIL, 337).

2 Buhari, “Misakat”, 17; Mislim, “Biiyu‘”, 61-82; EbG Davud, “Biiyu‘”, 20.
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lahi anlamdaki bey” degil, ligat anlamdaki bey’in kastedildigi ve dolays1y-
la gercekte bunun bir alim satim islemi olmayip, alim satim goriintiisiine
biirtindtirtilmiis bir ayn1 nitelikli mallarin farkl iktarlarda vadeli degisimi,
yani kredi islemi oldugudur. Zira bu bir karz islemidir. Alim-satim islemin-
den s6z edilebilmesi icin farkli iki malin degisimi s6z konusu olmalidir. Bir
kile bugdayin aym ozelliklere sahip bir buguk kile bugday karsiiginda alt:
ayligina satilmas1 demek, karzi, bey” olarak adlandirmaktan baska bir sey
degildir™. Akidlerde ise itibar lafza degil maksadadir®™”. Bu durum bizi alt1
esya ile ilgili hadislerin alim-satim degil, alim-satim goriintiisii altinda ya-
pilmast muhtemel kredi islemleri (faizcilik) cercevesinde anlasilmasi gerek-
tigi sonucuna ulastirir. Nitekim Ibnii'l-Kayyim (6. 751/1350) de asil haram
kilinan ribanin cahiliye Araplar1 tarafindan bilinen ve uygulanan agik riba
(ribe’l-celi), hadislerde yasaklanan ribanin ise, agik ribaya gotiirecek yollarmn
kapatilmasi (sedd-i zerdyi) i¢in yasaklanan kapali riba (ribe’l-haff) oldugu ka-
naatindedir®®. “Riba ancak borcta olur”** ve “riba ancak veresiyede olur”>®
anlamindaki hadisler dikkate alindiginda bir islemde ribadan s6z edebilmek
i¢in bir borg iliskisinin bulunmas: gerektigi anlasilir. Borg ise ya karz ya da
baska bor¢ doguran sebeplerle meydana gelir. Mudmele-i seri’yye uygulama-
larinda oldugu gibi alim-satim goriintiistine burtndurilmiis birtakim hileli
islemlerle de borg alisverisi yapilabilmektedir. Borcun bulundugu yerde ise
mutlaka bir erteleme, vade s6z konusudur. Vadenin bulunmadigi, yani mis-
lini hemen iade etmek tizere yapilacak borclanma islemi pratikte miimkiin
gozikkmemektedir. Ozetle, gerek Kur'an gerekse Siinnet'te ribanin ayrintili
sekilde agiklandig goriilmektedir.

II1. RIBA ICIN YENI BIiR TANIM TEKLIFI

Bey’, en genis anlamiyla karsilikli bir miibadele islemi oldugundan, muh-
temeldir ki, bu sebeple riba fikih literatiiriinde bey” ist baslig1 altinda ele alin-
mustir. Ancak, bey‘in fikihta genel anlamiyla degil de terim anlamiyla alinip
islenmesi bey’ ile ribanin birbiri ile karistirilmasina zemin olusturmustur.
Buna ek olarak ayetlerde riba’nin sadaka, zekat ve bey’ gibi hem bir mal nakil
yontemi hem de (karakter itibariyle farkli olsa da) “ribh”e benzer sekilde bir
islemden elde edilen fark, fazlalik seklinde sunuluyor olmast durumu daha
da karmasik hale getirmistir. Riba yasaklandig icin, yukarida bahsedilen ka-
risikligin da etkisiyle bir kisim yasak unsurlari barindiran bey’ akdi riba ola-

526 Faizin aligveris goriintiisii altinda yapilmasina iliskin ayrmtili gértis ve ornekler i¢in bk. Bayindir, Ticaret ve
Faiz, s. 63-72.

27 Mecelle, md., 3.

528 fbn Kayyim, i’ 1amu’l-muvakkiin, I1, 135; Satibi, Ebti Ishak ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Girnati, el-Muva-
fakat fi ustli’s-seriati, Beyrut: Daru’l-ma‘rife, y.ve t.y., IV,42.

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 209; Darimi, EbG@ Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, Siinenti’d-darimi, nsr,
Mustafa Dib el-Boga, 1.Basim, Dimagk: Daru’l-kalem, 1991/1412, “Biiya‘”, 42.

330 Buhari, “Biiyd’”, 79; Miislim “Misakat”, 102, 104.
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rak algilanmis, yasak unsurlar1 barindiran bey’den elde edilen haksiz kazang
da “riba” olarak degerlendirilmistir. Oysa Yiice Allah ayette' ribanin farkls,
bey’in farkli birer islem oldugunu bildirir.

Ribanin mabhiyetinin belirlenmesi ve dolaysiyla taniminin yapilmas: ko-
nusunda fikih kaynaklarinda farkli yaklagimlar sz konusudur. Hemen sunu
ifade edelim ki, fikihta riba bu ilmi disiplinin dogal bir sonucu olarak hukuki
acidan tanimlanmaya calisilmistir. Ancak tamimlarda mezhepler arasinda
onemli farklar vardir. Maliki fakihi olan Adevi faizle ilgili olarak soyle der:
“Sayilan veya tartilan mallardaki kesin yahut varsayilan (mevhum) fazlalik
ve vade/erteleme faiz tiirlerindedir”>*. Hanbeli kaynaklarda riba genelde
“(me’kilat ve mevzinattan) 6zel birtakim seylerdeki fazlalik” seklinde ta-
nimlanir®™. Hanefi kaynaklarinda yapilan tanimlardan birkaci séyledir: “Riba
alisveriste sart kosulan karsiliksiz fazlaliktir.”>*; “Bir alim-satim akdinde aym
cins malda ser’1 6l¢iiler tizerinden sart kosulan karsiliksiz fazlaliktir.”>%; “Mii-
badeleli akitlerde taraflardan birinin hakki kabul edilen ve akit sirasinda sart
kosulan karsiliksiz fazlaliktir.”>* Her ti¢ mezhepte de riba bir “fazlahik”, yani
“sonug” seklinde goriiliip tanim ona gore yapilmustir. Safii kaynaklarda ise
riba daha ¢ok sozlesme, yani akit tarafi 6n plana ¢ikarilarak tanimlanir. Bir
tanim soyledir: “Riba, sozlesme esnasinda seri olgiiler agisindan ayni mik-
tarda (mtimasil) olup olmadiklar1 bilinmeksizin 6zel bir bedel tizerine yahut
bedellerden her ikisi veya birinin vadeli olmas1 {izerine yapilan akittir”>¥.
Hanefi alimi olan Bedruddin el-Ayni, riba”nin bey” gibi bir akit oldugunu,
ancak bey’in sahih bunun (ribanin) fasit bir sozlesme oldugunu ifade ederken
Safiilerde oldugu gibi ribanin akit, sézlesme tarafina vurgu yapar>*. Bu ta-
nimlardan ribanin mahiyetinin fukahaca nasil tasavvur edildigini net olarak
¢ikarmak oldukga gtigtiir. Cinkii kimisi islem sonucu meydana gelen hasilati
kimisi ise sozlesmeyi, akdi merkeze alarak tanim yapmuslardir.

Daha 6nce de ifade edildigi tizere fakihler arasinda az da olsa islemin ma-
hiyetini, karakterini merkeze alip riba tanimini bu minvalde yapmaya cali-

331 Bakara, 2/275.

32 Ali b. Ahmed el-Adevi es-Saidi, Hasiyetii’l-Adevi ala Serhi’l-Hirasi, Daru’l-fikr, t.s., V, 56.

533 Tbni Kudame, Muvaffakuddin Eba Muhammed, el-Mugni (nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki-Abdulfettah
Muhammed el-Hulv), Kahire 1986, IV, 3; Benzer tanimlar igin bk., el-Behuti, Serhu Miinteha’l-iradat Dekai-
ku uli’n-niiha li Serhi’l-Miinteha, (thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Tiirki), Risale, yay., 2000, III, 245; er-Rav-
zu’l-murbi Serhu Zadi’l-Miistakni, (thk. Muhammed Ahmed et-Tayyar ve dig.), Daru’l-vatani Riyad 2006, s.
205.

3 ) Ba s il el e Jl Juadll g Serahsi, el-Mebsit, XII, 109.

335 es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha, II, 25; Kasani, V, 183.

536 Tbnu’l-Hiimam, VII, 3.

7 (ppaal 5l ot s pali a5 i s £ O e 3 S o sba 2 ym sladi Gase S N2)Zekeriyya el-Ensard, Ebu
Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed, Esna’l-metélib serhu Ravzi’t-talib, (nsr. Muhammed
Muhammed Tamir), Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001/1422, VII, 471.

338 el-Ayni, EbG Muhammed Bedreddin Mahmad b. Ahmed b. Musa Hanefi, el-Binaye fi serhi’l-Hidaye, Beyrut :
Darii’1-Fikr, 1980/1400, VII, 338.
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sanlar da olmustur. Ibni Niiceym, Bakara 275. ayetteki “ Ll s a: O ribay1 ha-
ram kild1” metninde gegen “riba” dan maksadin artirma fiilinin mastarz “sat_
artirmak®™” oldugunu sdyler. Bu goriistinti delillendirme sadedinde soyle
der: Ayetteki “L_V 2" ifadesinde “»a” hitkmiiniin miikellefin fiiline taalluk
edebilmesi i¢in “L Y nin eylem ifade eden mastar manasinda “artirma” anla-
mina gelmesi gerekir™. Ibnii’l-Hiimam da konuyla ilgili soyle der: Riba “L_)"
kelimesi bazen bizzat “fazlalik”1n kendisi icin, onu (fazlalilig) ifade eden isim
anlaminda kullanilir. Nitekim “L_Vl 1555 ¥: Riba yemeyin!” mealindeki ayette
“riba” bu anlamdadir. Bazen de fiil olarak mastar kalibinda “artirmak” mana-
sinda kullanilir. Ribanin haramligindan bahseden ayetin ! a »” kismindaki
“riba” bu anlamdadir. Yani karz ve selef islemi, eylemi yoluyla mal artiri-
minda bulunmayin demektir. Zira ayetteki haram hiikmiinitin kulun fiiline
taalluk etmesi i¢in “riba”min fiil, yani eylem olarak alinmasi gerekir>*'.

Aslinda riba kavramu tizerindeki ihtilaflar Hz. Peygamber (s.a.v) oncesi
doneme kadar uzanir. Bilindigi gibi Tevrat'ta faiz haram kilinmistir®? Bir
Yahudi baska biri ile faiz sozlesmesi yapamaz. Ancak bu kural esnetilmek
istenmis, faiz yasag1 tiimiiyle Tevrat'tan silinemediginden kavramim anlami
tizerinde oynanmus ve Tevrat'ta mutlak olarak faiz isleminin yasaklanmadig:
aksine, Yahudilik dinine bagli birinin dindas1 olan baska bir Yahudi’den bor¢
olarak verdigi miktardan fazlasini alamayacaginin kastedildigi stiphesi ortaya
atilmistir. Boylece Yahudiler, faizi kendi aralarinda haram goriirken, Yahudi
olmayanlardan faizin alinabilecegini caiz kabul etmislerdir.’*® Giintimiizde
arttk bu hassasiyet de terk edilmis, Yahudi sermayeli finans kuruluslar: din
ve milliyetini sormaksizin her kisi ve kurulusla faiz sozlesmesi yapar hale
gelmislerdir. Kur’an Yahudilerin bu yaklasimini onaylamamais ve Yahudilerin
cezalandirilma sebeplerinden biri olarak «Yasaklandiklar1 halde faiz almala-
r1» ve boylece insanlarin mallarini batil yolla yemeleri olarak gostermistir®.

Yahudi kaynaklarinda faiz bir eylem olarak “Neshek=yilan sokmas1” sek-
linde yorumlanir. Yilan sokmasi ilk anda ¢ok hafif sekilde hissedilir. Fakat bu
sokma neticesinde akitilan zehir biittin viicudu kapladiginda artik o kisi i¢in
kurtulus imkani kalmaz>*. Gortildiigu tizere, Yahudi kiiltiirtinde faiz oldiiri-
cii etkisi bulunan yilan sokmasi seklinde bir eylem tiirti olarak goriilmektedir.
Ancak uygulamaya gelince, bizzat faiz/riba eylemine, yani yilan gibi sokma
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54 Tbni Niiceym, Bahrii’r-raik, VI, 210.

541 fbnii’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, VI, 146-147.

2 Yeremya, 15/ 10; Cikis, 22/ 25; Tesniye, 23/ 19; Levililer, 25/ 35-37.

34 Tesniye, 23/ 20.

4 Nisa, 4/ 161.

3 Mose Farsi (Tiirkge’ye ¢ev. ve diizenleyen), Tiirk¢e Ceviri ve Agiklamalariyla TORA ve AFTARA: SEMOT
(ed. Rov Yithsak Haleva ve dig.), Istanbul 2004, 11, 275; III, 588-589.
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eylemine degil, o eylem sonucu ortaya ¢ikan hasilata odaklanildigi, hasilatin
Yahudilerin lehlerine tahakkuku durumunda caiz, aleyhlerinde oldugunda
yasak kabul edildigi anlasilmaktadir. Oysa kendi kaynaklarindaki yorumlar-
dan da anlasildig; tizere, esas olan sonug degil, kim tarafindan icra edilirse
edilsin, o sonuca sebep olan davranis, eylem, yani yilan gibi kars: taraf1 sok-
madir. Ctinkii asil olan zarar1 ortaya ¢ikaran eylemdir, sonug ikincil derecede
etkindir.

Faizin asil karakterini perdeleyip onu makul ve mesru gosterme ¢abalari-
nin diger bir 6rnegi Hiristiyan diinyasinda ve Kilise uygulamasinda goriiliir.
Incil’de “Birilerine ondan bir karsilik ummak icin 8diing verirseniz, bunun
i¢in hangi tesekkiir beklenir? Giinahkarlar da bir sey almak i¢in birbirlerine
odiing verirler”>* denilerek fazlasini almak tizere bir iktisadi degerin baska-
sina verilmesi eyleminin yanlisligina ve tasvib edilmedigine vurgu yapilir.
Burada aslinda Ahd-i Kadim’'deki (Tevrat) faiz yasag: tekrarlanmus, teyit ve
tasdik edilmis olmaktadir. Bu kural Hiristiyan diinyasinda uzun siire gegerli
kabul edilmis, faizli islemler/s6zlesmeler Kilise kanunlari ile yasaklanmis-
tir. Ancak XVI. ylizyilda faizi mesrulastirma cabalar1 yogunlasmis, Kutsal
kitaptaki yasaktan maksadin asir1 faiz alinarak insanlarin somiiriilmesinin
engellenmesi oldugu seklinde bir gerekge icat edilmistir. Daha sonralari, Ya-
hudilerde oldugu gibi, yasagin eylem yonii goz ardi edilerek sonuca odakla-
nilmis ve usury (paranin kullanimi karsilig1 6denen fiyat) ve interest (paradan
mahrum kalinan stire karsiliginda hak edilen gelir) ayrimina gidilerek yasak
gevsetilmis® ve ilk kez 1574 yilinda Cenevre’de faize resmen izin verilmistir.
Goruldugi tizere, Hiristiyanlikta da islemin fitrat: g6z ardi edilerek dikkatler
bizzat eyleme, yani faiz uygulamasimin (negatif nitelikli) iktisadi karakterine
degil, kavram tartismasina yonlendirilmis ve faizciligin 6nii agilmistir.

Bat1 diinyasindaki bu tiir benzeri yaklasimlara sadece dini temelli metin-
lerde degil faiz konusunu inceleyen iktisadi metinlerde de rastlanir. Kapita-
list anlayisla yazilmis eserlerin hemen tiimiinde faiz sermayedarin “X” ti-
riinden bir ekonomik tutumunun sonucu, karsiligi, miikéafat: olarak goriiliip
farkli gerekgelerle aklilestirme, masumlastirma gabasinda olunmustur. Fakat
bu kapitalist literatiirtin hemen ttimtinde faizin iktisadi eylem niteligine de-
gil sonug, hasilat, fark seklindeki 6zelligine, niteligine odaklanilmistir. John
Babtist Say “sermayenin {iretime katilma pay1” olarak gordiigii faizi emegin
karsiliginda alinan ticret, dayanikli malin menfaatinin kullandirilmasi karsili-
g1 talep edilen kira yahut topragin kullandirilmas: karsilig: talep edilen ranta
benzetmistir*®. Adam Simith ve David Ricardo gibi iktisatgilar faizi “6diing

46 Luka,6/34
547 el-Diwani, Tarik, Faiz Sorunu (gev. Mehmet Sarag), Istanbul, iz Yayncilik, 2011, s. 44-46.
48 Ozsoy, Ismail, Islam iktisadinda Faiz ve Ortaya Cikan Problemler, Doktora Tezi (I.U.S.E), istanbul 1991, s. 29.
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alanin bu paradan saglayacag: kar, kazang icin 6diing verene takdim etme-
si gereken karsilik” olarak degerlendirmisler. J. Maynard Keynes ve Alfred
Marshal ise faizi “tasarrufun/paradan tatminden vazge¢menin/beklemenin
miikafat1” olarak kabul ederler ki buna likidite tercihi denir®”. Faizi makulles-
tirme stirecinde ileri siiriilen goriislerden biri de “sermayenin tiretkenligi” dir.
Bu yaklasim Sermayenin Prodiiktivitesi Teorisi olarak adlandirilir. Buna gore
sermaye emek gibidir. Faiz ise kredi olarak alinan sermayede olusan deger
artisinin karsiligidir. Dolaysiyla faizin 6denmesinin sebebi sermayedeki iiret-
kenlik ozelligidir*. Sonug olarak, faizi hakli ¢ikarmak tizere gelistirilmis bati
kaynakli teoriler, faiz olgusunu birinci olarak verimlilik teorisine dayandirir-
lar. Buna gore, borg alinan sermaye verimli amaglar i¢in kullanildigi i¢in borg
veren tarafin faiz almaya hakki vardir. Tkincisi tasarruf sahibinin 6diillendi-
rilmesi gerektigi yaklasimidir. Bunlara gore, tasarruf fedakarlig: faiz seklinde
bir karsilikla odiillendirilmelidir. Sonuncusu likit deger argtimanidir ki buna
gore, faiz likiditeden vazge¢menin karsilig1 olarak 6denir™".

Bat1 kaynakli argtimanlara dikkat edildiginde faizin son derece makul ve
masum ve hatta iktisadi hayat igin gerekli bir enstriiman oldugunun savu-
nuldugu anlasilir. Ciinkii bahsedilen iktisadi tutum ve davramnislarin ilkesel
olarak elestirilebilecek bir tarafi yoktur. Bir kisinin harcamalarindan kisarak
tasarrufta bulunmasi, tasarrufunu baskasina vermek suretiyle fedakarlik
yapmasl, sermayenin iiretken projelerde kullanilmak tizere verimli alanlara
kanalize edilmesi gerek iktisadi gerekse ahlaki acidan son derece makul dav-
ranislardir. Fakat tizerinde durulmasi gereken husus, sayilan biittin bu makul
davranislarin faiz denen o fark: talep etmeyi hakli kilip kilmadigidir. Bagka
bir ifade ile faiz, sermaye tasarruf edilip verimli alanlarda kullandirildigs icin
mi talep edilmekte yoksa taraflar kendi aralarinda iktisadi ve hukuki iliski-
lerden 6zel bir tiiriine basvurduklari i¢in mi talep edilmektedir? Bu mesele-
ye agiklik kazandirilmas: konumuz agisindan énem arz etmektedir. Yani kisi
harcamalarindan fedakarlik yapip stirekli tasarrufta bulunsa yahut sermaye-
sini ¢ok verimli alanlarda bizzat kendisi ya da baskasiyla ticaret temelinde
ortakliklar kurarak galistirip bolca kazang saglasa buna faiz denir mi? Hayir
denmez. Oysa yukarida ileri siiriilen argtimanlarm tiimii bu tiir kisi ve ey-
lemler i¢in de s6z konusudur. Suras: agiktir ki faiz gercekte, sermayedarin
baskasi ile girdigi bir borg iliskisi sonucunda talep edilmektedir. Dolaysiyla
bu argtimanlarla dikkatler baska alana yonlendirilmekte, faizi doguran esas
eylem olan karzin/kredinin kazang maksatli kullanim1 gézlerden kagirilmak-
tadir. Oysa kisi hangi saikle sermayeyi biriktirirse biriktirsin, onu hangi alan-

54 Ozsoy, s. 30.

530 Ozsoy, s. 32.

551 Zeyrek, Ismail- Mizirak, Zekeriya, “Faiz Teorileri Uzerine Bir Inceleme: Finansal Istikrarsizlik Hipotezinin
Temel Dayanag1”, Selguk Universitesi S.B.E., Dergisi, 22/2009, s. 386 (383-394).
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da degerlendirirse degerlendirsin, sermaye kazansin veya kaybetsin biitiin
bunlar ikinci planda kalmakta, gercekte hukuken ve iktisaden girisilen borg
sozlesmesi neticesinde, bor¢ verenle borg alan bir tiir iktisadi iliski kurmakta,
borglu alacakliya belli meblagi 6deme yiikiimliiliigii altina girmektedir. Iza-
ha calisilan nokta sudur: Insanligin yardimlasma ve dayanisma amaciyla icat
ettigi ve dinlerin bu karakteristik yapisini dikkate alarak mesru gortip tesvik
ettigi “borg/karz” diye adlandirilan bir iktisadi ve hukuki eylem, islem bigimi
kazang araci haline dontstiirtilebilir mi, dontstiiriiliirse insanligin hayrina
m1 yoksa aleyhine mi sonu¢ dogurur? Kisacas1 mesele Doguda da Batida da
ayni mantik zemininde yorumlanmis ve yaklasim problemi i¢inden ¢ikilmaz
hale biiriindiirmiistiir.

Oysa daha 6nce de ifade edildigi tizere faizle ilgili ilk nazil olan Rum sure-
sinin 39. ayetinde mali ribaya (faize) vermekle zekata verme arasinda muka-
yese yapilir ve zekat tavsiye edilir. Ayetin ciimle yapisindan zekéat eylemi ile
faizcilik eyleminin iki farkli davranus, iki farkl iktisadi eylem tiirti olduguna
isaret vardir; riba eylemi, gercek anlamda katma deger tiretici degilken zekat
(sadaka) varlig: kat kat artiricidir. Buradan Kur’an’da kullanilan “riba” keli-
mesi ile -zekat verme drneginde oldugu gibi- 6ncelikle bir eylemin, davrani-
sin, varlik aktarma yonteminin murat edildigi anlasilir. Faiz yasag1 konusun-
daki kesin hiikmiin bildirildigi Bakara suresi 275. ayette ise riba ile alim satim
iki kez karsilagtirilir. Birincisinde faizcilerin itirazlarina atifla “...alim satim
islemi tipki riba islemi gibidir”>* dedikleri bildirilir. Itirazcilarm algilamasin-
da ribanin aynen alim-satim islemi gibi bir varlik transfer yontemi/eylemi
olarak goruldiigi sonucu ¢tkmaktadir ki -vardiklar: hiikiim bir tarafa- 6z
itibariyle bu yaklasim tarzi aslinda ayetteki bir sonra gelen ifade ile onayla-
nir. Zira ayetin cevap mahiyetindeki ikinci kisminda “Allah, alim-satimi helal
faiz islemini haram kilmistir”*® buyrulurken benzer bir iislup s6z konusudur.
Ayetin devamindaki “Kime, Rabbinden bir uyar1 gelir de ona son verirse,
gecmiste olan kendinindir, onun isi Allah’a aittir. Kim de ona doénerse iste
onlar cehennemliktir” boltimtindeki iki adet “o0”na ifadesi, zamirin en yakina
gidecegi kurali geregi, faizin eylemsel niteligine isaret etmektedir. Dolayisiyla
gerek Kur’an'in gerekse itirazcilarin dilinde alisveris gibi ribanin da bir eylem
olarak kabul edildigi ve bu anlamda kullanildig1 goriilmektedir. Ancak su
hususu goz ardi etmemek gerekir ki, riba ayetlerde yalnizca bir eylem ttirti
olarak degil ayn1 zamanda bir hasilat, fazlalik anlaminda da kullanilmustir.
Bakara suresi 275. ayetteki “riba yiyenler”®* Al-i Imran suresi 130. ayetteki
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“ribay1 yemeyin”>> ve Nisa suresi 161. ayetteki “ribay1 almalar1 ytiztinden”>*
terkiplerinde gecen “riba” kelimelerinin bir eylemi degil o islemden dogan
hasilat ifade ettikleri agiktir. Dolaysiyla Arap dilinde ribanin (¢ok/es anlam-
I1) miisterek bir kelime oldugu, Kur’an’da hem bir varlik miibadelesi eylemini
hem de bu eylemden olusan hasilati/fark: icerir mahiyette kullanildig: anla-
silmaktadir.

Allah’in Elgisi'nin kullanimlarinda da benzer durum s6z konusudur. Al-
lah’in elgisinden nakledilen, “Altin altin karsihigi, gimits gtimus karsiligy,
bugday bugday karsiligi, arpa arpa karsiligi, hurma hurma karsilig1 ve tuz
tuz karsilig1 esit miktarlarda ve pesin olarak degistirilir. Kim fazla verir ya
da fazlalik isterse ribaya diismiis olur, o ribay: alan ile veren aynidir”> mea-
lindeki rivayette “riba” oncelikle bir eylem tiirti; miibadeleye konu mallarmn
(vadeli olarak) farkli miktarlarda degistirilmesi isleminin ads, ikinci olarak da
fark/hasilat anlamindadir. Ctinkii hadiste, riba cereyan eden mallarin birbi-
rine denk ve pesin sekilde degistirilmesi islem ve yontemi faiz olarak degil
mesru yontem (karz-1 hasen, bey’) olarak gosterilmekte, miktarlarda farkli-
lik oldugunda faize girilmis, faizcilik yapilmis olunacagi beyan edilmektedir.
Dolaysiyla vurgu oncelikle mal miibadelesi isleminedir; o islemden dogan
fark ikincil derecededir. Allah’in El¢isi'nden nakledilen “Bor¢ verene menfa-
at saglayan her karz islemi/s6zlesmesi faizdir”>*® anlamindaki rivayet™ ile
“Faiz ancak vadeli islemde s6z konusu olur” anlamindaki rivayet** lerde de
riba ile bir eylemin kastedildigi goriliir. Riba ile ilgili olarak nakledilen “O
ribay1 yiyeni, yedireni... lanetledi”** ve Veda hutbesinde irad edilen “Biliniz
ki Cahiliye ribasinin tamamu kaldirilmistir, anaparalarimiz sizlerindir”>® sek-
lindeki rivayetlerde ise “riba” 6ncelikle bir hasilat, fark anlamindadr.

Dolaysiyla ribanin tanimi yapilirken bu ayrintinin dikkate alinmasinin
onem arz ettigi kanaatindeyiz. Hatta asil sebep niteligindeki eylem olmadik-
¢a bu eylem tiirtintin bir sonucu niteligindeki hasilatin mevcudiyetinden s6z
edilemeyeceginden, meselede asil olanin sonug olmamasindan hareketle, bu
sonuca degil de ona ulastiran eyleme odaklanilmasi gerekir. Hirsizlik, kumar
ve riigvette vurgu bu yollarla elde edilen mala, “kazan¢”a olmayip buna te-
mel teskil eden eyleme oldugu, fikihta da bu yasaklarin sonug degil eylem-
sel yonleri esas alinarak tanimlandig: dikkate alindiginda ribada da benzer
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yaklasimin benimsenmesi gerekir. Fakat gerek klasik gerekse konuyla ilgili
modern literatiirde bu hususun pek 6n plana ¢ikarilmadigi, héasilata, sonuca
odakl1 bir literatiiriin baskin oldugu gozlemlenmektedir. Bu durum da giinii-
miiz faiz tartismalarinda oldugu gibi biiytik karisikliklara sebep olmaktadir.

Ribanin eylemsel yoniiyle tanimlanmamis olmas: daima bey” ile karigtiril-
masina zemin olusturmustur. Tarihte bey’ul-ine, bey’ul-vefa, bey ul-istiglal,
mmudamele-i ser’iyye gibi 6zii itibariyle katma deger tiretici nitelikli iktisadi
bir eylem olmayan, ayni nitelikteki iki malin farkli miktarlarda degisiminden
ibaret hileli islemlere bazilarinca cevaz verilmistir. Bu durum giiniimiizde de
devam etmektedir. Finansal piyasalardaki bircok faizli islem, insanlarin goz-
lerinden saklanircasina, masum hale burtinduriliip farkli kavramlarla ifade
edilmektedir. Ornegin, her biri gercekte karzin/borcun faize doniistiiriilmiis
halinden ibaret olan bir¢ok islem “Bono” yahut “Tahvil Alim-Satim1”, “Bono”
veya “Tahvil [hrac1”, hazine veya merkez bankalarmin “Varlik Alim-Satim1”,
“Geri Alma Sartli Sattim” (Repo), “Sat, Kirala-Geri Satin Al” (Sale, Lease and
Buy-back), “Altina Dayal1 Kira Sertifikas1”, Teverruka Dayali Kira Sertifika-
s1”, “Yonetim Sozlesmesi Temelli Kira sertifikas1” “Emtia murabahas1”, “Te-
verruk”, “Gelire Endeksli Senet”, “ Anapara ve getiri garantili vekalet yatirimi
(Wakala investment)” gibi ilk bakista normal ticari islemi cagristirict kavram-
larla ifade edilmektedir. Ikincil piyasalarda senet kirdirma yoluyla faizli borg
sozlesmesinden ibaret olan ¢ok sayidaki finansal islem son derece dogal gos-
terilerek, “Faktoring islemleri”, ”1potekli menkul kiymet alimi- satimi1”, “Var-
liga endeksli menkul kiymet ihrac1” vb. isimlerle anilmaktadir. Kisacas: gii-
niimiizde finansin dili oldukca tahrib edilmistir. Mekke dénemi miisrikleri-
nin faizli islemi insanligin mesru kabul ettigi alim satim kapsaminda gosterip
zihinleri bulandirma ¢abalar1 sadece o donemde kalmamus, gerek Miisliiman
gerekse gayr-i Miislim uzmanlar(!) tarafindan giintimiizde de biitiin yogun-
luguyla siirdiiriilmektedir. Ornegin 1911 yilinda faizli Misir Milli Bankasi'min
kurulus miuizakerelerinde Kur'an'daki faiz (riba) ile fahis tefecilik faizinin
kastedildigi, normal orandaki faizin yasaklanmadig: fikrinden hareketle faiz-
li bankanin fikhi temellendirilmesi(!) yapilmaya calisilmis, Osmanli’daki para
vakiflarimin hileli islemlerine iliskin fetvalar buna delil gosterilmistir®®. Bu
diistince dillendirilmeye devam etmis, 31 Ekim 2002 tarihinde dénemin Mi-
sir Bag Miifttisti M. Tantavi'nin bagkanliginda yapilan toplantida Misir Islam
Arastirmalar1 Kurulu (Misir Din Isleri Yiiksek Kurulu) banka faizinin helal
olduguna iliskin fetva yaymlamustir®*. Benzer gortislere son yillarda bazi aka-

563 Bkz. Isa Abduh, Biintk bila fevaid, Misir, Daru’l i‘tisdim, 1977, s. 110-113.
% Bu karar, hey’et diizeyinde banka faizinin helal olduguna iliskin verilen ilk ve (31 Aralik 2003 tarihi itibariyla)
son karardir. Kurul banka faizinin caiz olduguna iliskin goriisiinii su gerekgelere dayandirmistir:
(1) Bankanin verdigi faiz banka ile miisteri arasindaki vekalete dayanir. Banka miisterinin vekili sifatiyla onun
parasini ¢alistirmaktadir.
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demisyenlerin agiklamalarinda da rastlanilmaktadir. Sonugta, Allah bir eyle-
mi yasaklamisken, insanlarin dikkati eyleme degil, onunla ilintili detay konu-
lara yonlendirilmis, kelime oyunlari ile toplumlarin zihinleri mesgul edilerek
bu sayede faiz yoluyla somdirii asirlardan beri devam etmistir.

Nisa Suresi 29. ayette varlik transferinin iki temel yonteminden bahsedilir;
bunlardan biri rizaya dayal ticaret yontemi, ikincisi batil yontemlerdir. Mes-
ru goriilen kazang amacl varlik transfer yontemi sadece ticarettir. Dolaysiyla
faizin bunlardan hangisinin kapsamina girdiginin tespit edilip tanimin buna
gore yapilmasi énem arz etmektedir. Ticaret daha 6nce de belirtildigi tizere
farkl nitelikli mal ve hizmetlerin degisim islemidir. Dolaysiyla bir islemin
ticaret olarak adlandirilmas: icin ortada degisime konu iki farkli mal veya
hizmetin bulunmasi ve bunlarin bir taraftan diger tarafa ebedi sekilde trans-
ferinin s6z konusu olmasi gerekir. Mal veya hizmet transferine dayanmayan,
verilenin (vasif itibariyle) aynisi yahut fazlasiyla geri alinmasi islemi higbir
kiiltiirde ticaret olarak adlandirilmaz. Insanlik ticareti ticaret, faizli islemi de
riba/faiz olarak adlandirmistir. Kur’an’daki mal transfer yontemlerinden her
birinin iktisadi, hukuki, kaydi ve ahlaki yap1 ve islevi farklidir. ki farkli malin
birbirleri ile degistirilmesi alim satim (bey’), malin karsiliksiz olarak baskasimna
verilmesi en genis anlamiyla sadaka, kendisi tiiketilmeksizin menfaatinden
yararlanilan bir malin belli bir siire ile kullandirilip geri alinmak tizere bas-
kasma verilmesi, islem ticretli ise icare, licretsiz ise ariyet, kendisinden ancak
ttiketilmek suretiyle yararlanilabilen misli bir malin belli vade sonunda aymn
miktarla misli ile geri alinmak tizere verilmesi karz-1 hasen, ek bir meblagla
geri alinmak tizere verilmesi ise (bir mal transfer yontemi olarak) faiz islemi
olarak adlandirilir. Misli ve tiiketilen bir malin belli vade ile kullandirilmasin-
dan (riba isleminden) elde edilen gelire de aymn sekilde riba (faiz) denir.

Biittin bunlardan hareketle kanaatimizce faizin bir eylem bir de sonug agi-
sindan tanimlanmas: gerekir; Kur’andaki faizle ilgili ayetler bizi buna sevk
eder. Genellikle Hanefi kaynaklarinda yer verilen gasd oo Jall Jduadll w7
el & b il Riba alisveriste sart kosulan karsiliksiz fazlaliktir”>® seklinde-
ki tanim hem sonug odakli hem de 1stilahi anlamiyla bey’ temellidir. Diger
tanimlar da benzer niteliktedir. Bu tanimlar hasilat seklindeki ribay: ifade
etmesi bakimindan isabetli olabilir. Fakat daha 6nce de ifade edildigi tizere
riba yasaginda asil olan hasilat/fark degil eylemin bizzat kendisidir. Biz bu
tanimdan hareketle eylem olarak ve fakat yine hukuki yaklagimla ribanin “
ol oo (il daadll Ld b ily 3l Akl Kendisinde karsiligi bulunmayan faz-

(2) Devletle vatandag: arasinda faiz cereyan etmez. (Konuya iliskin tartismalar i¢in bk., el-Azizi, Muhammed Ra-
miz Abdulfettih, Beyanu’l-hukmi’s-seri‘yyi fi’l-fevaidi’l-masrifiyyeti redden ala fetva mecmar’l-buhiisi’l-is-
lamiyye, Amman 2003; el-Kardavi, Yusuf, “Fevaidi’l-buntk”, www.islamnafatwa. com, (01 Temmuz 2003).

35 Serahsi, el-Mebsit, XII, 109.
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laligin sart kosuldugu islemdir” seklinde tanimlanmas1 miimkiin olabilecegi
goriistindeyiz. Bunu bir asama daha ileri gotiirerek ribanin iktisadi bir eylem
olarak su sekilde tanimlanmasinin en isabetli yontem oldugu kanaatindeyiz:
“Riba, biitiin nitelikleri ile ayni olan iki malin farkli miktarlarda degistiril-
mesi islemidir”. Buradan hareketle hasilat olarak ise ribay1 “Biitiin nitelik-
leri ile ayn1 olan iki malin farklh miktarlarda degistirilmesinden ortaya ¢itkan
fark” seklinde tanimlayabiliriz. Bu sekildeki bir tanimda hem “islemin hem
de “héasilat”in kapsami oldukga genis tutulmus olur. Guintimiizde ¢ok sayida
degisik eylem ve yontemle faizciligin yapildig1 dikkate alindigindan bu se-
kildeki bir tanimin isin gercegi ile daha ortiisttigii gortltir. Nitekim Allah’in
elcisinden yapilan nakillerde riba ¢ok farkli ve fakat ttimii de haram nitelikli
eylem ve maddi meblaglar i¢in kullanilmistir. Ancak surast unutulmamalr ki
ribanin gerek tarihte gerekse giintimiizde en fazla s6z konusu oldugu eylem
“kredi”dir; yani ayn1 niteliklere sahip iki malin farkli miktarlarda ve fakat
belli vade ile degistirilmesidir. Nitekim hadislerde de kredili/ vadeli islemlere
vurgu yapilmistir. Boylece riba/faiz, hem bir eylem tiiriintin hem de o eylem-
den saglanan gelirin ismi olacaktir. Faiz bu sekilde tanimlandiginda asirlardir
stire gelen faiz tartismalar1 netlik kazanacak ve toplumlar hangi yontemle so-
miir(ul)diiklerini daha net olarak kavramis olacaklardir.

SONUC

Kur’an ve Stinnette riba ayrintili olarak ortaya konulmustur. Riba kelime-
sinin Kur’an ve Stinnetteki kullanimi ona ytiklenebilecek terim anlami husu-
sunda onemli ipuglar1 vermektedir.

Riba ile ilgili nasslarda misli, tiiketilir ve menkul nitelikli mallarin hemen
tumi cinsleri ile farkli miktarlarda degistirildiginde, zimmette sabit olmus
borg niteligindeki varligin ise kaynagi ne olursa olsun artik deyne, yani misli
mala dontismiis olacagindan stire artirimi karsilig1 miktarda artirimda bulu-
nulmast durumunda misli malin vadeli olarak farkli miktarlarda degistiril-
mesi soz konusu olacagindan riba gerceklesir.

Kur’anda riba sadaka, zekat, karz ve 6zellikle bey’ ile mukayeseli sekilde
ele alinir ve ribanin yapi itibariyle bu varlik transfer yontemlerinden farkh
oldugu vurgulanur.

Riba tarihin her déneminde bilinen ve uygulanan bir yontem oldugun-
dan Kur’anda ve Stinnette kastedilenin riba aynu tiir ribadir. Ribanin Cahiliye
(Kur’an ribasi) ve Stinnet (Fadl) ribas: seklindeki ayrimin isabetli gomiiyo-
ruz. Zira nasslarda riba farkli yonleriyle bir biitiin olarak ifade etmektedir.

Riba 6nceki seriatlardan baslamak tizere vahyin ilk doneminden itibaren
yasaklanmustir.
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Ribanin ancak bilesik, miirekkep olaninin yasak, basit nitelikte olaninin
serbest oldugu seklindeki goriisler ilmi ve mantiki dayanaktan yoksundur.

Klasik kaynaklarda riba genelde “muamelede sart kosulan karsiliksiz faz-
lalik” yahut “karsiliksiz fazlaligin sart kosuldugu akit” seklinde tanimlanmuis-
tir. Her iki tanimda da ribanin eylemsel yoniine degil hasilat, fazlalik, sonug
tarafina vurgu yapilmistir. Bu durum Batili literatiirde de benzer niteliktedir.
Ribanin sadece fazlaliga odakl tarifi isin eylemsel tarafinin gozlerden kagma-
s1 sonucunu dogurmustur. Bunun bir neticesi olarak tarihte ve glintimiizde
¢ok sayida islemin 6zii itibariyle riba olmasina ragmen farkli ve masum ad-
larla uygulanmasi ve bdylece insanligin aldatilmasi durumu ortaya ¢ikmuistir.

Kanaatimizce riba hem -klasik kaynaklarda oldugu gibi- fazlalik hem de
eylem tiirti seklinde tanimlanmalidir.

Riba eylem olarak asagidaki sekillerde tanimlanabilir:

“Riba kendisinde karsilig1 bulunmayan fazlaligin sart kosuldugu islem-
dir.”

“Riba, cins veya tiir olarak nitelikleri ayni olan iki malin farkli miktarlarda
degistirilmesi islemidir”.
Riba fazlalik, hasilat olarak ise soyle tanimlanabilir:

“Riba, cins veya tiir olarak nitelikleri ayni olan iki malin farkli miktarlarda
degistirilmesinden ortaya ¢ikan farktir.”
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MUZAKERE

Prof. Dr. Sadik KILIC>*®

Muhterem Hazirun,
Miizakereme baslarken hepinizi saygiyla selamliyorum..

Degerli bilim adami Prof. Dr. Servet BAYINDIR'1n, “Kur’an ve Stinnette
Faiz” baslikli tebligini, en az iki kere okumanin yaninda, ayrica kendi sunu-
mundan da dinledim. Daha bastan belirtmeliyim ki, dikkatlice okudugum ve
dinledigim teblig metni, her seyden once son derece faydali bilgilerle, bir-
takim mukayese ve analizlerle dolu. Bashgin da gosterdigi tizere, olgunun/
faiz ve riba vakiasinin tarihsel arkaplanini ortaya koymay1 amagcliyor. Riba ile
ilgili ayetler baglaminda oldugu kadar, hadisler baglamimda da konuyu ele
alip irdelemeye calisiyor. Tarihsel stireg icerisinde diger dinlerde faiz olgu-
suna dair farkli yaklasimlari, cogu vakit goriis sahiplerine nispetle bir biitiin-
liik igersinde islemeye calisiyor. Ozellikle Yahudilik ve Hiristiyanlikta, faizin
helam ya da haram sayilmasi konusunda miisahede edilen inis ¢ikislari, ni-
hayet, en azindan kimi mezheplerce (Kalvinizm) helal addedilip rasyonalize
edilis bicimini, konunun ve mekanin elverdigi 6lgiide anlatryor.

KONUNUN OZUNE DAIR BAZI TESPITLER

Diger yandan Sayin Bayimndir, islam’dan hemen &nceki ve haram kilinist
arifesindeki miisrik toplumuna deginerek, burada da faizin, 6zellikle iyilik
ve yardim amagli bir jest olarak bor¢ verme/yardim etme filinin, bir bakima
verilen borcun/yardimin, kullandirilan sermayenin kazandirmasi muhtemel
olan kar ve kazanca kiyasla, ama boylesi bir niyetle gerceklesmis bir akit ve
ahit olmaksizin, her haltikarda bir miktar fazlalik ile geri alinmasi bigimine
evrildigini; bunun da ‘ribd” /karsiliksiz fazlalik, artis olarak olarak isimlen-
dirildigini kaynaklardan temellendirerek dikkatlerimize sunuyor. Bu muh-
tevada bilhassa ‘riba-zekat-karz-sadaka’ terimleri arasinda yapilan mukaye-
seler dikkat cekerken, Kur’an'in betimlemesiyle, zekat olarak verilen malin/
emti’a ve paranin/nakdin Allah katinda artiyor olmasina mukabil, Allah'in
ribay1 degersiz kilip onu mahvettigini, boylece hicbir fayda saglamadigin;
clinkii 6z ve gayesi bakimindan yardimlasma, dayanisma ve karsiliksiz pay-

566 Ordu Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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lasma ruhuna ters diistugtinii bir tespit olarak ortaya koyuyor. Boylece riba/
faiz uygulamasmin 6ztinde, sahip olunulan maddi bir deger {izerinden, bir
emek karsilig1 olmaksizin ve, daha bastan garanti ve giivenli bir yolla, muh-
tag olan/borg alan kimse tizerinden daha fazla sahip olmak giidiistiniin yat-
t1g1 tespitini yapryor. Uygulamanin cesitliligi baglaminda ribanin ribd’l-fadl,
ribd'n-nesie, ribd’l-muddafa vd. isimlerle adlandirilmasinin da, ribanin adeta
toplumun ticari dokusuna niifuz etmis ticari iktisadi bir ur gibi oldugu betim-
lemesini pekistiriyor.

[slami ilimler alaninda kaleme alinacak her galismada gayet dogal olacagt
tizere, riba kavraminin semantik analizini yapiyor; olumsuz icerikli bir tema
olarak, ilgili sdzctik ve fiillerin kullanim formlarini, bunlarm kullanim siklik-
larmi tespit ediyor.

Tebligin bir tezi olmak olarak, riba sozctigtintin, genellikle, verilen borcun
bir sonucu ve neticesi olarak alinan fazlalig1 ifade etmesine; terimin, ticari ad-
dedilmeyen bir muamele neticesinde, borcun geri alinmasi sirasinda karsilig
olmayan, reel bir karsiliga tekabtil etmeyen ‘Fazlalik, ziyade, artan miktar’ gibi
anlamlara gelse de, burada esas olanin sonug, yani karsiliksiz alinan faiz de-
gil, bunu doguran islem oldugunu belirterek, riba (4) kelimesinin aslinda,
riba ve karsiliksiz kar almaya gotiiren eylem olarak ‘irba’u’ (¢%.!) manasinda
oldugunu; boylece Kur’an'in bizi, riba kazancina gotiirecek her tiir arttirma,
karsiliksiz kar elde etme isleminin yasaklamis oldugunu temellendirmeye ol-
dukca ehemmiyet veriyor. Oldukca zengin malumata ve muteber kaynaklara
atifta bulunarak takviye ettigi bu tezini, elden geldigince kabule sayan hale
getirmeye caba sarf ediyor.

Diyebiliriz ki, bu noktada su iki zafiyet goze carpiyor:

Er-Riba (k) kelimesinin ‘zaid, zaide’ ‘fazlalik’ manasinda degil, miitead-
di/ gecisli olmak tizere “irba” (sW.)) : arttirmak, fazlalastirmak, ziyade etmek
anlaminda oldugu tezini birka¢ miellifin ya da liigat sahibinin agiklamasiyla
degil, sayica daha fazla ve etkili kaynaklardan da yararlanarak takviye etmek
gerekir.

Daha 6nemlisi ise, ‘er-Riba” (4 ) kelimesinin ‘el-irba” (sk)) olarak anlasil-
mast halinde, bunun ne gibi farkli anlay1s ve sonuglar ortaya ¢ikaracaginin ye-
terince agiklanamamuis olmasi... Kanaatimizce, bu iki durum arasindaki fark,
fikhi ve iktisadi bir sdylem iginde net olarak ortaya konulmali; aksi halde bu
¢aba, sonugsuz bir ugras olmaktan 6teye ge¢gmeyebilir.

Sayin tebligci de, gerek metninde, gerekse sunumunda hep ‘faiz’ kelime-
sini kullanmus, hatta ‘faizcilik’ diyerek kelimeyi edimsel bir forma sokmus,
ama nasil olup da riba yerine faizi, nigin ve nasil kullanmis oldugumuza de-
ginmemistir. Bu hususta faiz sozctigiintin etimolojisine, ‘riba” sozcugi ile
olan anlamsal yakinligia da temas edilirse ¢ok isabetli olacaktir.
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Tebligde netlestirilmemis hususlardan birisi de, dogrudan ‘riba'nin tani-
miyla alakalidir. Zaman zaman teblig sahibinin de dile getirdigi tizere, her
bir mezhebin, ribAnin tanimina farkl: yaklasilmasi sebebiyle, 6yle anlasiliyor
ki ilim aleminde bile, ‘ribd’nin dini-iktisadi tanimi hususunda tam bir kafa karisik-
Iigr" s6z konusudur. Kanaatimizce bunda, aslinda salt ekonomik ve sosyal-insani
bir olgu olan ‘ribd’-verilen borcun, salt iktisadi giidiilerle, dayanag: ve miitekabili
olmayan bir karsilik ile birlikte geri alinmasi- hadisesine, kendi dini-doktriner/mez-
hepsel ilkeleri acisindan yaklasmalari, boylece de, 0zii bakumindan nesnel iktisadi bir
olguyu, mezhebi-akidevi bir form ve renk icinde sunmak, anlamak istemeleri miiessir
olmustur.

Bu noktada da, diyebiliriz ki ¢6ztimsiizliik ve belirsizligin kokenine bir
gonderim olmak tizere, burada ikili/cifte bir bakis agisy, gifte bir dil ve man-
tik bulunmaktadir. Fenomenal ve sosyal bir durum olan, psikoko-ekonomik
nedenleri bulunan riba"y1, ahlaki, uhrevi birtakim tezler icinde tanimlay1p sa-
bitlestirmeye galismak... Celisik gibi duran iki bakis acis1 ve Paradigmayi tek
bir noktada telif etme girisimi! Bu, ya heniiz miimkiin degildir ya da daha ¢ok
calisilmasi, yeni durus noktalari, bakis agilar1 gelistirmek lazimdir.

TEBLIGIN iC DUZENINE DAIR BAZI TESPITLER

Kuskusuz, her tebligde tashihe ya da tavzihe muhtag bazi noktalar bulu-
nabilir; bu, faal ve calisan bir zihnin gostergesidir. Bu ctimleden olmak tizere,
degerli tebligci bir yerde ‘bor¢-borclu-zorda kalma’ baglaminda el-"usr (sw=ll)
kelimesinden bahisle, bunun ‘asera’ (u~<) fiilinin masdar1 oldugunu, ism-i fali-
nin ise el-mu’siru (=4ll) seklinde geldigini belirtir. Burada kisa bir agiklamada
bulunulursa faydali olur kanaatindeyim. Ciinkii el-mu’siru =)) kelimesi,
‘ga-se-ta’ 1)) kokiinden gelen el-qistu bwdll)) masdarinin ism-i failinin el-gdsi-
tu (bulll) degil de, ‘eq-se-ta’ budl)) formundan gelen el-mugsitu (b~iall) kelimesi
gibi, ‘e’sera’ (Lwel ) formundan geldigini belirtmek, bu konuda bir tasrihatta
bulunmak lazimdir.

Teblig boyunca yer yer hissedildigi tizere, ‘riba'nin/faizin haram kilinisi-
nin illetini objektif ve somut nesnel bir anlatim icinde ortaya koymanin ¢ok
da kolay olmayisi... Tebligde de serimlendigi {izere, son derece giizel, insani
ve takdire sayan bir eylem olan ‘bor¢ verme” eyleminin, kendi amag ve 6ziine
yabancilasarak, bir tiir yikic1 bir metamorfoz gegirip bir dragona, bir yilan ha-
line dontismiis halini ifade eden riba, mal tutkusu ve ona daha ¢ok sahip olma
hirsinin provake ettigi; hem yardim eylemine, hem de karsiliksiz temlik olan
zekat ve tasadduk davramisina yabancilasmis sanal bir kar diinyas: olarak
karsimizda durmaktadir. Daha cok kar, kazang, mal elde etme diirtiisiiniin asgari
limitlere ¢ekildigi bir insan-meta iliskisinin egemen kilinacagi; diger yandan, sahip ol-
dugu imkandan daha fazlasim sarf edip alis veriste bulunmaya yonelten, bu bakimdan
da tutarli ve ahlaki olmayan alisveris iliskisinin optimum limitlere cekildigi; boylece
de, riba’li islemlere fidelik yapan bor¢ alma gereksinimini ve beraberinde de borg tize-

349



350

Prof. Dr. Sadik KILIC

rinden tekabiilii olmayan kar igin ellerini ovusturanlarin heveslerinin kursaklarinda
kalacag: bir ihtiyac-meta miinasebeti dengesi ve ritmi i¢cinde ancak, kendisini ribd/faiz
olarak formatlanmsg bir halde bulan bor¢ verme/karz, zekat gibi iktisadi dini olgulara
daha ¢ok dinamizm kazandirilabilecektir. Veya kurumlar tizerinden verilen borg-
lar, reel ticari sartlar i¢inde, kendi tabii hinterlandina ¢ekilerek, asir1 kar elde
etmek gibi hedeflerin masum vasitasi olmayacaktir.

Gerek bu tebligin gerekse diger tebliglerin esinlemis oldugu bir diger husus
da, fikihgilar ile iktisatcilarin ortak, karma ve homojen, anlagilir bir dil gelistirmek
zorunda olduklart hususudur. Tam bu noktada, Islam’mn, riba yaklasimindaki
imani, insani, toplumsal kaygilari ile iktisat biliminin, nesnel elestiri ve tneri-
lerini ayn1 anda gozetebilecek, bu yonde, yeni yorum ve argtimanlar gelisti-
rebilecek 6zel bir dil 6rgiisii, terminoloji ag1 emi ve tislubunun gollestirilmesi
zarureti kendisini ele vermektedir.

ONERILER:

Ribanin mahiyetini ve haram kilinma illetini tespit edip, daha somut ve
anlasilir bir tanima ulasma yolunda, onun tezad1 sayilabilecek kavramlardan
daha ¢ok yararlanilabilir. Mesela, sadaka-sadakat, zekat, karz, karz-1 hasen,
ikraz, vd. kavramlar gibi.

Fert, toplum ve mali kurumlarin i¢ yapisinda, ‘kazan¢” kavraminin yeni-
den tanim1 ve vurgulanmasi hususunda bir devrim yapilmasi elzem. Verilen
borcun, hangi teoriye ve gerekceye dayali olarak olursa olsun, bir fazlalik ile
alinmasinin ‘kazang” olarak nitelenmesi yerine, otantik ve gercek, evrensel
denge ilkesini gozeten metafizik manevi, ruhi bir kazang temasinin islenmesi;
boylece zihin kodlarindaki kazang teriminin bir icerik degisimine ugratilmasi,
kanaatimce, bir ‘S.0.S.!" mertebesinde kaginilmazdir. Ki bu, tiim iktisadi-in-
sani iliskileri de derinden etkileyip degisime ugratabilecek bir devrim parlak-
ligindadir!

Riba/faiz muamelesi, genelde makro ekonomik durumla, dar anlamdaysa
mikro/lokal, 6znel mali yapil ile yakindan alakali. Her ikisinin de en 6nemli
nirengi noktasi, ekonomik, kaynak ile harcama iliskisi baglaminda, gelir gi-
der diizleminde dengelilik, gelirin/sermaye gideri karsilamada dengeleyici
bir noktada olmasi vd. halidir. Psiko sosyal entropi/ gelisim ve acilim i¢gtidii-
sti nedeniyle, duragan bir dengeliligi ya harcamada bulunmak, yani ttiketim
ya da yatirim yapmak hatta bor¢lanmak gibi sebeplerle degistirme yontinde-
ki caba, durumsal dengeyi kirilgan, titrek ve kararsiz hale getirebilir. Bu ise
reel olan ya da dngoriilen ihtiyaglar sebebiyle, kaynak teminini gerekli kilar.
Tedarikli olanlar harig, bu durum bireyi kaynak/bor¢/borclanma (istikrarz)
talebine sevk eder ki, bu andan sonra, “yatirim-kar” iliskisi i¢inde kalindig:
stirece; her seyin, bir se¢me ve tercih sonucu olarak, ekonomi ve para politi-
kalarinin somut, nesnel, hatta dini-vicdani duyarliliklar bakimindan acimasiz
ilkelerine gore isler...
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Hayal kirikliklar: oldugunda -ki bu da hesaba dahildir- ne gibi tedbirler
almnabilir?

Sermayeyi salt iyilik ve yardim olsun diye, koruyucu hicbir ekonomik pa-
rasal onleme gereksinim duymadan, hicbir giivence ve garanti de talep et-
meden, tiim riski sadece kendisi tizerine alarak kim, kimler, hangi kurum,
yapilar, evet, bu sekilde bir bor¢ verir? Nasil verir?

Mikro-makro dengelerin bozulmasinin bir neticesi olarak ikrazda bulunan
gercek ya da tiizel kisilerin dengeleyici, verimliligi azaltarak ekonomik faali-
yette kesada diistirticli kayiplar1 6nleyici; borg olarak verilen paranin 6zellikle
tiretime yonelik olarak kullanilmas: halinde, ‘artik deger’in gerceklesmesin-
de emekle yayiyariya pay sahibi olan sermayenin kardan bir oran dahilinde
talepte bulunulmasi, asir1 ve insafsiz kurallar/ytizdeler haric, nereye kadar
yadsinabilir? Bu yonde neler yapilmalidir?

Sermaye-emek iliskisine ve kara hiikmeden yasalar tizerinde calismaktan;
bunlar vasitasiyla deger ve artik degere hitkmetme yolunu se¢gmektense, bel-
ki ¢cok daha baskin bir sekilde, insanin talep ve tercih merkeziyle dis diinya
-ki biz buna ihtiyaclar ve yonelimler alani da diyebiliriz- arasindaki iliskiyi
kontrol etmemiz gerekecektir. Zira ister gercek bireyler isterse ttizel kurumlar
bazinda olsun, hayat iginde tiim ihtiyac kalemleri ile bunlar1 karsilayacak de-
ger/giic/ mali kaynaklar1 mutlak olarak denge icinde tutmay1 basarabilirsek,
iste o zaman, ribali/faizli borg, kredi vb. alma zarureti pro- aktif, iradi ve ger-
cekgi bir tercihe dayali bir yonelimle kendiliginden ortadan kalkar.

Bunun geriye dogru baslayacag: ya da kendisine istinat edecegi yer ise,
bireyin, egitsel ve sosyal bir siire¢ icinde, normalin 6tesinde tiiketim, daha
cok sahip olma, parasal ve ekonomik olarak gelisme yontindeki arzu, irade,
yonelim ve tiiketim mekanizmalarini kontrol edebilmesine imkan saglamak-
tir. Bu egitim ise, bireysel ve toplumsal 6lgekli bir egitimi, bir diger ifadeyle
tiketim diinyast ve duvar: karsisinda bir ‘miinasebet ahlaki” olusturmay1 ge-
rekli kilar. En 6nemli kosul ise, “iradenin etkin ve basat olabilmesi, optimum
smirlarin tespitinde, yapay her tiir kiskirtmanin berisinde, makul ve insani
sinirlart belirlemede miiessir kalabilmesidir. Zira, ‘Irade var ise, giicliik yoktur/
her sey olasidir’” (Einstein).

Bir istizah:

Tebligdeki cok faydali onca bilgiden sonra miiellif, mal ve hizmet transfe-
rini sadece ‘ticaret’ ile sinirlayip, “Mal veya hizmet transferine dayanmayan,
verilenin (vasif itibariyla) aynisi yahut fazlasiyla geri alinmasi islemi higbir
kiilttirde ticaret olarak adlandirilmaz” dedikten sonra, yeniden basa donmek
anlamina gelecek sekilde, bunun dayanak ve referans noktasini, soyut ve tam
olarak ne oldugu belirsiz ‘insanlik’ kavramina dayandirir ve der ki: “Insanlik
ticareti ticaret, faizli islemi de riba/faiz olarak adlandirmistir”.
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Oysa bizim konumuz ribanin/haram olan karz’in ne oldugunu, nicin, han-
gi illet ya da hikmete dayal olarak haram kilindigini anlamak idi. Biz, ‘Riba
nicin haram kilinmistir, bunun illeti nedir?” sorusunun cevabimn ariyorduk..
Buna mukabil konunu adem-i mesruiyyetini ve haramligini “insaniyet” mef-
humuna dayandirmak, kanaatimce bir kisir déngii meydana getirmektedir.

Calismada miiellif tarafindan, ortaya koymak istedigi tezi giiclendirmek
amaciyla olsa gerek, daha tnce de bir nebze degindigim {izere, ayetlerin me-
allerinde serbest davranilmis, kimi zaman, yer yer takdir ve tasarruflarda bu-
lunulmustur. Mesela, Bakara 275 ayetinin meali soyle verilmektedir:

oAl L 2h ) s tal il 3e s i 8505 ol La A g8 455 (e e 3a b5la (a7

“Kime Rabbinden bir uyar: gelir de ona son verirse, gecmisti olan kendinindir,
onun isi Allah’a aittir. Kim de ona donerse iste onlar cehennemliktir” .

Meale, ayetin metninde olmayan iki adet zamir dahil edildikten sonra,
bundan, kastedilenin, ‘faizin eylemsel niteligi’ oldugu tezini giiclendirmek
icin soyle bir delil gikarilir: “ Tki adet ‘o’na ifadesi, zamirin en yakina gidece-
gi kural geregi, faizin eylemsel niteligine isaret etmektedir.”. Ayetin metni
bir kez daha hatirlanirsa, burada melftiz ve mezkr bir zamir/daha dogrusu
“anhu’ 4=)) ve ‘ileyhi” 44))) seklinde iki terkip bulunmamakta, ancak bir hazf
ve takdirden bahsedilebilmektedir ki, bu da, bizi iddiamizda daha ihtiyath
olmaya sevk eder.. Ayetin metnine de baktigimiz zaman bunu aciklikla gorii-
riiz, zira metin zahir bir sekilde, 4= ¢ilé ‘fentehd [‘anhu]’ ve 44 3le “ade [iley-
hi]" seklinde varit olmamuistir. Bu sebeple ‘mukadder” ve “‘mahzaf’ ifadeler
tizerine iddiali hiikiimler bina etmek hususunda ihtiyath olunmalidir.

Ayni sey, Bakara 279 ayetinde de s6z konusudur. Ayetin metni sdyledir:
Ay 0 e covay 15006 ) b 57 Ayetteki Kkritik ifade,dlshys 41 Ge cajay 150
ifadesidir ki, yasak ve haram kilindiktan sonra ‘riba” almaya devam etmenin
ne denli biiytik bir gtinah oldugunu anlatmak amaci tasir. Kelimenin farkl ki-
raatleri olmakla beraber, mevcut kiraate gore, ‘ezine-ye’zenu’ kelimesi, bilmek,
kesin olarak anlayip kavramak’ gibi bir anlama gelmekte olup, buna gore de
meal, ‘Eger bunu yapmazsaniz, Allah’tan ve Resulii tarafindan size bir savas
acilmis oldugunu bilin ve bundan emin olun’ seklinde olmalidir. Ribay1 he-
lal saymanin ne biiytik ve ne kadar cirkin bir fiil, bir gtinah oldugu hususu,
bu konuda Allah ve Resultiniin bunu yapanlara kars1 bir savas agmis olmasi
gercegi ile daha ¢ok ortaya konulmus olur. Ayrica ayetteki, -3y “ ifadesi de,
“....Allah ve Elgisi ile savasmakta .... olmak” anlamina mani goziikmektedir.
Bu itibarla, ayetin yorumu konusunda biraz daha arastirmak uygun olacaktir
kanaatindeyim.

Tezimizi takviye etmek elbette cok saygin bir caba, ancak bunu gergekles-
tirirken bilhassa ayetlerin meallerine azami dikkat edilmesi de ayn1 derecede
onemlidir.
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Mealler konusundaki serbest tutumu, Bakara 275 ayetmm baglanglg pa-
sajlart icin de soyleyebiliriz. Degerli tebligci s V) Gsass Y 6o 6RG
Opall e G Akiayy @pasajina, “Faizi yiyenler, seytamin aklim celdigi kimsenin
tavrindan farkli tavir gostermezler” seklinde meal vermistir. Sunu belirtmek la-
zimdir ki, burada s6z konusu olan sey, riba yiyen ve bunu baskin bir davranis
modu haline getiren kimselerin 6zellikle uhrevi hayattaki o ¢arpilmishik hali-
ni tasvir etmektir ki, ayette bu durum, ‘carpma ve aklin1 basindan alip deli di-
vane etme’ anlamina gelen Lisi(tehabbata) ve kotiiligiin simgesi ‘es-seytan’ ve
delirmek, aklin1 yitirmek, cinlenmek’ anlamina gelen («l'el-mess’ kelimesi-
nin yan yana gelmesiyle gticlii bir sekilde anlatilmistir. Riba yiyen kimselerin
diinyada felah bulamayacaklari, eninde sonunda, tensel ve ruhi bir carpilmis-
liga ve cinnet haline diisecekleri umuluyor ise de, Cenab-1 Hak onlarin Ahi-
rette kesinlikle ve mutlaka korkung olacagini bu tasvir ile dile getirmektedir.

Oneri: 2/75 ayetinin meali gozden gegirilmeli ya da, bu anlayist teyit eden
tefsir ve izahlarin dipnotta belirtilmesi yararh olur. Zira burada ‘riba” yiyen
kimsenin akibetinden bahsedilmekte; onu riba almaya/yemeye sevk eden
seyden s6z edilmemektedir: Ve pek tabii ki, seytan/nefs de, onu, riba tizerin-
den zahmetsiz kar/kazang elde etmeye kiskirtmis olabilir.

SONUC:

Degerli bilim adami1 Prof. Dr. Servet BAYINDIR bizlere sundugu bu teb-
lig calismasryla Kur’an ve Hadis baglaminda ribanin dini, iktisadi ve ahlaki
soy kiitugtint incelemeye almis; tarihin derinliklerinden bu giine ve gelecege
dogru, sarsic1 ve uyarici bir beyin firtinas1 yasamamamiza imkan hazirlamis-
tir. Bu sebeple de, sadece ve sadece tesekkiire layiktir.

Prof. Dr. Abdullah AYDINLI**

Faiz konusunun ¢ok yonlii ve koklii bir mesele oldugu anlasiimaktadir.
Eski din ve toplumlarda da goriilen bir vakiadir. Bu konunun bazi énemli
bahislerini ayrintili bir sekilde ele alan degerli hocamizi tebrik ederim. Konu-
yu, ele alman kismiyla tahkik ve tahlil edip bazi sonuglara ulasmaya ¢alismis
bulunmaktadir.

Burada tebligde ele alinan iki temel husus tizerinde durulabilir: Kur’an’da
riba konusunun islenis seyri ve riba kelimesinin manas.

Kur’an-1 Kerim’de “riba” konusu mubhtelif ayetlerde ele alinmistir. Teb-
ligde ilk inen surelerden Miiddessir stiresindeki “ve 14 temnun testeksir” aye-
tinde faiz yasaginin s6z konusu oldugu gortistiniin bulundugu nakledilmek-
te ve bu yoruma dayanilarak “riba”nin vahyin basindan beri haram oldugu
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ifade edilmektedir. Bununla beraber “iktisadi anlamda ribadan” bahseden ilk
ayet olarak Rtim, 39'dan bahsedilmekte, hatta bu hususta ittifak bulundugun
soylenmektedir ki, bu bir celiskidir. Belki burada vahyin baslangicinda riba-
nin yasaklanacagina isaret edilmistir, demek daha uygun olacaktir.

[slam’da, faiz gibi ¢ok yonlii, cok yaygin ve koklii meselelerde iki yonte-
min uygulandigindan bahsedilebilir: Meselenin hiikmiinti agiklamay1, uygun
ortamin olusmasi zamanina te’hir veya boyle bir ortamin olusmasina kadar
asama asama beyan/tedric. Faiz meselesinde bunlardan tedric yontemine
bagvurulmustur, denebilir: Once cogaltma pesinde kogsmama emri (Miiddes-
sir, 6), sonra insanlarin yaninda artan seyin Allah katinda artmayacaginin
aciklanmast (Rim, 39), sonra ribay1 kat kat yeme yasag1 (Alu Imran, 130)* ve
son asamada ribanin tamamen haram kilinmasi (Bakara, 275)...

Burada yasaklanan cahiliyye ribasidir (ribe’l-cahiliyye) ki, buna borclan-
ma ribasi (ribe’d-deyn) veya nest’e ribasi (ribe’n-nesi’e) da denmektedir. Stin-
nette buna ribe’l-bey” eklenmistir ki, bu, cahiliyye doneminde bilinmiyordu.
Bu da ribe’l-fadl ve ribe’'n-nesie/nesa” seklinde iki kisma ayrilir. Denebilir
ki, stinnetle yasaklanan bu riba cahiliyye ribasini tamamen kaldirma hede-
fini gerceklestirmeye yonelik bir uygulama mahiyetinde olmustur. Herhal-
de bundan dolay1 ibn Abbas, Usame b. Zeyd, Zeyd b. Erkam, Ibnu’z-Ziibeyr
sadece cahiliye ribasinin haram oldugu kanaatinde idiler. Bu durumda on-
lar, stinnette yer alan yasagin, hedefi tahakkuk edince kaldirilmis oldugunu
diisinmiis olmalilar.*® Allahu a’lem. Bu anlayisa uygun olarak Ibn Abbas
“sart”1 yani altin ve giimiistin fazlalikla/esitsiz bir sekilde degisimini diger
bir ifadeyle ribe’l-fadli caiz gormekteydi. Bu hususlardan hareketle anlasili-
yor ki, Kur’an ve Stinnetteki riba gesitleri tamamen ayni degildir. Mahiyetleri,
gelisim stirecleri ve akibetleri konusunda farkli goriisler vardir.

Tarihte cahiliyye ribasina, celi riba; stinnetle belirlenen bey” ribasimna ise
hafi riba da denmektedir.

Tebligde ele alman iki temel husustan ikincisi ve tebligin temel tezi riba
kelimesinin kullanimi ve bunun bey’den tamamen farkli bir “muamele”yi ifa-
de ettigi, ama daha ziyade “kotii olan netice” manasinda anlasiimis oldugu
seklindedir. Riba kelimesi “ziyade: artmak/ artirmak” manasina kullanilmis
olabilirse de daha ziyade bir degis tokustaki/bey’deki “kotii netice” mana-
sina gelmelidir. Ciinkii konunun ayrintili olarak anlatildig1 yerde “zerti ma
bakiye mine’r-riba”*”° dendigine gore yapilan islem esasen mesru demektir.
Bu sebeple anaparanin degil ribadan arta kalanin/6denmemis kisminin bira-
kilmasi istenmektedir. Su halde islem esasen bey’/alisveris/degis tokus isle-

368 Muhakkik miifessir Elmalili Hamdi Yazir bu ayetin, Bakara suresindeki ayetten dnce veya biri birine yakin bir
zamanda indigini agiklamaktadir. Bkz. Hak Dini Kur’an Dili, bu ayetin tefsiri kismi.

39 Tebligde ribe’l-fadl yasaginin bazi hikmetleri tizerinde durulmaktadir.

570 {bn Abbas’a gore en son inen ayettir,
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midir. Kaldi1 ki, Bakara, 275"in basinda “ribay1 yemek”ten bahsedilmesi bu ke-
limenin burada “kétii netice/fazlalik” manasinda oldugunu agikca gosterir.
Riba kelimesinin “mastar isim” veya “mastar kipinde” yahut “cok/es anlaml
miisterek bir kelime” olduguna dair bir kaynak da bulunmamaktadir. Ib-
nu’'l-Humam da Bakara, 275'de “ribay1 haram kild1” ctimlesinde, bir mananin
da “nefsu’z-ziyade bi'l-ma’na’l-masdari” olabilecegi ihtiyath ifadesini kulla-
nir. Arapca ltigatlerde de riba seklinde bir mastardan s6z edilmemektedir.
Bu sebebledir ki, Islam Hukukunda da konu buyt’ baghig1 altinda islenmistir.
Bu vakia da, teblig sahibinin goriistiniin aksine Kur’an’a uygun olmalidir. Su
halde ribanin islem manasi tahkike muhtactir.

Ribaya konu mallar meselesi de aciklanmaya muhtactir. Bu mesele daha
ziyade ribe’l-bey’le ilgili degil midir? ibn Abbas gibi sadece cahiliyye ribasi-
nin kaldigini soyleyenler agisindan ribevi mal neyi ifade eder?

Tebligde onemli bir konunun, hadislerdeki ribe’l-bey’in bir cesidi olan ri-
be’n-nesd’/nest’e konusunun gozden kactig1 da goriilmektedir. Tebligde ri-
be’l-fadldan bahsedildigi halde bu riba adeta gtz ardi1 edilmistir. Bu ribadan
bahsedildigi yerlerde ise “farkli miktar” kaydi konulmustur ki, bunun higbir
dayanag1 yoktur. Dolayistyla riba icin yapilan “Riba biitiin nitelikleriyle aymn
olan iki malin farkli miktarlarda degistirilmesi islemidir.” tanimi sorunludur.
Ribevi mallarla ilgili hadislerin “6rnek metin seklinde anlagilmas1” 6nerisi de
aciklamaya muhtagtir.

Tebligde isaret edilmesi gereken hususlardan biri de hadislerin naklinde
0zen gosterilmemesi durumudur. Hadisler nakledilirken atif yapilan kaynak-
taki metinde tasarrufta bulunularak nakil yapilmaktadir ki, bu dogru olma-
malidir. Bilindigi gibi mana ile rivayet, hadislerin kaynak kitaplara intikalin-
den sonra caiz degildir. Ozellikle de nakledilen metin tirnak icinde veya ayni
maksatla italik olarak veriliyorsa mutlaka atif yapilan yerdeki gibi olmalidir.
Ayrica zikredilen hadislerin bir kismi terctime (mesela, ¢« diye baslayan ha-
dis; 94 numarali dipnotundaki hadis ile 142 numarali dipnotundaki hadis,
metin ayni oldugu halde terctime farkli verilmis) ve stibut bakimindan (me-
sela, JialWl... hadisinin mevkaf ve ¢ok zayif oldugu nakledilir; L 2! ¢! ha-
disinin, verilmeyen bas tarafi da tahkike muhtagtir; 506 numarali hadisin ¢ok
zayif, hatta bir ravisinin metruk oldugu sdylenir) da tartismalidir. Bu hususta
ayetlerde bile benzeri bir tasarrufun yapildig1 goriilmektedir Bakara, 279'da
“ribadan tovbe ederseniz” ctimlesindeki “ribadan” kelimesi ayette yok; Ba-
kara, 275'de ayette “ona” kelimesi olmadig1 halde mealde bu iki yerde ekle-
niyor ve ondan hiiktim ¢ikariliyor) ki, bu herhalde gozden kagmis bir islem
olmalidir.

Netice olarak Prof. Dr. Servet Bayindir Hocaya, sorun ¢ézmeye yonelik
bir gayretle ve vukifiyetle kaleme alinan emek mahsulii bu tebliginden dola-
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y1 tesekkiir eder, konunun uzmani olmayan birinin yukarida serdedilen bazi
miilahazalarini degerlendirmesini umarim.

Prof. Dr. Abdullah KAHRAMAN?>"

Oncelikle giincel ve 6nemli bir konuyu tartisma giindemine tagtyan Kurav
yetkililerini tebrik ediyor ¢alistayin hayirla sonuglanmasini diliyorum. Ayrica
boylesine uzun bir tebligi hazirlama zahmetine katlanan Sn. Prof. Dr. Servet
Baymndir kardesimi de tebrik ediyorum.

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, Kur’an'in acik ve siddetli bir sekilde
yasakladig1 islemlerden biri de faizdir. Teblig sahibinin de ifade ettigi tizere,
Kur’an’da haksiz fazlalik yaninda fiil tarafi da yasaklanarak sadece haksiz
fazlalig1 almak degil, ayn1 zamanda bu fazlalig1 doguran islemler de yasak-
lanmistir. Anlasildig1 kadariyla Kur’an'in esasen haram kildigi faiz, sermaye-
darlarin ihtiyag sahiplerini somiirmesidir. Faiz yasaginin hedef aldig: zihni-
yet budur. Bu faiz yasaginin ayni zamanda evrensel hikmetidir. Bu, sermaye
konusunda Karun mantigini reddetmesi gibi bir reddedistir.

Teblig sahibi riba/faiz ile ilgili ayetleri niizul sirasina gore ele almstir.
Niizul sirasina gore takip edilen flahi yontemin su seklide oldugunu gérmek-
teyiz:

1. Ayette (Rtim, 30/39), artsin diye faizli isleme dahil ettigimiz para Allah
katinda artmaz deniliyor. Burada, “Allah katinda artmaz” ifadesi 6nemlidir.
Bu vurgu, haksiz yoldan daha fazla para kazanma hirsini kirmak, sonuglarin
dustinmek, Allah bundan hosnut olmaz, toplumsal olarak bu faiz maslahatla-
ra sebep olmaz... gibi anlamlari ¢cagristirmaktadir. Ayni zamanda bu ayet Al-
lah katinda artacak, bereketli bir kazang yolu bulmaya da yonlendirmektedir.
“Iste onlardir mallarini ve sevaplarini artiranlar” ifadesinde zekat faize alter-
natif olarak gosterildigine gore bu, zekatin bir finans kaynag1 olduguna isaret
etmektedir. Aksi halde verip artirmay1 sadece “bereketlenme” acisindan ele
almak eksik olur. En kisa ifadesiyle bu ayet faizden kaginilmasi gerektigini
ifade etmektedir.

2. Ayette (Al, Imran, 3/130) dogrudan miiminlere hitap edilerek faizi kat
kat yemeleri yasaklanmaktadir. Bunun mefhumu muhalifi almamayacagma
ve azar azar yiyebilirsiniz denilemeyecegine gore, kat kat ifadesi ntizul déne-
mi uygulanmasina isaret ediyor olmalidir. Ozetle ayet, miiminlere faizi kesin
olarak yasaklamaktadir.

3. Ayette(Nisa, 4/161), Yahudilerin faiz uygulamalari, yasak oldugu halde
faizli islem yaptiklar1 ve haksiz yere insanlarin mallarini yedikleri kinayici bir
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tarzda ele alinip sonunda da azap tehdidi yapilmaktadir. 160. ayette Yahudi-
lerin baska yanlis davranislarina ilaveten 161. ayette faiz de zikredilmektedir.

4. Ayette (Bakara, 2/275), genel bir ifade ile faiz konusunda yanlis kiyas
yapilip faizin de bir alis-veris oldugunu sdyleyerek onu mesrulastirmak is-
teyenlerin hem hatasina hem de uhrevi cezasina isaret edilerek faiz kesin bir
dille yasaklanmaktadir. Yine bu dyette Allah’in 6gtidiini tutup faizden vaz-
gecenlerin anaparalarini alabilecekleri ifade edilirken, tekrar bu faize dénen-
ler ebedi cehennem ile tehdit edilmektedir.

5. Ayette (Bakara, 2/276), tekrar faizin bereketsiz bir kazan¢ olduguna
isaret edilmektedir. Buradaki bereketsizligin manevi ve toplumsal kalkinma,
refah, mutluluk ve huzur agisindan ele alinmasinin daha isabetli olacagin
dusuntiyoruz. Ciinki faizde maddi artis vardir. Ancak belirtilen olumlu hu-
suslar olmadi; icin faiz, bir somiirii, zuliim, sermayedar baskisi ve huzursuz-
luga dontsecektir. Boylece ayette faizin bereketsizligi netice verecegi goste-
rilmis olmaktadr.

6. sirada zikredilen ayetler (Bakara, 2/278-280), bu konuda en sert, en teh-
ditkar ve en vurucu ifadeleri icermektedir. Tabiri caizse inanan insan i¢in bu,
faiz zihniyetine vurulan son ve kesin darbedir. Zira vurgular ¢ok anlamli ve
serttir. Mesela su vurgular boyledir:

-“Ey inananlar Allah’tan korkun ve eger miimin iseniz baki kalan faizi bi-
rakmn”

-“Eger birakmazsaniz Allah ve Resulii ile savas halinde oldugunuzu bilin”

-“Eger tevbe eder, faiz zihniyetini terk ederseniz ana paranizi alabilir, boy-
lece ne zulmetmis ne de zulme maruz kalmis olursunuz”

-“Darda kalan bor¢luya miihlet verin. Hatta alacaginizi sadaka olarak ver-
meniz daha hayirlidir, sayet bilirseniz”. Bu kisim 6zellikle kapitalist zihniyete
tamamen ters bir anlayisi ortaya koymaktadir.

Tebligde, ayetlerde faize konu olacak mallara isaret edildigi ifade edilerek,
genel olarak bunun herhangi bir mal olmayip sadaka, zekat, bey’e en genis
anlamiyla “deyn’e konu olabilen mallar oldugu ifade edilmektedir.

Bu durum riba konusu mallarda “illet” arastirmalarini giindeme getir-
mektedir. Fakihler de bunu, ilgili nasslardan ¢zellikle de “alti madde” ha-
disinden hareketle farkl: sekillerde belirleme yoluna gitmislerdir. Mezhepler
faizin illetini soyle belirlemislerdir:

Safii-Malikiler: Para/semen ve gida maddesi olmak.

Hanefiler: Olgiiliip tartilma. (tart1 ve hacim 6lgiisti ile aliip satilma ve cins
birligi ile alinip satilma.) Bu konuda Hanbeliler de, Hanefiler gibi diistinmek-
tedirler.
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Safii ve Malikilere gore, para ve gida maddesi olmayan seyler, mesela, de-
mir, bakir nikel gibi metaller, petrol tiriinti ve gaz gibi sivi maddeler, ¢cimento,
kireg gibi kat: maddeler faizli mallar olmadigindan fazlas: ile almip satilabi-
lirler.

Faiz illeti konusunda gerceveyi en genis tutanlar Hanefilerdir. Ancak on-
lara gore de say1 ve uzunluk olgiisti (adediyat/ mezruat) ile alinip satilanlar
faiz kapsami1 disindadir. Zahirilere gore ise yasak altt madde ile stnirhdir, illet
yoktur.

Ancak bazi tabiun ¢liimlerine gore menfaat birlikteligi ve hatta menfaat
yakinlig1 bulunan biitiin mallarda faiz gegerlidir. Bu belirleme teblig sahibine
gore daha makul ve daha kolaydir. Yani burada, fazla alma, makul olmayan
ve sOmiirti amaci tastyan kazang esas aliip bunun yasaklanmasi esasa alin-
malidir, denilmek isteniyor.

Faizin illeti konusunda sadece cins birligini esas alanlar oldugu gibi, zeka-
ta tabi mal olma kriterini esas alanlar da vardir.

[bn Macistin’a gore, mali-iktisadi deger tasiyan biitiin mallar kurala ayki-
11 olarak degistirildiginde faiz gerceklesir. Teblig sahibine gore bu yaklasim
ayetlerdeki “ W” ve “Jlsl” gibi niteligi belirlenmeden genel olarak birakilan
ifadelere daha uygundur. Sonug olarak misli-miitekavvim ve menkul olan
hertiirlti mal faize konu olur. Gayrimenkul ve kiyemi olanlar ise faize konu
olmazlar.

Teblig sahibine gore, illet tizerinden gidenler, “ribevi mal” kapsamin: da-
raltmis, ribevi olabilecek bazi mallar: faiz kapsami disina ¢ikarmuglardir. Bu
da faiz anlayisinda celiski, parcalanma meydana getirirken, bir taraftan da
faizcilere kap1 aralamistir. Ayetlerde riba, hem fazlalik hem de bedelli mal
transferini ifade edecek tarzda kullanilmis ancak fukaha daha c¢ok fazlalik
manasi tizerinde durarak diger kismi gozden kagirmistir. Ancak teblig sahibi
burada fukahanin mal transferindeki fazlalik tizerinde durup ayni cins mal-
larda faizin tahakkuk ettigine hiikmettigini gozden kagirmaktadir. Ciinkii
ribevi mal miibadelesindeki fazlalik faiz sayiliyor. Yani sinurl: bile olsa fu-
kaha bu konu tizerinde de ¢okca durmaktadir. Bir de ayetlerde illetin teblig
sahibinin iddia ettigi gibi acik olmadigy, faiz illetinin esasen stinnetten elde
edildigini goz 6ntinde bulundurmak gerekir.

Sayilan mallarda faiz gerceklesir deniliyor, ancak Hanefilerin sayilan mal-
larda faiz isletmedigi soyleniyor.

Riba’nin en son yasaklardan biri oldugu seklindeki gortisten ziyade, daha
erken yasaklandigini kabul eden goriis tebligci tarafindan tercih edilmekte-
dir. Bu kanaat makul goziikmektedir. Zira cahiliye toplumunda can yakici,
zulim ve somirii seklinde karsimiza gikan ve acilen diizeltilmesi gereken
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yakici uygulamalardan biri de faiz oldugu icin onun tedriciliginin en son mer-
halesine kadar uzatilmasi makul goziikmemektedir.

Kur’an’da yasaklanan ribanin cahiliye ribasi (ribe’n-nesie) olduguna dair
yaygn bir kanaat varsa da, teblig sahibi Kur’an ve stinnette yasaklanan seyin
ayni riba oldugu, bunlarin da hem ribe’n-nesie hem de ribe’l-fazl oldugu so-
nucuna ulagmustir.

Gergekten de Kur’an'in yasakladig: faiz ile siinnetin yasakladig faizin
farkli oldugunu soylemeyi kesinlestirecek yeterli kanit oldugu kanaatinde
degiliz. Bu yasagin temel mantig1 Kur’an ve stinnette aynidir. Stinnet aym
zamanda ilgili ayetleri tefsir sadedinde 6rnekleme yapmuistir, denilebilir.

Tebligcinin yaklasimina gore, alt1 esya hadisi ile getirilen yasak, esasen
alim-satimdan kaynaklanan faizi degil, alim satim goriintiisti altinda yapil-
mast muhtemel kredi islemlerini (faizciligi) kapsamaktadir. Hadisin alim-sa-
timla smirlandirilmas: uygun degildir. Mesela, muamele-i ier’iyye, beyu'l-1y-
ne gibi bey gortintiisii altinda kredi (faizcilik) islemi yasaklanmustur.

Teblig sahibinin tebligi boyunca esasen pesine duistligi husus yeni bir
riba/faiz tanimi ve teklifi yapmaktir.

Teblig sahibi tarafindan sayfalar boyunca bir tanim denemesi yapilmaya
calisilmis ancak esasen bir ctimlede vurgulanabilecek bir tanim sayfalarca
uzatilmistir. Buna gore tebligi sahibi, faizci bir islem sonucunda elde edilen
hasila faiz olacag: gibi, bu islemin kendisi de faizdir demek istiyor. Ancak
bunun pratikte ne saglayacagi bir 6rnek tizerinden anlatilmiyor. Boylece de
fukahanin mevcut tanimlarindan farkli olarak ne getirmek istedigi netlesmis
olmadigi i¢in fukahaya bu anlamda yoneltilen tenkit yerini bulmuyor. Bu da
bu kadar ugrasmaya ve uzatmaya deger miydi? Sorusunu sorduruyor. Ancak
teblig sahibi, “bu ayrim yapildiginda asirlardir stiren faiz tartismalar: netlik
kazanacak ve toplumlar hangi yoniiyle somiiriildiiklerini daha net olarak
kavramus olacaklar” diyerek bu tanimin faydasina isaret ediyor. Kanaatimiz-
ce bu ifadeleriyle faiz hilesi tasiyan birtakim islemler (mmuamele-i ser’iyye
gibi) kastediliyor. Ancak bunlar acikca ifade edilmiyor. Kanaatimizce burada
teblig sahibi bir geliskiye de diismiis oluyor. Zira su ana kadar faizli islem ola-
rak nitelendirdigi biitiin islemleri elestirdigi fukahanin faiz tanimu tizerinden
yapiyor, sonra da yeni bir tanimin pesine diistiyor. Buna gore teblig sahibinin
ya, “ben yeni bir faiz tanimi yapana kadar bu islemlerde tevakkuf etmemiz
gerekir veya benim tanimima gore bu islemlerin durumu sudur” demesi ge-
rekirdi.

Teblig sahibine gore, klasik fikih kitaplarinda “riba”nin bey bashigr altin-
da ele alinmasi ve bey” kelimesinin fikihtaki genel anlamiyla degil de, terim
anlamiyla alinip islenmesi bey ile riba'nin birbiriyle karistirilmasina zemin
hazirlamistir. Ancak tebligci, bey’in genel ve terim anlamlarmin ne oldugunu
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aciklamadigt i¢in bunun karisikliga nasil zemin hazirladigi da tanim olarak
anlasilmiyor. Ustelik bu karistirmanin kim tarafindan yapildig1 da net degil-
dir. Fikih sistematigine gore faiz konusunun ele alinacagi en uygun boliim
bey(alim-satim) boltimiudiir. Nitekim teblig sahibi de “bey goriintiisii altinda
faizcilige cevaz veriliyor” dedigine gore kendisi de konuya bey tarafindan
bakryor demektir.

Tebligde, mezhep tanimlarinda ti¢ mezhebin sonuca gore, Safi mezhebinin
ise akdi esas alarak tanim yaptig1 soyleniyor. Ancak bunun isabetli olmadig:
soylenebilir. Zira Hanefilerin de akitten hareket ettigi agiktir. Nitekim teblig
sahibi de bunu Ibn Hiimam’in gortistinii verirken fark etmistir. Belki Hanefi
ve diger mezhep tanimlarini akit esnasinda sart kosulan ve taraflardan birine
akdin ongormedigi fayda ve fazlalik agisindan ayirmak daha dogru olabilirdi.
Ctinkii sart kosulan fazlalik vurgusu sadece Hanefilerde dikkat cekmektedir.
Hanefi fiiru kitaplarindaki ¢rnekler de buna uygundur. Ayrica mezheplerden
tanim alirken en az tarihi stirecteki mezhep gelisini takip edilip en kapsaml
ve rafine tarif secilebilir. Zira biitiin mezheplerde bu konularda tarih icinde
ayiklama yoniinde bir gelismenin oldugunu bilmekteyiz.

Teblig sahibi, “fukahanin bir kismi riba’y1 sonucuna gore, bir kismi akdi
merkeze alarak tanimlamistir”, derken kendisi bu ikisini birlestirerek bir ta-
nim yapma yoluna gitmistir. Ancak teblig sahibinin yaptig1 tanimin Hanefi-
lerin tanimindan bir fark: yoktur. Yani yeni tanim derken yollar Hanefi tani-
mina ¢ikmistir. Ctinkii Hanefilerin tanimi1 kapsamli, saglam ve faiz yasaginin
ruhuna uygun bir tanimdir. Teblig sahibinin 1srarla bu tanimin disina ¢ikma
gayretinin netice vermedigi anlasilmaktadir. Buna gore farkl bir tanim getir-
mek icin ya faizi sadece tefecilikle sinirlandirmak veya énceden sart kosulan
fazlahig: faiz saymamak gerekecektir ki, bunu sdyleme imkani yoktur.

Kur’an’da hirsizlik, kumar ve riisvette vurgu bu eylemlerin sonucuna de-
gil, kendisinedir, deniliyor. Ancak bu vurgunun sonugctan bagimsiz yapildi-
g1 diistinemeyiz. Bu biraz yumurta-tavuk iligkisine benzer. Bu degerlendir-
meye gore ozellikle Hanefi fikhinda fasit olarak baslayan bir islem fesat un-
suru olan faiz ortadan kaldirildiginda sahih hale geldiginde yani sonug elde
edilmediginde durum ne olacak?

“Riba eylemsel yonitiyle degerlendirilmediginde bey” ile karistirilryor”
seklindeki ctimleyi tekraren kullanan teblig sahibinin celiski yasadig1 kanaa-
tindeyiz. Zira “Riba” tam anlamiyla bir akit hatta fasit sart tasiyan bir akittir.
Bu islemi bey’in disinda bir seyle tanimlama imkan: yoktur.

Tebligde bey” bi'l-vefa veya beyu’l-iyne, beyu'l-istiglal, muamele-i ser’iy-
ye gibi islemler 6zii itibariyle ayn1 nitelikli mallarin farkli miktarlarda degisi-
mi oldugundan katma deger tiretmiyor deniliyor. Ancak burada s6z konusu
islemlerin taraflarmn bir ihtiyacin1 mesela finans ihtiyacini karsilamis olmasi
bir katma deger degil midir? diye sormak gerekir. Fukaha, seriata 6zellikle de
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seriatin ruhuna uygunlugu hala tartismali olsa da, kendi donemlerinde faize
dogrudan bulasmamak igin bu sekilde bir hukuki care/¢6ztim(hile) bulmus-
tur. Bize gore esas problem bu degil, gecici ¢oztimler olan bu islemlerin ev-
rensellestirilmesi ve bunlar var diye ne o giin ve ne de bugiin baska ¢oztimler
tizerinde durulmamasidir. Ustelik giintimiiz Islami finans islemlerinde bazi
iilkelerde bu tartismali islemlerin ideal Islami ¢ziim, alternatif finans ve faiz
alternatifi olarak gosterilip uygulanmasi tizerinde durulmas: gereken énemli
bir husustur. Yani kendi sartlarina o giintin imkanlar1 cercevesinde bu sekilde
¢oziim bulan fukahayi elestirmek hem yersiz hem de faydasizdir, esas tenkidi
bugiiniin uygulayicilar: ve baska ¢oziim bulamayan fukahdsi hak etmektedir.

Teblig sahibi, “Cahiliye Araplar faizli islemleri ahm-satim(bey’) altinda
gostererek mesru gosteriyordu, bugtin de bir ok faizli islem “sukuk” vs. tica-
ri islem gibi gosterilerek mesrutiyeti saglaniyor” diyor. Ancak bu hiikmiint
de kendi elde ettigi faiz tanimina gore degil de klasik fukahdnin 6zellikle de
Hanefilerin mevcut tanimu {izerinden verdigini gézden kagirmus oluyor.

SONUC:

Faizle ilgili ayetler ntizul sirasina gore ve biittinliik igerisinde okundugun-
da goriilen sudur:

1. Kur’an esasen Kasas suresinde Karun prototipini reddettigi gibi bura-
dan da faiz yasagiyla sermayesini tahakkiim ve somtirti araci olarak kullan-
mak isteyen anlayislarin 6niine gegmek ve bunu sona erdirmek istiyor.

2. Hayat devam edecegi icin, alternatif olarak, ortaklik, karz, zekat/sadaka
ve hukuka, adalete ve hakkaniyete uygun ticari islemleri ortaya koyuyor.

3. Fukahj, stinnetteki verilerden hareketle ribevi mallar1 belirlemeye calis-
mustir. Ayetlerde isaret, stinnette ise 6rnekleme vardir. Fukaha illet tespitiyle
faiz yasagini bir kurala baglamak istemistir. Bugtin Ibn Macesun’un goriisi
esas almabilir.

4. Ayetlerden birinde faiz yiyenlerle ilgili “carpma/tahabbut” kelimesinin
geciyor olmasi ¢ok anlamhidir. Ciinkii faizciler seytanca carpmakta oldukla-
rindan, adaletin geregi olarak ve sug ve cezada esitlik ilkesince kiyamette de
seytan ¢carpmis durumuna diiseceklerdir.

Sonug olarak, teblig sahibi, fukahanin faiz tanimi problemli diyor, yeni bir
faiz tanim1 yapma pesine diistiyor, ancak Hanefilerin tanimi disinda yeni bir
tanim da yapamiyor. Bey’-riba iligkisi kuran fukahanin bunlar1 yanls kurgu-
ladigini iddia eden tebligci bu durumun tarih igerisinde bey ad1 altinda faizci-
lik yapildigini séyliiyor. Ancak bunun sadece bey-faiz iliskisinden kaynakla-
nan bir sey olmadigini ve faizin de bir bey islemi oldugunu gozden kacirtyor.
Ustelik bu konuda ciddi bir alternatif de getirmis olmuyor.
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Tebligci bir taraftan klasik fukahdnin faiz tanimi eksik bulurken bir taraf-
tan da bu tanima gore hiikiim vererek celiskiye diismtis oluyor. Faizin her iki
unsurunun -ki, tebligde bu islem ve islemin sonucu olarak ifade edilip pesine
dusuliiyor- fikihta birbirine karistirildig1 ifade ediliyor. Ancak her ikisi de fi-
kihta yer almaktadir. Burada fikha biraz haksizlik yapilmis oluyor.
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SERBEST MUZAKERE

Halit CALIS

Bu oturumda dile getirilen, esasen diin ve bugiin de yer yer alt1 cizilen
bir noktaya ben isaret etmek istiyorum. “Aslinda faizin tanumi yok, tanim
yapilmamus. Fikih kitaplarinda, mezheplerde faizle ilgili ciddi anlamda bir
karisiklik da soz konusu” seklinde bir degerlendirmeyi duyduk. Bunun, isa-
betsizlik olmanin 6tesinde ciddi bir haksizlik oldugu kanaatindeyim ve altini
cizmek isterim.

Servet BAYINDIR

Hocam o ifade bana ait degil.

Halit CALIS

Kime ait oldugunun 6nemi yok Hocam. Simdi sundan dolay1 ki bizim
aslinda kendimizce bir faiz tasavvurumuz ve beklentimiz var. Bir makasid
diistincesi anlayis1 var. Buna bagli olarak bazi islemlerin ya faiz kapsaminda
yer almamas gerektigini diistintiyoruz veya tam tersine kapsamin oldukca
genislemesi ve sunlar1 da niye icermiyor diye bir diistinceye sahibiz. Kendi
distindiiklerimizi fikih kitaplarinda, mezheplerde goremedigimizde, bu bize
sanki ortada bir kanun yok, ya da esasen bu hususla ilgili ciddi bir karma-
sa, bir karisiklik var gibi geliyor. Halbuki o fikih mezhebinin, o literattirtin
oturdugu bir zemin var, bir 6n kabulii var, kendi igerisinde bir tutarlilif1 soz
konusu. O tutarlilik ¢ercevesinde, o kabulleri cercevesinde size bir ¢oziim
soyltiyor. Ama biz simdi kendi beklentilerimizin hepsini orada bulmak isti-
yoruz. Bulamadigimiz zaman bir karmasa gibi degerlendirme yoluna gidiyo-
ruz. Bunu hatirlatmak istedim, bu hassas, isabetli, ilmi bir tavir olmaz. Buna
dikkat etmekte fayda var.

ibrahim KANYILMAZ

Ben 6nce Servet Hocama tesekkiir ediyorum. Tabi ki ben iktisatgiym. Din
alimi degilim. Fikih, tefsir, hadis gibi konular yabanci degil ama o konuda s6z
soyleme yetkisi kendimde yoktur. Ama biliyorum ki okumalarimizda, bilgi-
miz dahilinde bugiin Kur’an't anlama, tefsir etme yorumlama, hadis ile ilgili
rivayetlerin dogrulugu, egriligi konusunda da din alimlerimiz ihtilaf halinde-
dir. Ayrica on dort asirdir halledilememis olan bir konu ki, hem iktisadi ac1-
dan, hem de din acisindan fevkalade nazik bir konuyu goriistip konusuyoruz.
Servet Hocama tesekkiir ediyorum dedim. Ciinki, zihinlerdeki bulanikliga
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bir parca seffaflik ve netlik getirdigi igin tesekkiir ediyorum. Bana gelen teblig
sureti sonugsuz, ilk ham sekliyleydi. O giin de kendisiyle konustuk, sonug
kism1 yoktu. Ama ben buradan takip edebildigim kadariyla kendisi, faiz ko-
nusu hakkinda burada kavram itibariyle aciklamalarda bulundu. Ama sonra
da degerlendirme yapan hocalarimdan birisi “kavramlar {izerinde niye bu
kadar durduk” diye de serzeniste bulundu. Netice itibariyle burada kavram
onemlidir. Bizim hala sikayetcisi oldugumuz, sikintisini ¢ektigimiz ve iktisat-
ta da hala halledemedigimiz bir konu. Ne oldugunu bilmedigimiz bir konu
tizerinde tepisiyoruz. Halbuki net olmasi lazim gelir. Ben, din alimlerinden
neyin faiz oldugu, neyin faiz olmadig1 konusunda bir netlik isteyeyim ki ben
de Islami bir faaliyet olarak finansmanin ve borcun hangi cerceve igerisinde
oldugu hiikmiinde bir degerlendirme yapayim veya bir soru sorayim. Bu se-
bepten dolay1 benim faiz konusunda diisiinceme Servet Hocam bir nebze ol-
sun aydimnlik getirdi. Netice itibariyle faiz konusunda su hususu ifade ettikleri
nokta tizerinde durdu ve meseleyi bunun tizerine insa etti. Bir, kendisinde
karsilig1 bulunmayan fazlalig1 sart kosan bir islem seklinde mi tarif edelim?
Veyahut ayni nitelikteki mallarin farkli miktarlardaki miibadelesi seklinde
mi anlasilsin? tarzinda bize 6zetledi. Burada 6diing sermaye ile yapilan bir
seydir. Bor¢ sermaye ile yapilan bir seydir. O halde bunun maldan bir fark
yoktur. Dolayisiyla siz bir mali kars1 tarafa satarken hicbir sey olmuyor, is
ticaret oluyor. Dolayisiyla sermayenin gegici bir siire kiraya verilmesi de bir
hizmettir ve mal gergevesi igerisinde ele alinmasi lazim gelir. Boyle olunca bu
nicin ticaret olmaz bir iktisat olarak? Ayrica iktisatta gelirler elde edilirken
bir tiretim faktorii olarak miitesebbis dedigimiz bir unsurun yaninda, serma-
ye gibi elimizde bir unsur vardir. Dolayisiyla mal ve hizmet tiretiminin igine
giren bu faktoriin de tiretimden bir hasila, bir kazang elde etmesi lazim ge-
lir. Biz bunu gormedigimizde, yani tiretim faktorlerini klasik bir sekilde tarif
ettigimiz zaman bu meselenin icinden ¢ikamayiz. Maalesef burada tiziilerek
ifade edeyim ki Arif Hocam tiretim faktorlerini eksik saydi. Uretim faktorleri
dortlii tasnife tabidir. Herhalde burada stirgii lisan etti, ben pek anlamadim.

Arif Ersoy

Para sermayeye dontistirse karsiligi var. Para yok.

ibrahim KANYILMAZ

Benim iktisatc1 olarak zihnime berraklik kazandirdi. iktisadi faaliyette ada-
let de aranir, netice itibariyle burada iktisadi faaliyette adaletin bozulmamasi
lazim gelir. Nihayet din, oncelikle anlayabildigimiz ve bilebildigimiz kada-
r1yla bize tevhidi ve sonra adaleti emreder. Burada da iktisadi miibadelelerde,
bunun icine borg da dahildir, adaletin 6n planda tutulmasi lazim gelir. Uretim
faktorii olarak, hizmete katilan olan sermayenin karsiligmin verilmemesi de
bir adaletsizlik dogurmaktadir ve bu noktada eksiktir. Bana gore faizi aymn
nitelikteki mallarin farkl1 miktarlardaki miibadelesi seklindeki anlay1s, adalet
anlayisint bozdugu icin bu sekilde yorumlanmasiin tizerinde durulmasi ka-
naatindeyim. Tesekkiir ediyorum.
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Hamdi DONDUREN

Faiz dendigi zaman kitap, stinnet, icma, kiyas... Bu ana delilerden biz bu
problemi hallederken kitapta ne oldugu belli, aciklik yok. O zaman hemen
stinnete bakmamiz gerekiyor. Hz. Peygamber bu konuda neler uygulamis?
Buna baktigimiz zaman zaten faizi tarif etme imkanimiz var. Cahiliye ribas:
dedigimiz ribada stiphe yok. Yani ytiz alt1 lira borcu olan kisi 6deyemiyor,
alt1 ay stire istiyor, ondan ytiz yirmi alt1 lira isteniyor. Cahiliye ribas: budur
ve bununla ilgili ¢ok deliller var, bunda ittifak var. ikinci bir konu asil, altt
madde hadisindeki diger takaslarla ilgili olan konu zaten halledilmis. Mesela
Fedale b. Ubeyd Hayber gazvesi sonunda Peygamberimize geliyor. Hayber
ganimetleri icinde bir gerdanlik satin almis. On iki dinar, yani yaklasik kirk
sekiz gram altma tekabiil ediyor. Sonra da stipheye diismiis. Gerdanlikta ne
kadar altinin oldugunu diistintince, kirk sekiz elli gramin tizerinde oldugunu
fark etmis. Gerdanlikta boncuk ve diger siislemeler de varmus. Allah Restlii
“Olmaz” demis. “Gerdanliktaki altinlar sokiilsiin, teraziye konulsun, denk-
lestirilsin, geri kalani igin kiymet konulsun” demis Peygamberimiz. Birinci
uygulama bu. Ikincisi Hz. Omer altin ve giimiis degisimi yapan iki sahabe-
nin uygulamasina sahit oluyor. Y{iz altin lira, yani dinar dort y{iz gram altin,
yani ¢énemli bir para. Bunu dirhemlerle herhalde esnaflik i¢in degistirmek
tizere anlasmislar. Dirhemler yeterli olmamis. Adam “ikindiden sonra hur-
ma bahgesinden gelecek, kalani o zaman verirsin” deyince, Hz. Omer “yok”
demis. “Eve girip cikincaya kadar bile, bu meclisten ayrilirsan faiz islemeye
baslar. Faize diismenizden korkuyorum” demis. Dolayisiyla “alisverisi as-
kida birakin, gtimiis karsilig1 getirdikten sonra alisveris tamamlanmis olur”
demis. Uciincii bir 6rnek daha verecegim miisaade ederseniz. Bilal-1 Habesi
Peygamberimizin ziyarete gelecegini 6grenince ikramda bulunmak tizere
bakmis ki mutfagindaki hurmalar kalitesiz. O anda paras1 yokmus, iki 6lgcek
hurma alip pazar yerine gitmis, bir 6lgek kaliteli hurmayla degisim yapmus.
Allah Resulii'ne ikram edince, “bu hurmay1 nereden aldin” diye sorunca o da,
“boyle boyle nakit fazla param yoktu, evimden iki 6lgek hurma gotiirdiim,
bir 6lgek bu hurmadan aldim” demis. Bunun {izerine “Vah vah, aynii'r-riba
ayni'r-riba,” yani “ribanin ta kendisi. Ayn cinsler arasinda takas olmaz” de-
mis Peygamberimiz. “Peki ne yapacaktim?” demis. “Kendi hurmani satacak-
tin, nakde gevirecektin, bu paraya istedigin hurmay alabilirdin” diye cevap
vermis Peygamberimiz. Eger bu parayla yine de bir 6lcek hurma alabiliyor
ve denk geliyorsa mesele yok. Takaslarda demek ki karsilikli olarak degisim
yapilacaksa ayni cins arasinda, parayla miibadele yapilmasi ya da 6lgiilmesi
en azindan isteniyor. Tesekkiir ediyorum.

Siileyman KAYA

Oncelikle daha 6nce konustugumuz bir mesele var, yine giindeme geldi-
§i icin s6z almak istedim. Fikih kitaplarinda faiz meselesinin ¢ok karmasik,
karisik olmasi meselesi. Ben orada itiraz etmistim, sonra tekrar kaynaklar:
okudum, bana hicbir karisiklik gelmiyor. Size niye karisik geliyor bilmiyo-
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rum. Sizin soylemek istediginiz, bunu daha kisa 6zet bir sekilde ortaya ko-
yalim diyorsunuz. Ama sizin soylediginiz sey efradini cami agyarimni mani
olmuyor. Fikih kitaplar1 bugiin efradini cami agyarint mani olarak ele aliyor
ve herhangi bir karisiklik oldugunu da zannetmiyorum. Hala daha da kari-
sikligin nerede oldugunu anlayamadim. Bir de miizakereciler gerci dile getir-
diler, riba kavraminin eylem anlaminda olmas1 meselesi. Netice olmamasina
1srar ediyorsunuz. Bu tebliginizin de zaten ana fikri. Yani zaten biituin teklifi
hiiktimler insanlarin eylemlerine dairdir. Bunu da eklemek istiyorum bura-
da. Riba haramdir dediginiz zaman bunu netice olarak diistiniirseniz, bunu
“insanlarin almasi vermesi haramdir” demis oluyorsunuz. Siz diyorsunuz ki
“ribacilik, faizcilik yapmak haramdir” diyorsunuz. Netice itibariyle bir seye
haram denildigi zaman burada haram olan sey bunun insanin eylemine do-
niismesidir. Bu zaten teklifi hitktimlerin hepsi icin gegerlidir. Dolayisiyla bu
yeterli degil mi? Tesekkiir ederim.

Abdullah DURMUS

Burada gorebildigim kadariyla ribe’d-diiyun yani borg ribasiyla alim sa-
tim ribasinin ikisinin mezcedilerek tek tarif yapilmaya calisiimasi, buradan
bir problem ortaya gikiyor. Ayette “L) s &35 3" (Rum 30/39) ayetine bakti-
g1miz zaman orada bahsedilen ve Kur’an’daki ayetlerin hepsinde bahsedilen
deyn ribasidir. Hadislerde bahsedilen ise genellikle alisveris ribasidir. Dola-
yisiyla neticede ulasilan riba tanimina baktigimiz zaman, ayni nitelikteki mal-
larin farkli miktarda degisimi deniliyor. Burada bizim fukahamizin hig birisi
sunu demiyor: “Tiiketim 6diincii olarak, karz olarak verilen mallarda, hangi
cins olursa olsun borg verip de fazlasini aldiginiz zaman faiz degildir” demi-
yor. Mesela Safiiler “ytiz kilo demir verip de yiiz on kilo demiri geri alirsaniz,
borg olarak, bu yine faizdir” diyorlar. Dolayisiyla biz burada borg ribasiyla
alisveris ribasini birbirine karistirmadan halletmeli, tanimlarini da ona gore
yapmaliy1z. Ki bu sonug olarak ortaya konulan tanimda o zaman su disarida
kaliyor. Mesela ayni nitelikteki mallarin farkli miktarda miibadele edilmesi
dedigimiz zaman, iyi hurmayla kétti hurmanin, hadislerde Hamdi Hocam
soyledi, biri digerinden farkli oldugu zaman degistirilmesi veya dolarla euro-
yu, dolarla ttirk lirasini, altinla giimiisti degistirdiginiz zaman ayni nitelikteki
mallar degil. Farkl: isimlerden, farkl cinslerden bunlar. Halbuki biz burada
biliyoruz ki burada ribe’n-nesie var. Dolayisiyla neticeye ulasmak igin borg
ribasiyla alisveris ribasini ayirip buna gore tarif yapmak lazim. Zaten fikih
kitaplarinda bunu goriiyoruz. Onun igin zaten buyu’ bahsine koymuslar. Ri-
be’l-buyu’a koymuslar. Ribe’d-diiytn, borg ribasi zaten miisellem oldugu i¢in
onu hig isleme geregi bile duymamuslardir. Tesekkiir ediyorum.
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TEBLIG

ILLET VE MAKASID ACISINDAN FIKIH
MEZHEPLERINDE RiBA

Dog. Dr. Soner DUMAN?®2
Giris
Bu tebligde iki temel soruya cevap aranacaktir. Bunlarin ilki dort stinni
fikih mezhebine gore faizin illetinin ne oldugu, digeri ise mezheplerin belir-

ledigi bu illetlerin seriatin malin korunmasina iliskin maksatlarini ne olgtide
gerceklestirebildigi sorusudur.

Faiz, insanlik tarihi kadar eski bir olgudur. Insanligin en eski zamanlardan
beri bildigi faiz “borg faizi”dir. Bor¢ faizi, borcunu vadesinde 6deyemeyen
kisiye kars1 alacaklinin ek siire tanimasi karsiliginda ondan fazla bir 6deme
yapmasini istemesidir. Bu, cahiliye doneminde de bilinen ve uygulanagelen
bir yontemdi. Kur’an ayetlerinde dogrudan yasaklanmis olan riba da budur.
Allah Restilii (s.a.v.) insanlar arasinda bedelli akitlerde haksizliklara yol agan
baska bazi uygulamalar: da riba kapsamina dahil etmis, boylece ribanin kap-
samini genisletmistir.

Fikih mezheplerinin ribanin illetine iliskin tartismalarinin neredeyse ta-
mami stinnetle sabit olan ve bedelli akitlere iliskin olan bu faizle ilgilidir.

Fikih mezhepleri, Allah Restlii'niin sozlerinde yer alan ribevi mallarin
hangi 6zellikleri sebebiyle ribaya yol actig1 tizerinde ehemmiyetle durmus ve
bunun sonucunda muazzam bir literatiir gelistirilmistir. Bu literatiir “malin
hangi vasfi onu ribevi / faize tabi bir mal kilar?” sorusuna cevap aramaktadar.

Ribanin illetinden 6nce ribanin nasil anlasilip tanimlandig1 meselesi gel-
mektedir. Bu bakimdan tebligimizde stinni fikith mezheplerine iliskin litera-
ttirde ribanin nasil tanimlandig1 meselesini ele alacagiz.

572 Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dal1 Ogretim Uyesi, duman@sakarya.edu.tr
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Ribanin illetinden s6z ederken de bu illetin her bir mezhep tarafindan na-
sil formiile edildigi, bu formiilasyona hangi yontemlerle ulasildigs, bu illetin
pratik meselelere nasil uygulandig1 ve s6z konusu illete yonelik olarak diger
mezhepler tarafindan ne gibi itirazlar yoneltildigi tizerinde duracagiz.

Son olarak fikih mezheplerinin belirttigi illetlerin dinin temel maksatlarin
dikkate alarak degerlendirmesini yapmaya calisacagiz.

Biitiin bunlarin éncesinde bir kavramsal cerceve ¢izmek icin kisaca illet ve

makasid kelimelerinin s6zliik ve terim anlamlarini ele alacagiz.
1. fllet ve Makasid Kavramlarina Genel Bir Bakis
1.1. Illet Kavram1
1.1.1. illetin S6zliik Anlam1

fllet (1)) s6zctigii kok olarak (J- J —¢)harflerinden olusmaktadir. Liigatte
bu harflerden tiiretilmis ve oldukca farkli anlamlar1 bulunan sézciikler bu-
lunmaktadir.’” Bu anlamlar kendi iginde gruplandirildiginda ti¢ farkli anlam
kiimesi tespit etmek miimkiindiir:

a) Bir seyin tekrar tekrar gerceklesmesi. Nitekim illet ile ayn1 kokten tii-
retilen kimi isim ve fiillerde tekrar tekrar su igmek, tekrar tekrar sulamak,
tekrar tekrar tirtin devsirmek, meyve toplamak, hayvani tekrar tekrar sagmak
anlamlari yer almaktadir.

b) Bir seyde degisiklik meydana getiren durum: Hastalik ve mesguliyete
illet ad1 verilmistir; ¢tinkii hastalik insanin sthhatli halini zaafa dogru degis-
tirir. Mesguliyet de insanin serbestlik halini baska bir seyle isgal ederek de-
gistirir.

¢) Bir varliga etki eden sey: Bu etki bir seyin meydana gelmesi veya sona
ermesi seklinde olabilir.5”

1.1.2. illetin Terim Anlami1

[lletin bir terim olarak tanimlanmasi meselesinde usulciilerin ortak bir ta-
nim etrafinda birlesemediklerini gortirtiz. Onlarin illetin tanimi konusundaki
goriis ayriliginin temelinde “Allah’in fiillerinin ta’lili” meselesi bulunmakta-
dir. Kelami tartismalar bir kenara birakildiginda usulciiler tarafindan illetin
ti¢ farkli sekilde tanimlandig1 goriiliir.

573 By anlamlar i¢in bkz. bnii’l-Manzir, Lisanii’l-Arab, XI, 467-474; Ciircani, et-T4’rifat, s. 201.
574 Buhari, Kesfii’l-esrar, TV, 285,286; Illetin istikaki ile ilgili tartismalar igin ayrica bkz. Gazzali, Mustasfa, T,
361-364; Sevkani, irsadi’l-fuhal, s. 306, 307.
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Bunlarin ilkine gore illet, hitkmiin konulmasia uygun olan manadir. Me-
sela yolculuktaki zorluk ve sikint1 Ramazan ayinda yolcunun orucu birakma-
sin1 miibah kilmaya uygun bir durumdur.

[lletin ikinci tanimi ise hitkme uygun davranilmasi halinde hiikmiin ko-
nulmasmin saglayacagi maslahattir. Mesela ramazan ayinda yolculukta oru-
cu tutmamanin miibah olmasi kisiden zorluk ve sikintiy1 kaldirmaktadar.

[lletin tigiincti tamim1 ise hitkme uygun olan manay1 iginde barindiran
zahir ve munzabit vasiftir. Yani bu vasfin bulunmasi, hiikmiin konulmasina
uygun olan durumun da mevcut olmasimin mazinnesi, bu vasfin olmamasi,
hitkmiin konulmasina uygun olan durumun ortadan kalkmasinin mazinnesi-
dir. Usulctiler illet kelimesini mutlak olarak kullandiklarinda bununla illetin
tiglincii anlamini kastederler.”

Biz, bu tebligimizde “ribanin illeti” ifadesini bu tigtincti anlamiyla kulla-
nacagiz.

1.2. Makésid Kavrami
1.2.1. Sézliik Anlam1

Makasid kelimesi “kasd” (~<8) kokiinden gelen mimli bir masdar olup “bir
seye dayanma, yonelme, yolun diizgiin olmas1” anlami yaninda “bir seyin
ifrat ve tefrit ortasinda vasat cizgide bulunmas1” anlamina gelmektedir.>

Seriat ifadesinin ise biri dar digeri de genis olmak tizere iki tiir kullanimi
s0z konusudur. Genis anlamiyla seriat din ile es anlamli olup Yiice Allah'in
koymus oldugu hiikiimlerin tiimiini ifade etmektedir. Dar anlamiyla seriat
ise dinin ameli hiikiimlerini ifade etmektedir. Bu anlamiyla esas alindiginda
dinin bir tane oldugunu ancak seriatlari mubhtelif oldugunu soylemek miim-
kiindiir.>”

1.2.2. Terim Anlam

“Makasidu’s-seria” terkibinin bir terim olarak ne anlama geldigi konu-
sunda modern dénemde farkli tanimlar ileri stirtilmiistiir. Bu tanimlarin bir
kisminda ortak olan tzellikler yer almaktadir. Asagida bu tanimlardan bir
kismini ele aldiktan sonra kendi benimsedigimiz tanima yer verecegiz.

Tahir bin Asur’a gore makasidu’s-seria, hiikiim koymaya iliskin biitiin
veya ¢ogu durumda Sariin goz ontinde bulundurdugu mana ve hikmetlerdir.

575 Saban, Usulii’l-fikhi’l-islami, s. 147-149.
576 El-Hadim{, Nireddin bin Muhtar, Tlmu’l-maqasidi’s-ser’iyye, Mektebetii’l-ubeykan, 2001, s. 13.
577 Tiircan, Talip, “Seriat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, XXXVIII, 572.
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Bunun kapsamina seriatin umumi vasif ve gayeleri girdigi gibi seriatta goz

ontinde bulundurulmasi zorunlu olan manalar da girmektedir.

Allal el-Fast'ye gore makasidii’s-seria, Sariin koymus oldugu her bir hii-

kiimde gozetilen gayeler ve sirlardir.

Reystini'ye gore makasidii’s-seria, kullarin maslahatlarini gerceklestirmek

i¢in seriatin ortaya koydugu amaglardir.

Muhammed bin Sad el-Y{ibi'nin tanim1 da buna yakin olup ona goére ma-
kasidii’s-seria kullarin maslahatlarini gerceklestirmek tizere Sariin hiikiim
koyma esnasinda genel veya 6zel olarak dikkate aldig1 manalar ve hikmet-

lerdir.

Nureddin el-Hadimi'ye gore ise ser’i hiiktimlerin konulmasinda dikkate
alinan ve bu hiikiimlerin sonucunda gerceklesen birtakim manalardir. Bu
manalar ister ctiz'1 bir hiikiim, ister kiilli maslahatlar, isterse estetige iliskin
hususlar olsun fark etmez. Biitiin bunlarin tek bir hedefi vardir ki bu hedef de

Allah’a kulluk ve iki cihanda insanlarin maslahatini pekistirmektir.”

Biittin bu tanimlar1 dikkate aldigimizda makasid konusunda su ortak ta-

nima ulasabiliriz:

“Makasidii’s-seria, Sariin hiiktimleri koyarken gozettigi ana gayelerdir.”
Bu gayeler son tahlilde insanin yaratilis amaci olan “Allah’a kulluk” ve “in-
sanlarin diinya ve ahirette maslahatlarini temin, mefsedetlerini def etme”

noktasinda bulusmaktadir.

Biz bu tebligimizde “ribanin haram kilinmasinin maksatlar1” ifadesini, Sa-
riin ribay1 haram kilarken gozettigi ana gayeler, bu haram kilma sebebiyle
kullar icin temin edilmis olan diinyevi maslahatlar ve onlardan def edilmis

olan mefsedetler anlaminda kullanacagiz.
2. Fikih Mezheplerine Gore Ribanin Tanimi

Riba kelimesi (s—-_) kokiinden masdar olup sozliikte fazlalik (fadl), artis

(ziyade), nema ve yiikseklik gibi anlamlara gelir.””

Baz1 ayetlerde riba kokiinden gelen sozctikler yukaridaki anlamlarda kul-

lanilmustir. Buna 6rnek olarak su ayeti zikredebiliriz:

78 El-Hadimi, age, s. 16-1
57 Riba kelimesinin anlamlar1 igin bkz. Tbn Faris, Mu’cemu meqayisi’l-liiga, 11, 483; Ragib el-Tsfahani, el-Miifre-
dat, s. 340; el-Hamevi, el-Misbahu’l-miinir, I, 217; Ciircéni, et-Ta’rifat, s. 109;
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“Senin yeryiiziinii kupkuru gérmen de Allah’in dyetlerindendir. Biz onun
tizerine suyu indirdigimiz zaman, harekete gecip kabarir. Ona can veren, el-
bette oliileri de diriltir. O, her seye kadirdir.”>*

Bu ayette gecen (—w) fiili, yerytizii topragimin yagmur sonrasinda bitkiler-
le kabarmasini ifade eder.

Bir bagka ayette Hz. Meryem ve Hz. [sa’dan s6z ederken “onlari, yerlesme-
ye elverisli, suyu bulunan bir tepeye yerlestirdik” ifadesi kullanilmaktadir.
Bu ayette gegen (¢s) ifadesi “tepe” anlamindadir.

Diger bir ayette ise riba kokiinden ism-i tafdil seklinde gelen (<) kelime-
si kullanilmustir. Ayet su sekildedir:

“Bir toplum diger bir toplumdan (sayica ve malca) daha ¢ok oldugu icin
yeminlerinizi, aranizda bir fesat araci edinerek ipligini saglamca biiktiikten
sonra, ¢oziip bozan (kadin) gibi olmaym.”>!

Allah’in verilen sadakalar1 nemalandirip arttiracagini belirttigi ayette de
2 muzari fiili kullanilmigtir.5?

fslam geldiginde Araplar arasinda riba yaygindi. Araplarin bildigi riba,
verilmis borcun vadesini arttirmaya karsilik borcun miktarinda yapilan artis-
t1. Kur’an’da riba yasaklandiginda bu kelimeye Araplarin bildigi disinda bas-
ka bir anlam verilmedi. Stinnet ise riba kavraminin anlaminda bir genisletme
meydana getirdi ve daha 6nce Araplarin bilmedigi bazi uygulamalar: da riba
kapsamina dahil etti. Stinnet araciligiyla riba tanimina dahil edilen uygula-
malar alim-satimda s6z konusu olan ribadir. Riba konusunda mezheplerin
ortaya koydugu tanimlar da zaten bilinen borca dayali riba ile ilgili olmayip
alim-satim konusundaki riba ile ilgilidir.>®

Asagida fikih mezheplerinin, alis-veriste gecerli olan ribaya iliskin tanim-
larini kisaca ele alacagiz:

2.1. Hanefilere Gore Ribanin Tanimi

Hanefilerde alig-verise dayali ribdnin tanimi zaman i¢inde gelisim goster-
mistir. Tanimin en yalin halini su sekilde ifade etmek miuimkiindiir: “Riba,
malin mal ile degisiminde bedelsiz olan fazlaliktir.”>* [lk dsnemde bu sekilde
ortaya konulan tanim, zaman icinde daha da netlestirilmek {izere baz1 ka-

%0 Fussilet, 39.

1 en-Nahl, 92.

%2 el-Bakara, 276.

%3 Abdiilazim Celal Ebu Zeyd, Fikhu’r-rib4, s. 36-37.

34 Serahsi, el-Mebsut, XII, 111; Kasani, Bedaiu’s-sanai’, V, 258; Ayni, el-Bindye, VIII, 260.
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yitlarla zenginlestirilmistir. Nitekim Serahsi bu tanima “satim akdinde sart

kosma” kaydini da eklemistir.>®

AAAAAA

alarak tanimlama yapar. Ribanin ribe’l-fadl ve ribe’'n-nesa olmak tizere iki
tiiri bulunmaktadir. Fazlalik ribasi satim akdinde sart kosulmus olan ve ser’i
olgiiye gore s6z konusu olan fazlaliktir. Ser’i 6lcii cins birligi ile birlikte keyl
ve vezndir. Ribe'n-nesa [geciktirme ribasi] ise pesin olanin veresiye olana faz-

lalig %8
Timurtasi, Tenvirii'l-ebsar adli eserinde®” ribay: su sekilde tanimlar:

“Riba, bedelli bir akitte akdin iki tarafindan biri lehine sart kosulan ve ser’l

olgtiye gore bir karsiligi bulunmayan fazlahktir.”>%

Haskefi, bu tanim1 yaptig1 bazi agiklamalarla netlestirmistir. Buna gore
fazlalik hakikaten olabilecegi gibi hitkmen de olabilir. Nitekim erteleme fa-
izinde (ribe’n-nesie) ve fasit satimlarin tiimtinde hakikatte bir fazlalik olma-

makla birlikte hitkmi bir fazlalik s6z konusudur.

“Kargiligi bulunmayan fazlalik” ifadesi bir para cinsinin farkli bir para cin-

si ile degistirilmesini disarida birakmaktadr.

“Ser’i 6l¢ti” ifadesi keyl ve vezni ifade etmektedir. Uzunluk 6lgtisti ve say1

ile sayilan seylerdeki fazlalik riba olarak degerlendirilemez.

Faizin s6z konusu olmasi icin fazlaligin satic1 ya da miisteri lehine sart ko-
sulmus olmasi gerekir. Bunlarin disindaki bir kimse igin fazlalik sart kosulsa

bu riba olmaz, fasit satim akdi olur.

Yine faizden s6z edebilmek icin bunun bedelli bir akitte olmas1 gerekir.
Hibedeki fazlalik riba degildir.>®

Karsilikli degisimi yapilan iki seyden birinde miktar agisindan fazlalik bu-
lundugunda bunun bedelsiz bir fazlalik oldugu kesindir. Araya stire girdi-
ginde ise fazlalik kesin degilse de tasavvuru mumbkiin bir haldedir. Zira pesin

olan ile veresiye olan arasinda maliyet bakimindan fark vardir.>®

85 Serahsi, el-Mebsut, XII, 109.

386 Kasani, Bedaiu’s-sanai’, V, 183.

7 Timurtasi, Tenvirti’l-ebsar, (Diirrii’l-muhtar ile birlikte), s. 430.
585 (A slaall 8 Cpailatial) aa Jag pie o 5 Jlmay e (o JA Juad)
3% Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtar, s. 430-432.

30 Serahsi, el-Mebsut, XII, 111.
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2.2. Malikilere Gore Ribanin Tanimi

Maliki fikih kitaplarinda ribaya iliskin kapsamli bir tanum yer almaz. Tanim
sadedinde zikredilebilecek yegane ifade Ibnii'l-Arabi'nin Ahkamu'l-Kur’an
adli eserindeki® su ifadedir:

“Riba, karsiliginda bedel bulunmayan her tiirlii fazlaliktir.”>

Bu tanimla neyin kastedildigi ancak Malikilerin ribanin illeti konusundaki

gorislerinin bilinmesi sonrasinda netlik kazanacaktir.
2.3. Safiilere Gore Ribanin Tanimi

Safii mezhebindeki tanimlarin timii Rayani'ye dayandirilmaktadir. Bu
tanima gore®® riba, seriatin 6lgek olarak belirledigi seye gore akit esnasinda
esit oldugu bilinmeyen bir bedel tizerinde yapilan akit veya iki bedeli yahut
bunlardan birini ertelemektir.?*

Safii fakihler arasinda bu tanimui biitiin ayrintilariyla agiklayan birine rast-
layamadik. Bununla birlikte farkli eserlerde tanimin bélimleriyle ilgili acikla-
malar bir araya getirildiginde tanim netlik kazanmaktadar.

Bu tanimda yer alan “seriatin 6lgek olarak belirledigi sey” ifadesi keyl ve
vezni bildirmektedir. Seriatin keyli oldugunu belirttigi seylerde ser’i 6lgek
hacim &l¢tistidiir. Seriatin vezni oldugunu belirttigi seylerde ise ser’i dlgek
agirlik olctisudir.

Tanimda yer alan “esit oldugu bilinmeyen” ifadesi ayni cinsten iki malin
karsilikli degisimine isaret etmektedir. “Ertelemek” ifadesi ise farkli cinsten
olan iki malin karsilikli degisimine isaret etmektedir.>”

Bu tanumda yer alan “esit oldugu bilinmeyen” ifadesi ti¢ farkli durumu da
kapsamaktadir:

a) Esit olup oldugu bilinmeyen seylerin degisimi,
b) Esit olmadig bilinen seylerin degisimi,

c) Seriatin 6lcegi disinda baska bir seyle esit oldugu bilinen seylerin degi-
simi. Mesela bir kantar bugday ile bir kantar bugday tart1 yoniinden esit ol-

91 Ebubekir Ibnii’l-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, I, 321.

92 Gmse Lelia) A sy 08

% Nevevi, el-Mecmu’, X, 25; Zekeriya el-Ensani, Esna’l-metalib, 11, 21; ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtac,
1V, 272; Sirbini, Mugni’l-muhtac, I, 363; Semseddin er-Remli, Nihayetii’l-muhtac, 111, 424.

94 Lanaal g ol 3 sl gl e s g e 5 G L e 2 mdala (mie e e

%5 Cemel, Hagiyetii”-Cemel ala Serhi”-Menhec, 111, 44.
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makla birlikte seriat bugdayin tartiyla degil, hacim bakimindan esit olmasin
dikkate almigtir.>®

Ribaya iliskin Hanefi ve Séfiilerde oldugu gibi bir tanim Maliki ve Hanbeli
mezhebinde s6z konusu degildir.* Onlar bir tanim yapmak yerine dogrudan
ribanin illeti ve hiikiimlerinden s6z etmislerdir. Onlarin ribaya iliskin tanim-
lar1 biittin bu hiikiimler dikkate alindiktan sonra belirlenebilir.

2.4. Hanbelilere gore ribanin tanimi

Hanbelilerde ribaya iliskin bulabildigimiz yegane tanum Haccavi'ye (v.
968/1560) aittir. O, el-Tkna” adl1 eserinde™ ribay1 soyle tanimlamistir:

“Riba, baz1 seylere 6zgii olup bir kisim esyada digerine kars: fazlalik, bir
kisim esyada ise erteleme seklinde gerceklesen seydir.”>*

Son derece muglak olan bu tanim1 Buhfiti bazi eklerle agiklamaya calismis-
tir. Buna gore tanimda yer alan “bir kisim esyada digerine fazlalikla gercekle-
sen” ifadesi keyli olan seylerin kendi cinsiyle veya vezni olan seylerin kendi
cinsiyle satiminda bir tarafin digerine kars1 fazlaligin ifade etmektedir.

“Baz1 seylerde erteleme” ifadesi keyli olan bir seyin kendi cinsi disinda
baska bir keyli seyle degisiminde yahut vezni olan bir seyin, kendi cinsi di-
sinda baska bir vezni seyle degisiminde araya siirenin girmesini ifade etmek-
tedir.

“Baz1 seylere 6zgii” ifadesi keyli ve vezni olan seyleri ifade etmektedir.®

Goruldugi tizere bu tanim, aslinda ribanin iki tiiriinti bir araya getirmeye
calisan muglak bir agiklamadan 6te bir sey ifade etmemektedir.

3. Ribanin Illeti
2.1. Riba ile ilgili nass ve bunun muallel olup olmadig: tartismasi

Ribanin illeti ile ilgili tartismalar tamamen satim akdinde s6z konusu olan
riba hakkinda olup bu konuda tartismaya temel teskil eden nass, Miislim’in
Ubade bin es-Samit'ten rivayet ettigi® su hadistir:

¥ Biiceyrami, Hasiyetii’l-Biiceyrami ale’1-Hatib, III, 18.

7 Riba konusunda miistakil bir ¢aligma hazirlayan Ebu Zeyd, her ne kadar Hanbeliler ve Malikiler adina birer
tanima yer vermisse de kanaatimce tanim diye ortaya konulan agiklamalar birkag kelimeyi gegmeyen ve tanim
olarak kabul edilmesi miimkiin olmayan ifadelerdir.

% Haccavi, el-Tkna’(Buhuti’nin Kessafu’l-kina’1 ile birlikte), ITI, 251.

9 2\tly Gt 2T (3 205 sl (b Ll b

0 Buhati, Kessafu’l-kina’, 111, 251.

0! Miislim, Miisakat, 81.
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“Altina karsilik altin, giimiise karsilik giimiis, bugdaya karsilik bugday, arpaya
karsilik arpa, hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz misli misline, egit bir sekilde,
elden ele [satin]. Bu simiflar farkli oldugunda elden ele olmas: halinde dilediginiz gibi
satin.”

ibn Abbas’tan rivayet edilen mubhalif goriis disinda alimler bu altt mad-
dede karsilikh fazlalik ve vadenin caiz olmadig konusunda icma etmistir.
Hadiste zikredilen bu altt madde disindaki maddelerde ise faizin gecerli olup
olmadig1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Zahirilere gore fazlalik faizi yalnizca
bu hadiste sayilan her bir sinifta s6z konusu olur.*®

Burada sayilanlar disindaki mallarda tek bir sinif icinde fazlalik yasaklan-
mis degildir. Yine erteleme faizi de ister sinuflar ittifak etsin ister ihtilaf etsin
sadece bu altt madde ile sinirlidir. Zahirilere gore bu alti maddenin araya
fazlalik veya vade girmesi halinde degisiminin yasaklanmasi kendisiyle has
kastedilen has bir lafizdir. Alimlerin gogunluguna gore ise bu ifade, kendisiy-
le umum kastedilen hususi bir lafizdir.®* Onlar bu hadiste yer alan hitkmiin
muallel oldugu konusunda ittifak ettigi halde Zahiriler ta’lil ve kiyas1 kabul
etmediklerinden bu hadisi muallel kabul etmezler. Muallel kabul etmedikleri
icin de ribay1 sadece bu hadiste zikredilen alti madde ile simurli tutarlar.®® ibn
Hazm’im belirttigine gore Tavus, Katade, Osman el-Betti, Ebu Stileyman ve
Zahirilerin timii bu goriisii benimsemistir.®%

ibn Hazm, hadisin muallel olmama gerekeesini izah ederken faizin din-
deki en biiyiik giinah ve haramlardan oldugunu, Allah’in da Kur’an’da ha-
ramlari tafsilatiyla agikladigini, Hz. Peygamber’in diliyle haramlig: bildirilen
seylerin riba ve haram oldugunu, onun dili ile agiklanmayan seyin ise helal
oldugunu belirtir. Seriatta Allah’in haram kilmadig: ve bize agiklamadig1, Hz.
Peygamber’in de bize beyan etmedigi bir seyin haram olacagini savunmanin
Allah'in “o size neyi haram kildigini agiklamuigtir”®” ayetini yalanlamak anla-
mina gelecegini belirtmistir. Eger sayilan alti madde disinda baska maddeler-
de de haramlik s6z konusu olacak olsaydi Restlullah (s.a.v.)’n onu da beyan
etmesi gerekirdi.®®

02 53 AN 38 € 15« g 21 55m e S equlally el ¢ 52 515 € parlily Dy €Al S35 A ndly Al 5 e, Ly
« 1 YR Y (s G ) s (LiliaY)

3 fbn Kudame, el-Mugni, 1V, 4.

4 Tbn Riigd, Bidayetii’l-miictehid, TTT, 149.

65 Serahsi, el-Mebsut, XII, 112; Maverdi, el-Havi’l-kebir, V, 81; ibn Kudame, el-Mugni, IV, 4.

66 fbn Hazm, el-Muhalla, VII, 403; Serahsi, el-Mebsut, XII, 112.

007 el-En’am, 119.

8 fon Hazm, el-Muhalla, VII, 403.
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[bn Hazm’'in bu konuda delil olarak ileri siirdiigti hususlardan birisi de
hadisin muallel oldugu goriistinii savunanlarin, hadisteki hitkmiin illetinin
ne oldugu konusunda ittifak edemeyip birbirlerinin illet olarak ileri stirdiigti

seyi reddetmeleridir.*®

Ibn Hazm daha sonra her bir mezhebin illet olarak ileri surdugi vasiflarin

illet olamayacagin agiklamak i¢in uzunca izahlarda bulunur.

Zahirilerin ribay1 bu alt1 mal ile sinirlamalarinin temel sebebi onlarin kiya-

s1 reddetmis olmalaridir.

Yukaridaki hadisin mualllel oldugunu kabul edenler altin ve gtimtisiin il-
letinin bir oldugu ve diger dort maddenin illetinin de bir oldugu konusunda
ittifak etmislerdir. Bundan sonra her birinin illetinin ne oldugu konusunda ise

ihtilaf etmislerdir.®'

Maverdi, riba ile ilgili hadislerin muallel oldugunu kabul edenlerin illetin
mahiyetine iliskin goriislerini ele aldig1 boliimde ilgili hadiste sayilan dort
yiyecek maddesinde ribanin illetinin ne olduguna dair sekiz gortise yer ver-

mistir.

1. Cins birligi: Muhammed bin Sirin’e gtre ribanin illeti cins birligidir.
Buna gore aym cinsten olan biitiin mallarin karsilikli degisiminde fazlalik
ribadir. Toprakla topragin degisiminde bile riba s6z konusudur. Yine bu go-
riise gore ayni cinsten kiyemi mallarin birbiriyle degisiminde bile riba s6z

konusu olur.

2. Cinsteki menfaat: Hasan-1 Basri’ye gore ribanin illeti cinsteki menfaattir.
Bununla kastedilen sey, ayn1 cinsten olan ve aralarinda deger farki bulunan
iki malin degisiminde ribanin s6z konusu olmasidir. Buna gore degeri bir di-
nar olan bir elbiseyi degeri bir dinar olan iki elbise karsiliginda satmak caiz
oldugu halde degeri bir dinar olan bir elbiseyi degeri iki dinar olan elbise

karsiiginda satmak caiz degildir.

3. Cinslerdeki menfaatlerin yakin olmasi: Said bin Ciibeyr'e gére bugday
ile arpanin menfaatleri birbirine yakm oldugundan bunlarin birbiri ile degisi-
mindeki fazlalik ribadir. Yine bakla ile nohutun, dar1 ile misirin degisiminde
fazlalik ribadir.; ¢iinkii bunlarin cinsleri farkli olsa bile menfaatleri birbirine

yakindir.

69 fbn Hazm, el-Muhalla, VII, 403.
610 {bn Kudame, el-Mugni, IV, 5.
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4. Zekatin farz oldugu mal cinsinden olmak: Rebia’ya gore riba, zekatin
farz oldugu hayvanlar ve ekinlerde s6z konusu olur. Zekatin farz olmadig:

mallarda riba s6z konusu olmaz.

5. Ayni cinsten olup saklanabilen temel gida maddesi olmak: imam Ma-
lik’'e gore saklanabilen temel gida maddelerinde riba s6z konusudur. Buna
gore meyveler gibi temel gida maddesi olmayan yiyeceklerde ve et gibi temel

gida maddesi olsa da saklanamayan seylerde faiz s6z konusu degildir.

6. Bugday gibi mallarda ribanin illeti ayni cinsten olup hacim o6lctistiyle
olgtilebilir olmaktir. Ebu Hanife'nin kabul ettigi bu goriise gore kireg, alci gibi
yenilebilir olmasa bile hacim 6l¢iisii ile dlciilen seylerde riba s6z konusudur.
Nar ve ayva gibi yiyecek oldugu halde hacim 6lgiisii veya tarti ile satilmayan

mallarda riba s6z konusu degildir.

7. Ayni cinsten olup hacim ve agirlik 6l¢iistiyle 6lgiilebilen yenilebilir mal-
lardan olmak. Said bin el-Miiseyyeb tarafindan ileri siiriilen bu goriis Imam
Safii'nin eski gorustidiir. Bu goriise gore yenilebilir ve igilebilir seyler iginden
hacim veya agirlik dl¢iisiiyle olctilebilen mallarin kendi cinsiyle degisiminde-
ki fazlalik ribadir. Hacim ve agirlik ol¢tisiiyle dlgtilmeyen mal yenilebilir ve
iilebilir olsa bile riba s6z konusu degildir. Yenilebilir ve igilebilir olmay1p da

hacim veya agirlik dlctistiyle 6lciilen mallarda da riba gegerli degildir.

8. Ayni cinsten yenilebilir olma. Imam Safii'nin yeni goriisii bu sekilde-

dir 611

Bu gortis sahiplerinin timii Ubade hadisinde yer alan maddelerde ribanin
illetinin ne oldugu konusunda kendi goriislerini baska birtakim hadislerle ve

akli gikarimlarla desteklemislerdir.

Riba konusundaki kiyasa dair ilging ¢ikislardan biri Ibn Riisd’e aittir. O,
nasslarda yer almayan meseleleri naslardakilere ilhak edenlerin timiiniin “il-

let kiyast” degil, sebeh kiyas1 yoluyla bunu yaptigini belirtir.®?

Asagida dort mezhebin sadece hadiste sayilan dort maddeye iliskin degil
ayni zamanda altin ve giimiis de dahil olmak tizere alt1 maddenin tiimtinde

ribanin illetine dair goriislerine yer verecegiz.

oI Maverdi, el-Havi’l-kebir, V, 83.
512 fbn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, III, 150.

379



380

Dog. Dr. Soner DUMAN
2.2. Hanefi Mezhebi
2.2.1. illetin ifade Edilis Tarz

Hanefilere gore ribanin illeti hepsi de sonugta ayni anlama gelecek bir bi-
¢imde farkl sekillerde ortaya konulmustur. Bu kapsamda illet “cins ile bir-
likte keyl ve cins ile birlikte vezn” seklinde ifade edildigi gibi®*® kimi zaman
da keyl ve vezni birlikte kapsayan bir ifadeyle “takdir-i ser'i [kadr] ile birlik-
te cins” seklinde de belirtilmektedir.®* Bu, hem daha kapsamli hem de daha

ozet bir ifadedir.®’

[bni'l-Himam Merginani'nin “daha kapsamli” ifadesini kabul etmekle
birlikte bu ifadenin mahzuruna dikkat ¢eker. Zira bu ifadenin kapsaml: ol-
makla birlikte aslinda riba kapsamina girmeyen seyi de tanima dahil ettigini
belirtir; ¢tinkii say1 ile sayilan seyler ve uzunluk olctisti ile dlgiilen seyler ri-
bevi mallardan olmadig1 halde eger illet “kadr ile birlikte cins” seklinde kabul

edilecek olursa o zaman bunlar da riba kapsamina sokulmus olur.*'¢

Haskefi, illeti “kadr” seklinde belirtenlerin bununla keyl ve vezn yoluyla
miktar1 bilinen seyleri kastettiklerini soyler.®” ibn Abidin de Haskefi'nin bu
aciklamasiin Ibnii’l-Himam’m itirazini ortadan kaldirmaya yénelik oldugu-
nu belirtir. Bununla birlikte illetin “cins ile birlikte keyl” veya “cins ile birlikte
vezn” seklinde belirtmenin hem daha agik olmasi hem de itiraza kapali olma-

st sebebiyle daha uygun oldugunu belirtir.**®

Kasani, ribanm illetini tiirlerine gore ayirmak suretiyle ele alir. Onun be-
lirttigine gore fazlalik faizinin illeti altt maddenin dordiinde (bugday, arpa,
hurma ve tuz) cins birligi ile birlikte keyl’dir. Altin ve gtimiiste ise cins bir-
ligi ile birlikte vezn'dir. Bu ikisini birlikte ifade ettigimizde fazlalik faizinin
illetini “cins birligi ile birlikte kadr” diye ifade etmek miimkiindiir. Erteleme
faizinin illeti ise fazlalik faizinin illetine iliskin iki vasiftan birisidir. Yani keyli
yahut vezni olma konusunda ittifak etmek [ayn1 gruptan olmak] yahut da

cins birligidir.s

13 Kuddri, el-Mubhtasar, s. 87.

014 Kudari, et-Tecrid, V, 2287; Serahsi, el-Mebsut, XII, 113.
©15 Merginani, el-Hidaye, III, 61.

616 Thnii’l-Hiimam, Fethii’l-Kadir, VII, 4.

17 Haskefl, ed-Diirrii’l-muhtar, s. 431.

618 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, V, 172.

019 Kasani, Bedaiu’s-sanai’, V, 183.



Tllet ve Makasid Agisindan Fikih Mezheplerinde Riba

2.2.2. flletin Tespit Edilis Tarz1

Hanefilerin illetin tespitinde iki yontem takip ettiklerini soylemek miim-
ktind{ir.

Bunlarin ilki naslara dayali izah tarzidir. Onlar Ubade bin es-Samit’in ri-
vayetini hareket noktas: olarak kabul etmisler, bununla birlikte illet olarak
tespit ettikleri “keyl” ve “vezn” ifadelerinin gectigi diger hadislerle de takvi-
ye etmislerdir.

Ebu Yusuf'un, el-Asar adli eserinde Ebu Said el-Hudri araciligiyla Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den rivayet ettigi su hadis, Hanefilerin illeti nicin “keyl”
ve “vezn” seklinde tespit ettiklerini cok acik bir bigcimde ortaya koymaktadir:

Gy il s ey 15 055 B3 Alailly dlailly o, Jiadlly ey 135 ¢35 U535 caddly Ll
«y Yl Ji 5K ;dﬂjh éjei‘j G Jadlly

“Altin altin karsihigimda agirhi§r agirhigina esit sekilde ve pesin olarak satilir, faz-
lalik ribadir. Giimiis giimiis karsih§inda agirligr agirlhiina esit bir sekilde ve pesin
olarak satilir, fazlalik ribadir. Bugday bugday karsiliinda 6lcegi dlcegine satilr, faz-
lalik ribadir. Arpa arpa karsihinda 6legi OlceSine satilir, fazlalik ribadir. Hurma
hurma karsiliginda 6lgegi olceSine satilir, fazlalik ribadir. Tuz tuz karsihinda 6lgegi
olgegine satilir, fazlalik ribadir.”*%

Ikinci yontem ise akli izah tarzidir. Bu konuda Imam Serahsi'nin, usul ese-
rinde yaptig1 izahlar konuya 1s1k tutacak mahiyettedir. Serahs, talile esas ka-
bul edilen hadiste nicin alt1 maddenin zikredilmis oldugunu su sekilde izah
eder: Hadisin varid oldugu zaman diliminde insanlarin genelinin muamelede
bulundugu mallar bunlardi. Nitekim baska bir hadiste “biz carsilarda vesk
olgtisti ile alim-satim yapardik” denilmistir. Bununla kastedilen insanlarin
¢okca ihtiyag duydugu seyler iginden vesk 6lgiistiyle satilanlardir. Bunlar ise
hadiste belirtilen alti maddedir.**!

Hanefiler illetteki “aymni cinsten olma” vasfinin nigin dikkate alindigim
izah ederken bunun hadisteki “altin1 altin karsiliginda, bugday1 bugday kar-
siliginda” ifadesinden anlasildigini, “kadr / miktar” vasfinin ise hadisteki
“misli misline” ifadesinden anlasildigin belirtirler. Zira bu ifade keyl ile 6l-
ctilenlerde keyl miktari, vezn ile dlgiilerde ise vezn miktaridir.®*

620 Eby Yusuf, el-Asar, s. 183 (833 no’lu rivayet).
21 Serahsi, el-Mebsut, XII, 113.
922 Serahsi, el-Mebsut, XII, 113.
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Imam Serahsi, usuliinde illetin iki vasfindan birini teskil eden “keylilik”
ozelliginin nasil tespit edildigini su sekilde izah eder:

Hadiste belirtilen mallarin kendi cinsleriyle degisiminde fazlaligin riba
oldugu nassla sabittir. Burada her tiirlii fazlaligin kastedilmedigi agik olup
bununla “bedeli bulunmayan fazlalik” kastedilmistir; ¢linkti satim akdinin
mesru kilinma sebebi insanlarin fazlalik ve kar elde etme istegidir. Su halde
burada kastedilen sey “bedeli bulunmayan” fazlaliktir. Satim akdi bedelli ola-
rak mesru kilindigindan kisi bedeli bulunmayan fazlalik tizerinde hak sahibi
olamaz. Fazlaligin bir karsiliginin bulunup bulunmadig1 bugdaylarin tanesi
ile veya avugla bilinmez.

Serahsi'nin belirttigine gore karsilikli olarak degisimde esitligin bulundu-
gu iki sey ile bilinebilir. Bunlar da din ve orftiir. Din bu esitligi karsilikli degis-
tirilen bugday ktimelerinin tanelerindeki veya avug sayisindaki esitlige degil
sadece keyl ile tespit etmistir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde “keyli
keyline” buyurmustur. Yine tiiccar arasindaki orfe gore de bugday bugday
ile degistirilirken esitlik keyl ile bilinir. Nitekim malin telef edilmesi halinde
malin misliyle tazmin edilmesinin gerekli oldugu nassla bilinmektedir. Bu ise
ancak keyl ile olur. Biitiin bunlardan haramlig1 gerektiren illetin, esitlige tesir
eden vasif oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bundan sonra karsilikli degisim-
de bedelsiz fazlalik olup olmadig ortaya cikacak, bedelsiz bir fazlalik varsa
degisim haram olacaktir.

Esitligin iki yonii bulunduguna dikkat ceken Serahsi zat bakimindan esit-
ligin ancak ayni cinsten olan seylerin degisiminde oldugunu, miktar bakimin-
dan olan esitligin ise din ve orfiin dikkate aldig1 miktar bakimindan oldugu-
nu belirtir. Bu ise ancak keyl ile bilinir. Bu esitlik, ancak ve ancak degistirilen
mallardaki kalitenin degerinin dikkate alinmamasi halinde kesin olarak te-
min edilebileceginden konuyla ilgili nasstan dolay1 bir malin kendi cinsiyle
degisiminde kalitenin degeri dikkate alinmamistir. Bu nass ise “hurmanin
kalitelisi ile kalitesizi esittir” hadisidir.

Serahsi, ayn1 cinsten mallarin degisiminde kalitenin dikkate alinmamasi-
nin illet degil cevaz sart1 oldugunu belirtir; ¢tinkii bunun degisime konu olan
mahallin esitligini saglamada bir etkisi yoktur. Nassla sabit olan hiikiim ise
esitligin gerceklesmesidir. Bu agidan bir benzetme yapmak gerekirse nasil ki
kisiye recm uygulamanin gerekli olmasi i¢in onun muhsan olmasi sart ise bu-
rada da esitligin saglanmas: icin kalitenin dikkate alinmamas1 gerekir. Asil
hiikiim olan “esitlik” ancak miktar ve cins ile sabit oldugundan illetin bu iki
vasiftan ibaret oldugu anlasiimaktadir.
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Degisime konu olan mallarin miktarindaki maliyet sifatinda esitligin ge-
rekliligi anlagildiktan sonra iki taraftan birisinde bir fazlalik bulundugunda
bu fazlalik bedelsiz olmus olur ve haram kilinan riba kapsamina girer. Satim
akdi ile hak edilmis olmaz. Satim akdinde bu fazlalik sart kosulursa satim
akdi fasit olur.*®

2.2.3. Illetin Pratige etkisi

ibn Abidin, illeti olusturan iki vasfin bir arada veya ayr1 ayr1 bulunmasinin

etkisini ti¢ basamakl1 bir sekilde ortaya koyar. Buna gore;

a) Fazlalik faizinin illetini teskil eden iki vasif birlikte bulundugunda (keyl
ve cins yahut vezn ve cins) hem fazlalik hem de erteleme haram olur. Buna
gore bir kafizlik bugday: daha sonra teslim edilecek bir kafiz bugday karsili-
ginda teslim etmek de caiz degildir.

b) Eger her iki vasif da ortada yoksa hem fazlalik hem de erteleme helal
olur. Mesela kisi Herat sehrinde dokunmus olan kumasi iki Merv dokuma-
st karsiliginda satabilir; ¢tinkii burada illet bulunmadigindan tasarruf “aslen

miibah olma” ilkesine gore cereyan eder.

¢) Bu vasiflardan sadece birisi bulunursa mesela sadece miktar veya sade-
ce cins birligi bulunursa fazlalik helal olur ama degisilen seyler esit bile olsa
erteleme haram olur. Buna gore mesela kisi bir koleyi baska bir kole karsili-
ginda vadeli olarak satsa, “aymn cinsten iki mal1 karsilikli satma” s6z konusu

oldugundan bu islem caiz olmaz.

Bu aciklamalardan anlasildigina gore “kadr” tek basina ertelemeyi haram

kilmamakla birlikte “cins” vasfi tek basina ertelemeyi haram kilmaktadir.®*
2.2.4. illete Yonelik Itirazlar

Séfiiler tarafindan Hanefilerin illet olarak belirttigi vasfa birtakim itirazlar

yoneltilmistir.

Maverdi'nin belirttigine gore eger altin ve giimiiste faizin illeti bunlarin
tartilabilir mallar olmast olsaydi o zaman tartilabilir bir yiyecek maddesi
tizerinde selem akdi yaparken pesin olarak dinar vermenin caiz olmamasi
gerekirdi. Oysa Miislimanlar arasinda dinar ve dirhemin kendileri disinda

diger her tiirlti malda pesin selem bedeli olarak verilebilecegi, bunlarin birbiri

23 Serahsi, Usdl, I1, 126-127.
624 {bn Abidin, Reddii’l-muhtar, V, 172.
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karsiliginda selem bedeli olarak verilemeyecegi konusunda ittifak bulunmak-
tadir.®®

Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) ilgili hadiste dort cins yiyecekten s6z etmis
olup bunlarin tiimii keylidir. Eger amag keyli mallarda ribanin s6z konusu ol-
duguna dikkat ¢cekmek olsaydi yalnizca bir tanesini zikretmesi yeterli olurdu.
Maverdi aynu itirazin Séfiilere yoneltilemeyecegini belirtir. Zira her ne kadar
bu dort maddenin tiimii yiyecek maddesi olsa bile dordiindeki olctilebilir
olma 6zelligi farkli olmadig: halde yiyecek olma 6zelligi birbirinden farklidir.
Bugday kisinin imkéan1 genisken yedigi gida maddesidir. Arpa ise zorunlu
hallerde yenir. Hurma tatli olarak yenir, tuz ise yemegin tadini giizellestir-
mek icin yenilir. Her birinin niteligi digerinden farkli oldugu icin sadece bir
yiyecek maddesi zikretmekle yetinilmemistir.

Olcekle dlciilebilir olma mallarin miktarlarini bilmek icin konulmustur.
Nasil ki uzunluk 6l¢tiisti ve say1 ribanin illeti olmuyorsa 6lgek de olamaz.

Olgtilebilir olmay illet olarak kabul edenler, nasslarin kapsamindan ¢ok
az olup olcege gelmeyen miktar1 disarida tutmaktadirlar. Bunlara gore bir
hurmanin iki hurma karsiliginda, bir avu¢ bugdayin iki avug bugday kar-
siliginda degistirilmesi ¢izdir. Oysa nassin hitkmiinde noksanlig1 gerektiren
hicbir illet kiyas isleminde kullanilamaz.®*

2.3. Safii Mezhebi

Kronolojik olarak bakildiginda Maliki mezhebi tarihsel bakimimdan $afii
mezhebinden daha 6nce tesekkiil etmis olmasi itibariyla normal sartlarda on-
celikle Maliki mezhebini ele almamiz gerekiyordu. Bununla birlikte her iki
mezhebin illete yaklasim tarzmin buiytiik bir benzerlik arz etmesi, Hanefi ilim
muhitinde bu konuda genellikle Safiilerin illetlerine karsi bir elestirinin s6z
konusu olmasi sebebiyle 6ncelikle $Safii mezhebinin konuya bakisin ele ala-
cagiz.

2.3.1. Illetin ifade Edilis Tarz1

Safiilere gore Ubade bin es-Samit hadisinde sayilan alt1 madde i¢inden al-
tin ve gtimiiste faizin illeti bunlarin yaygin bir bigcimde para olmasidir. Bu illet
altin-gtimtiis disindaki paralarda [felslerde] ve diger ticaret mallarinda yok-
tur. Altin-gtimuste illet “mallarin degerlerinin bunlar {izerinden belirlenme-
si” degildir. Ciinkii altin-gtimtisten yapilma kaplar, kiilgeler ve siis esyalari,
mallarin degerini belirlemede kullanilmamakla birlikte bunlarda da faiz ge-

025 Maverdi, el-Havi’l-kebir, V, 82.
26 Maverdi, el-Havi’l-kebir, V, 87-89.
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cerlidir. “Yaygin bir bicimde” ifadesiyle “tedaviilde bulunan altin-gtimiis di-
sindaki paralar” disarida birakilmistir. Ciinkii bunlarda faiz gecerli degildir.

Altinin altinla, giimiisiin giimiisle karsilikli degisiminde isciligin degeri-
nin bir etkisi yoktur. Buna gore kisi altin dinarlar 6demek suretiyle tizerinde-
ki iscilik dinarlarin birkag kat1 olan kaliba dokiilmdiis altin satin alsa esitligin
var olup olmadigina bakilir, is¢iligin degerine bakilmaz.®*

Yiyecek maddelerinin karsilikli satiminda ribanin illetinin ne oldugu ko-
nusunda fmam Safii (r.a.)’ye ait farkli goriisler bulunmaktadir. Safii'nin eski
goristine gore faizin illeti “ayn1 cinsten olan 6lgtilebilir ve tartilabilir yiyecek
maddesi olmak”tir. Buna gore ayva, nar ve yumurta gibi 6lgii ve tartryla satil-
mayan yiyecek maddelerinde faiz soz konusu degildir. Daha giiclii olan yeni
gortise gore faizin illeti “yiyecek maddesi olmak” tir.

2.3.2. illetin Elde Edilis Tarz1

Safiiler illeti yukarida belirtilen sekilde belirlerken nakli ve akli iki delil-
den hareket etmislerdir.

Konu ile ilgili nakli deliller kapsaminda Ubade bin es-Samit’in rivayet et-
tigi hadis yaninda su hadise siklikla basvuruldugu goriilir:

«da..«:: N:m e\;j:db éljid\»

“Yiyecek maddesini yiyecek maddesi karsiliginda satarken esit satin”*?
seklindeki hadise siklikla basvurulur. Bu hadiste gecen (sxk) kelimesi dilde ve
dini terminolojide bugday vb. gibi her tiirlii yenilebilir seyleri kapsamaktadir.
Nitekim bir ayette “Tevratin indirilmesinden 6nce Israilin [Yakub'un] ken-
disine haram kildiklar1 disinda biitiin yiyecekler Israilogullarina helal idi”¢*
ayetinde her tiirlii yiyecek kastedilmis olup bundan “tadm” diye s6z edilmis-
tir. Bir bagka ayette “kim ondan igerse o benden degildir; kim de ondan tat-
mazsa iste o bendendir”® buyrulmustur. Bu dyette su da tadilan [mat’tam] bir
sey olarak zikredilmistir. Ayrica Ubade hadisinde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
zikrettigi yiyecekler arasindan bugday yiyeceklerin en uistiinii, tuz en diisi-
gt olup bu ikisinin arasinda kalan yiyecek maddelerinin de bunlar gibi ol-
duguna isarette bulunulmustur. Ciinkii nasslarda bazen bir seyin en tistuinii
acik olarak zikredilip en alt kismina isarette bulunurken bazen de en alt olan
zikredilip en tsttekine tenbihte bulunulur. Nassta hem en {ist hem de en alt

©7 Sirbini, Mugni’l-muhtac, II, 368-369.
28 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 11, 364-365.
2 Miislim, Miisaqat, 93.

630 Al-i [mran, 93.

03! el-Bakara, 249
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kismi acik olarak belirtildiginde bu ikisi arasinda kalanlarin da o hitkme dahil

olmasi agisindan bu durum en tist seviyeli tenbih olarak degerlendirilir.**

Bu hadis, 6lcii ve tartiyla satilmasa bile yiyecek maddelerinde ribanin ge-
cerli oldugunu gostermektedir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) “yiyecek” soz-
cligtine hiikmi baglamistir. Bu, tiiretilmis bir sdzctiktiir. Hiikmiin tiiretilmis

bir sozctige baglanmasi tiiretildigi kokiin illet oldugunu gosterir.6*
AKIli delil baglaminda zikredilen hususlar ise sunlardr:

a) Bir sey tizerinde sabit olan hiikmdiin illeti, o seyin maksud olan vasifla-
rindan birisi olabilir. Bugdayin maksud olan vasfi onun yenilmesidir. Dolay1-

styla bu husus, hitkmdin illetinin “yenilebilir olma” olmasin1 gerektirir.

b) “Yenilebilir olma” bugdayn ayrilmaz vasfidir. Olgekle 6lgtilme ise arizi

bir vasiftir. Bir seyin asli vasfi, arizi vasfina gore illet olmaya daha elveriglidir.

¢) “Yenilebilir olma” 6zelligi mevcut oldugunda riba da mevcut olmakta,
bu ozellik ortadan kalktiginda riba da ortadan kalkmaktadir. Buna karsilik
olgekle olctilme 6zelligi mevcut olmadigr durumda da hiikiim bulunabilmek-
te ve bu 6zellik mevcut oldugu halde hiikiim yok olabilmektedir. Bunu soyle
orneklendirmek miimkiindiir: Cimen ve hasil®* Safiilere gore yenilebilir ol-
madigindan, Hanefilere gore ise 6lcekle dlgiilmediginden ribevi mal olarak
goriilmez. Hasil basak haline geldiginde Safiilere gore yenilebilir olma 6zelli-
gi kazandigindan riba s6z konusu olur. Bu haldeki hasil ¢lcekle 6lctilmedigi
halde Hanefilere gore de riba s6z konusu olur. Yine ekin basag1 ekmek yapil-
diginda Safiilere gore bunda riba s6z konusu olur; ¢linkii yenilebilir bir halde-

dir. Hanefilere gore ise olgtilebilir olmadig1 halde onda riba s6z konusudur.®®
2.3.3. Illetin Pratige etkisi

Safiiler, hadiste gecen yiyecek maddelerinin {i¢ farkli grup teskil ettigini
ileri stirerler. Arpa ve bugday temel gida maddeleridir. Piring ve misir gibi
bugday ve arpayla ayn1 6zellikte olan diger yiyecekler de ayni hitkme tabi-
dir. Hadiste hurma da ge¢mektedir ki bu meyve amaciyla ve baska bir seyin
yaninda katik olarak yenir. Onunla ayni durumda olan incir ve tiztim gibi

meyveler de ayni hitkme tabidir. Hadiste tuz ge¢mektedir ki bunun amaci

032 Maverdi, el-Havi’l-kebir, V, 82.

3 Sirbini, Mugni’l-muhtac, II, 364-365.

94 Yeni bagak tutmaya baglamis ekin veya yesilken hayvanlara yem olarak verilmek tizere ekilmis ekine (hasil)
denir.

035 Maverdi, el-Havi’l-kebir, V, 87.
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yemegi 1slah etmektir. Onunla ayn: durumda olan “sakiz agacinin reginesi”,

v

“sakamonya”, “ermeni toprag1” ve “zencebil” de ayn1 hiikiimlere tabidir.5*

Olgekle almip satilan yiyecek maddelerinde esitligin gerceklesmesi dlgek
dikkate alinarak yapilir. Tartida bu maddeler farkl: olsa da hiikiim boyledir.
Tartilarak satilan yiyecek maddeleri ise 6lgekte birbirinden farkli olsa bile tar-
t1 esas alinir. Buna gore tlgekle satilan malin bir kismini diger bir kismuyla tar-
tarak alip-satmak sahih olmaz. Yine tartilarak satilan malin bir kismin diger
bir kismi karsiliginda 6lgekle satmak sahih olmaz.®”

Safiiler illete iliskin bu tespitlerinin bir sonucu olarak ribevi mallarmn kar-
silikli degisiminde su kurallar1 benimsemislerdir:

Aymu cinsten olan yiyecek maddeleri karsilikli olarak, yani birisi mal birisi
de onun bedeli olarak satildiginda satim akdinin sahih olmasi i¢in i¢ sey sart
kosulur: 1) Her ikisinin de pesin olmasi, 2) Esit olmalari, 3) taraflarin birbirin-
den ayrilmasindan once karsilikli teslimin gergeklesmesi.

Satilan mal ve satim bedeli farkli iki cinsten yiyecek maddesi ise, 6rnegin
biri bugday digeri arpa ise birinin digerinden fazla olmasi céiz olur. Bu du-
rumda iki sey sart kosulur: 1) Her ikisinin pesin olmasi, 2) Taraflarin birbirin-
den ayrilmasindan 6nce karsilikli teslimin gergeklesmesi.®®

Safii mezhebinde faizin ttirleri, diger mezheplerde var olan ikili taksime
bir ttirtin daha eklenmesiyle tice ¢ikarilmistir. Buna gore faizin tiirleri sun-
lardir:

1. Ribe’l-fadl [Fazlaliktan dogan faiz]: Bedellerden birinin digerinden daha
fazla oldugu satim tiirtid{ir.

2. Ribe’l-yed [Teslimden dogan féiz]: Bedellerin her ikisinin veya birinin
tesliminin geciktirildigi satim tiirtidir.

3. Ribe’'n-nesa [Vadeden dogan faiz|: Vadeli satimdan dogan faizdir.®*
2.3.4. Illete Yonelik Itirazlar

Hanefiler, Séfiilerin illet olarak belirledigi vasfa itiraz ederken sunu belir-
tirler: Yiyecek ve para olma 6zelligi insanlarin menfaat tiirlerinin en tisttinle-
rindendir. Bu gibi seylerde ise insanlarin ihtiyaci gok oldugundan degil onlar:

36 Sirbini, Mugni’l-muhtac, II, 365.
%7 Sirbini, Mugni’l-muhtéc, II, 368.
8 Sirbini, Mugni’l-muhtac, II, 364.
99 Sirbini, Mugni’l-muhtac, II, 363.
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sikistirmak onlara her seyden daha ¢ok miisaade etmek gerekir. Bu ytizden
onlarin illet olarak belirttigi sey itibara alinmaz.*

Maverdi, Safiflerin dort maddedeki illeti “yiyecek maddesi olma” seklin-
de belirlemelerine yonelik olarak Hanefilerin itirazi sadedinde su hususlar
zikreder:

a) Yiyecek maddelerinde tad degistigi halde clcekle dlciilen maddelerde
Olgtilme ozelligi birbiriyle ittifak etmektedir. Ctinkii yiyecek maddeleri icin-
den temel gida maddesi olanlar oldugu gibi katik ve meyve olanlar da vardir.
Oysa bunlarin tiimiiniin 6lgekle 6l¢tilmesi niteligi birinden digerine degis-
memektedir. Su halde sabit olan “6l¢tilebilir olma” 6zelliginin illet olmasi,
degiskenlik gosteren “yiyecek maddesi olma” 6zelliginin illet olmasina gore
daha evladir.

b) Ayrica yiyecek maddesi olma bu maddelerin bilfiil 6zelligi olmayip
ileride gerceklesecek ozelligidir. Zira bugday, an itibariyla yenilmez. Ancak
tizerinde birtakim islemler uygulandiktan sonra yenilebilir hale gelir. Oysa
“6lgekle olctilebilir olma” 6zelligi an itibariyla gecerlidir; ¢tinkii bugday tize-
rinde bagka bir isleme gerek olmaksizin o lcekle dlgtilebilir. Hiikiim bir vasfa
baglanacaginda ileride gerceklesecek bir vasfa baglanmasindan ise an itiba-
riyla mevcut olan bir vasfa baglanmasi daha uygundur.

¢) Bugdayda ribanin illeti onun kendi cinsiyle degisiminde fazlalig1 engel-
lemekte, esitligi gerekli kilmaktadir. Karsilikli degistirilen iki bugday topla-
mindan biri digerine gore daha fazla yiyecek olma 6zelligine sahip oldugu
halde riba s6z konusu olmayabilir. Oysa 6lcekte fazlalik ne zaman bulunursa
riba da bulunur. $6yle ki; bir kimse agirlig1 fazla olan ve verimli olan bir 6lgek
bugdayi, agirligi daha az olan ve verimsiz olan bir 6lcek bugday karsiliginda
satsa bu ikisi yemek 6zelligi bakimindan farkl olsa bile bu satis caiz olur. Su
halde yiyecek olma 6zelliginin illet olmas1 gegersizdir. Zira iki taraftan birin-
de yiyecek olma 6zelligi digerinden daha fazla oldugu halde riba gergekles-
memektedir. Bundan anlasilacag tizere bugdayda ribanin illeti 6l¢tilebilir bir
mal olmasidir.*

2.4. Miliki Mezhebi
2.4.1. Illetin ifade Edilis Tarz1

Ubade hadisinde belirtilen dért maddede (bugday, arpa, hurma, tuz) faz-
lalik ribasinin illeti, ayn1 siniftan saklanabilir olan temel gida maddesi olmak-

%0 Merginani, el-Hidaye, III, 61.
%1 Maverdi, el-Havi’l-kebir, V, 86.
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tir. Altin ve gumiiste illet ise bunlarin paralarin reisi, telef edilen mallarin
kiymetini belirleme araci olmasidir. Altin ve giimiisteki bu illet kasir illettir;
¢linki altin ve giimiis disinda baska bir malda bu 6zellik yoktur.

Nesie [erteleme] ribasinin illetinin ne oldugu konusunda farkli ifadeler soz
konusudur. Ibn Riisd’tin belirttigine gore hadiste gecen dért malda nesie fa-
izinin illeti siuf birligi olmaksizin saklanabilir yiyecek maddesi olmaktir. Bu
sebeple saklanabilir yiyecek maddeleri farkli siniftan ise bunlarin birbiriyle
degisiminde fazlalik caiz oldugu halde geciktirme caiz degildir.**

Derdir ise nesie ribasinda tek basina “yiyecek maddesi olma” niteliginin
yeterli oldugunu, temel gida maddesi ve saklanabilir olma yahut sadece te-
mel gida maddesi olma 6zelligi bulunsun ya da bulunmasin yiyecek madde-
lerinin birbiriyle degisiminde araya vade girmesi ribaya yol acar.®

“Temel gida maddesi olma”, insanin sadece bunlar1 yemesi halinde biin-
yesini bozulmaksizin hayatta tutmasinin miimkiin olmas: demektir. Tuz ve
baharat gibi yiyecekleri 1slah etmede kullanilan seyler de temel gida maddesi
ozelligi tagir.5*

“Saklanabilir olma” ifadesi adeten kendisinden yararlanma beklenilen
vakte kadar bozulmaksizin bekletilmesinin miimkiin olmasidir. Bunun sinir-
landirilmus bir stiresi s6z konusu degildir.

Malikiler ve Safiilerin, altin ve giimiisiin illeti konusunda ittifak ettikleri
goriilmektedir.

2.4.2. Illetin Elde Edilis Tarz1

Malikilerin illeti elde etme yontemleri Safiilerle biiyiik benzerlik goster-
mektedir. Altin ve giimiis konusunda illeti ayn1 sekilde tespit eden bu iki
mezhep, diger dort maddenin illetini tespitte illetin kapsami bakimindan bir-
birlerinden ayrilmaktadirlar. Zira Safiiler “yiyecek maddesi olma” vasfini 6ne
¢ikardiklar1 halde Malikiler bunda daraltmaya gitmisler ve yiyecek maddeleri
icinden “saklanabilen temel gida maddesi” olma 6zelligini illet olarak belir-
lemislerdir.

Ibn Riisd Malikilerin nicin Safiiler gibi genel olarak “yiyecek olma” ozelli-
gini degil de “saklanabilir temel gida maddesi olma” 6zelligini dikkate aldik-
larini su sekilde izah eder: Eger Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu sozii stylerken
amac1 sadece yiyecek maddesi olma 6zelligi olsayd1 hadiste zikredilen dort

2 {bn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, III, 149-150.
3 Derdir, es-Serhu’l-kebir, 111, 47.
%44 Derdir, es-Serhu’l-kebir, 111, 47.
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yiyecekten yalnizca birini zikretmekle buna isaret ederdi. Birden fazla madde
zikrettiginde bu maddelerin her biriyle onlarla aymn 6zellikte baska maddele-
re isaret ettigi anlasilmis olur. Bunlarin tiimiintin ortak 6zelligi ise temel gida
maddesi olma ve saklanabilir olmadir.

Hz. Peygamber bugday ve arpay1 zikrederek saklanabilir hububat cinsine
isaret etmistir. Hurmay1 zikretmek suretiyle seker, bal, kuru tiztiim gibi sak-
lanabilir her tiirlti tath maddeye dikkat cekmistir. Tuzu zikretmek suretiyle
yemekleri 1slah etmek icin saklanan baharatlara dikkat ¢ekmistir.

Ayrica ribanin haram kilinmasinda aklen anlasilabilir olan husus insan-
larin birbirini aldatmasini 6nlemek ve onlarin mallarini korumaktir. Bu ise
insanlarin yasamalarmin temelini tegkil eden temel gida maddelerinde s6z

konusu olur.®®
2.4.3. Illetin Pratige Etkisi

Malikilerin bu konudaki yaklasimi $Safiilerle biiytik benzerlik gostermek-
tedir. Ayrintrya girmeden soyleyecek olursak fazlalik faizi gerek para gerekse
ribevi yiyecek maddelerinde cins birligi oldugunda haram olur. Cinsler farkli
oldugunda degisim pesin yapilmak kaydiyla faiz s6z konusu olmaz. Erteleme

faizi para cinsinde mutlak olarak haramdir.®
2.4.4. Illete Yonelik Elestiriler

Malikilerin 6zellikle hadiste zikredilen altin-giimiis disindaki maddelerin
illetine yonelik goriisleri cesitli acilardan elestirilmistir. Bu kapsamda zikre-
dilen bazi elestiriler sdyledir:

a) Malikilerin illet olarak belirledigi vasiflar, nassta yer alan asil meseleler-
de bulunmamaktadir. Ciinkii tuz temel gida maddesi olmadig1 halde nassta
ribevi mallar kapsaminda sayilmistir. Su halde “temel gida maddesi olma”
ozelligi batil olmaktadir.

b) Yas hurma saklanabilir durumda olmadig1 halde riba s6z konusudur.
Sayet yas hurmanin ileride kuru hale gelecegi stylenirse buna soyle cevap
verilebilir: Kurutulmayan yas hurma saklanabilme durumuna gelmese bile
onda riba s6z konusu olmaktadir. Ustelik yas hurma, her ne kadar ileride sak-
lanabilecek bir mal seklinde de olsa an itibarryla saklanmis degildir. Su halde

saklanabilir olma 6zelligi batil olmaktadir.

5 Tbn Riigd, Bidayetii’l-miictehid, 11, 150-151.
%46 Derdir, es-Serhu’l-kebir, III, 28.



Tllet ve Makasid Agisindan Fikih Mezheplerinde Riba

2.5. Hanbeli Mezhebi

Ribanin illeti konusunda Ahmed bin Hanbel’den {i¢ goriis rivayet edilmis-
tir. Bu ti¢ goriisiin biri Hanefilerle diger ikisi ise Imam Safii'nin eski ve yeni
gorist ile ittifak halindedir. Yukarida Hanefi ve Safii mezhebinin goriislerini
serdederken yaptigimiz agiklamalar Hanbelilere ait bu ti¢ gortisiin de akli ve
nakli gerekgelerini teskil ettiginden burada s6z konusu goriislerin gerekcele-
rini ayrintili bir sekilde ele almayacagiz.

Birinci rivayet:

Hanbeli mezhebindeki en meshur goriis olup, Hanefilerin gortisiiyle ay-
nidir. Buna gore altin ve gtimuiste ribanin illeti ayni cinsten tartilabilir mal
olmaktir. Diger dort maddede ribanin illeti ise ayni cinsten olup olctilebilir
olmaktir. Bu rivayete gore;

a) Olgekle dlgiilen veya tart1 ile tartilan her bir mal kendi cinsi karsiligmn-
da satildiginda ister yiyecek maddesi olsun ister olmasin riba cereyan eder.
Hububat, tisnan otu, kireg, pamuk, yiin, keten, kina, aspur, demir, bakir gibi
seylerde riba soz konusu olur. Olgek ve tartiyla satilmayan gida maddelerin-
de ise riba s6z konusu olmaz.

Ibn Kudame, illetin nicin bu sekilde kabul edildigini izah ederken satimda
esitligin gerekli oldugunu, esitlige etki eden seyin ise keyl, vezn ve cins birligi
oldugunu soylemistir. Keyl ve vezn, degisime konu olan mallar1 sureten esit-
lerken cins birligi ise manen esitlemekte ve bu iki vasif birleserek illeti teskil
etmektedir.

Ikinci rivayet:

Safiilerin gortistiyle aynidir. Buna gore altin ve giimiiste illet para olma
vasfl, diger dort maddede ise cins birligi ile birlikte yenilebilir olmaktir. Bu
illet yalnizca yiyecek maddelerini kapsamakta, bunun disindakiler ise riba
kapsamindan ¢ikmaktadir.

Eger altin ve glimiiste illet bunlarin tartilan mallardan olmas: olsayd1 o
zaman tartilabilen bir malin altin 6deyerek selem yoluyla siparis edilmesinin
caiz olmamas: gerekirdi.

Ugiincii rivayet:

Altin ve glimiis disindaki mallarin illeti ayni cinsten yenilebilir mallarin
keyl veya vezn ile satilmasidir. Buna gore elma, nar, seftali, karpuz, armut,
portakal, ayva, ahlat, ceviz, yumurta gibi keyl ve vezinle satilmayan yiyecek
maddelerinde riba s6z konusu olmaz. Yine safran, iisnan, demir ve kursun
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gibi yenilebilir olmayanlarda da bdyledir. Bu rivayetin delili “yenilen ve igi-
len seyler i¢cinde keyl ve vezn ile 6lctilen seyler disinda riba yoktur” seklinde
hadis diye rivayet edilen bir sozdiir. Oysa hadis alimleri bunun hadis olma-
digin1 belirtmislerdir. Yine bu goriiste olanlar, riba ile ilgili rivayetlerin tiimii-
niin ancak bu goriis benimsendiginde uzlastirilabilecegini ileri stirmitislerdir.

4. Ribanin illeti Konusundaki Gériislerin Makasid Agisindan Degerlendirilmesi

Ribanin haram kilinmasimin temel gerekcesi haksizligin 6nlenmesi, insan-
larm mallarmin korunmasidir. Fikih mezheplerinin ortaya koydugu illetler
de son tahlilde bu amaci gerceklestirmeye hizmet etmektedir. Meseleye bu
acidan bakildiginda su sonuclar: tespit etmek miimktindiir:

1. Ribanin illetini tespit konusunda mezheplerin hukukun en temel iki
fonksiyonu olan “istikrar1 temin” ve “adaleti gergeklestirme” hedefleri ara-
sindaki gerilimden etkilendigi gortilmektedir. Genel olarak ifade etmek gere-
kirse illetin tespitinde istikrar1 temin 6zelligine, adaleti gerceklestirme hedefi-
ne nispetle daha fazla agirlik verildigi goriilmektedir.

2. Hemen her mezhebin illet olarak belirledigi vasif pratige yansitildiginda
mezhep icindeki fiiruya ait hiikiimlerin bir kismi ile bu illet arasinda birtakim
uyusmazliklar bulundugu gortilmektedir. Bu durumda ya Hanefilikte oldu-
gu gibi istihsan anlayisini devreye sokmak suretiyle miinferit uyusmazliklar
¢oziime baglanmakta yahut da uyusmazhigin soz konusu oldugu ornekler-
de illetin aslinda mevcut olmadig: yahut tahsis edildigi ileri stirtilerek tearuz
bertaraf edilmeye calisilmaktadir.

3. Mezheplerin belirledigi illetler icinden Hanefilerin / Hanbelilerin ille-
ti en genis uygulama alanina sahiptir. Sayet ribanin haram kilinma hikmeti
insanlarin birbirine haksizlik etmelerini engellemek, somdiiriiye son vermek
ise bu amaci olabildigince cok muameleye yansitmak elbette huzur ve refa-
hin saglanmasma dogrudan katki sunacaktir. Bununla birlikte Hanefilerin
illeti belirlemede cins birligi ile birlikte sadece “keyl” ve “vezn” tzelliklerini
ileri stirmeleri “kisitlayic1” bir yaklasimdir. Zira konuya iliskin bir kisim ha-
diste her ne kadar “vezn” ve “keyl” ifadeleri geciyor olsa da bunlar “tenqi-
hu’l-menat” ictihad1 yordamiyla pekala “6lgtilebilir olma” seklinde daha ge-
nel bir ifade ve uygulama alanina kavusturulabilirdi. Hanefilerin bunu yap-
mamalarinin altinda bu ictihadlarin yapildigi donemlerde uzunluk olciisti ile
lgtilen mallarin kiyemi nitelikte olmasinin biiytik bir etkisi olmus olmalidir.
Aymu sekilde tane ile satilan mallarda da ayni cinsten ve birimleri arasinda
ufak farkliliklar bulunan mallarin degisiminde herhangi bir yarar bulunma-
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dig1 diistincesi sebebiyle bu mallarin “mi’yar-1 ser't” kapsamina dahil edilme-

digi anlasilmaktadur.

4. Safillerin altin ve giimtiste ribanin illetini yalnizca bu iki para birimine
baglamalari, bunlar disindaki paralarda (fels) faizin gegerli olmadigini soy-
lemeleri son derece riskli bir degerlendirmedir. Altin ve giimtisin yaratilis
itibariyla para olarak goruldugii / gortilmesi gerektigi diistincesi bir olgtide
dogrudur. Bununla birlikte para olmay1 sadece altin ve giimiis ile sinrlan-
dirmak dogru degildir. Zira bu takdirde gtiniimiizdeki banknot paralarda
faiz cereyan etmeyecektir. Altin ve giimtiste illetin “para olma” vasfi oldugu
tespiti yapildiktan sonra bunun sadece ikisiyle simirl kalmaksizin belirli bir
donemde para olarak kabul edilen tiim nesnelere tasinmasi daha uygundur.

5. Yukarida Safiilik icin yaptigimiz elestiriler ayniyla ve hatta fazlasiyla
Malikilik i¢in de gegerlidir. Zira her iki mezhebin illet olarak belirledikleri
vasiflar1 bugiin insanlar arasinda yapilan bedelli akitlere uyarladigimizda al-
tin-giimiisten olusan para ekonomisi uygulamada yer almadig icin banknot
paralarda faizi gegerli kabul etmememiz gerekecektir. Yine hadiste yer alan
dort maddeyi sadece depolanabilir temel gida maddeleri seklinde talil etmek
faizli muameleleri sadece birka¢ muameleyle sinurli tutmak anlamina gele-
cektir.

6. “Haksizligin onlenmesi” ilkesi goz ontinde bulunduruldugunda gegc-
miste batil olarak degerlendirilen kimi gortislerin glintimtiiz sartlarinda tekrar
incelenmesi miimkiin ve hatta gerekli olabilir. S6z gelimi cinsleri farkli olsa
bile menfaatleri birbirine yakin olan mallari tek cins kabul etme bu sekildedir.
Bunlarin degisiminde piyasa raicinde denk olma giindeme getirilmelidir. Bu
kapsamda, Hz. Peygamberi'in “smiflar/cinsler degistiginde maliniz1 diledi-
giniz sekilde satin” seklindeki ifadesini umumi ve mutlak bir yoruma tabi
tutmak yerine, Kur'an’da ve diger hadislerde yer alan birtakim hususlarla
birlikte dustinmek ve bazi sinirlar koymak gerekir. Mesela hadiste cinsler
farkli olmak sartryla mallarmn diledigi sekilde degistirilebilecegi belirtiliyor.
Bu ifadeyi mutlak ve umum manasinda anlamak dogru degildir. Zira buna
gore 10 gram altinla deger bakimindan onun ¢ok ¢ok altinda olan 1 gram gii-
miisti degistirmek miimkiin olacaktir. Oysa bunlarin degerleri arasinda ugu-
rum s6z konusudur. Vallahu a’lem.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Yunus Vehbi YAVUZ®*

Teblig sahibi degerli ilim adami1 Sayin Dog. Dr. Soner Duman, 25 A4 sayfa-
sindan ibaret olan “illet Ve Makasit A¢isindan Fikih Mezheplerinde Riba”
adl tebliginde “Illet ve Makasit kavramlarina Genel Bir Bakis”, “Fikih Mez-
heplerine Gore Ribanin Tanim1”, “Ribanin {lleti”, “Ribanin Muallel Olup Ol-
madig1 Meselesi”, “Illetin Tespit Edilis Tarz1”, “Mezheplere Gore llletin Elde
Edilis Tarz1”, “illetin Pratige Etkisi”, “Tllete Yonelik Itirazlar”, “Ribanin Illeti
Konusundaki Goriislerin Makasit Acisindan Degerlendirilmesi” basliklari al-
tinda riba ilgili ana konulara yer vermis ve fikith mezheplerinde yer alan riba
kavramini klasik kaynaklardan vukufla 6zetleyerek aktarmistir. Tabiri caiz
ise fikihtaki riba olayinin adeta fotografimi ¢ekmistir. Biiyiik emek vererek
bize sundugu bilgilerden dolay: kendisini i¢tenlikle kutluyor, tesekkiir edi-
yor; ribanin gerceginin daha iyi anlagilmasini ve giiniimiizde iktisadi-sosyal
hayatla paralel yiirtitiilmesini, riba sebebiyle haramlik unsurlarinin netlesti-
rilmesine vesile olmasin1 Yiice Mevla’dan niyaz ediyorum. Bu vesile ile ad:
gecen teblig hakkindaki miizakeremi arz edecegim:

“Iktisadi Hayatta ve Islam’da Faiz” calistayma sunulan bu teblig, adina
uygun olarak illet ve makasid agisindan fikth mezheplerinde yer alan riba
olayimi kaynaklara dayali olarak bize aktarmustir.

Giriste, gerek Islam’dan 6nce insanligin bildigi faizin, gerekse cahiliye do-
neminde Arabistan’da uygulanan faizin bor¢ faizi oldugu, Kur'an’da yasak-
lanan faizin de bu faiz oldugu isabetle belirtilmistir.

Cahiliye faizinin Hz. Peygamber (s.a.) tarafindan da yasaklanmis olup
veda konusmasinda, cahiliyeden kalma her tiirlt ribanin ayaklarmin altin-
da oldugu, ilk kaldirdig1 ribanin amcas1 Abbas’in riba muamelesi oldugu net
olarak aciklanmistir. Hz. Peygamber (s.a.)’in cahiliye donemindeki riba mu-
amelesi olan borg faizinin yasaklamasini, Kur’an'in hitkmiiniin uygulamasi
olarak gostermesini ben de dnermekteyim. Oysa fikth mezheplerinde bu ha-
dise yer verilmemekte, siklikla esya-i sitte hadisine yer verilmekte ve ribanin

#7 Uludag Universtesi Ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi - KURAV Bagkani
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tespitinde ona dayanilmaktadir. Sayin Soner kardesim bu hususa da yer vere-
rek borg verme faizi hakkinda bir nebze aciklama yapilabilirdi.

Fikih mezheplerinde, ribanin illeti ortaya konulurken, illete iliskin tartis-
malarin nerede ise tamaminin, borg faizi hakkinda olmayip bedelli akitlere/
alisveris akitlerine iliskin olan faiz ile ilgili oldugu tespiti yerinde ve toplanti-
nin maksadi1 bakimindan da 6nemlidir.

Tebligde, fikih mezheplerinin, mallarin hangi 6zelliklerinin ribaya yol ag-
t181 hususu tizerinde 6nemle durduklarma yer verilmistir.

Daha sonra illetin sozliik ve terim anlamlarma yer verilmis, tanimlar:
yapilmustir. Fakat, kanaatimizce taabiidi bir muamele olan riba yasaginin
ma’kaletti’]l-ména olup olmadigina, neden riba dyetinin talil edilmeyip esya-i
sitte hadisinin talil edildigine deginilmeli idi. Hiiktimlerde illete yer verme-
yenler bilindigi gibi Zahirilerdir. Nasslarin talili meselesinde mezhep imam-
lar1 zahirilerin yolunun ziddini benimsemislerdir. Fakat burada ayetin degil
de neden hadisin talilini yapmislardir? Mezhep imamlarinin illete dayal: ola-
rak yaptiklar ictihatlarda sari’in maksadma ve bu yasakta gizledigi sirlara
ulasilmis midir? “Bir 6lgek bugdayi, belli bir siire sonra herhangi bir fazlalik
olmaksizin geri almak tizere satmakta yahut bor¢ vermekte sari’in hangi mak-
sad1 ihlal edilmektedir? Tarihi degeri bir milyon lira olan bir kg. agirhigindaki
altin bir tepsi ancak bir kg. agirliginda kiilge altin degerine satilabilir. Bunu
agirlik degerinden fazla paraya satmanin caiz olmamasinda Yiice Allah'in
hangi maksadi gerceklesmektedir? Olgekli ve tartili olmayan ve cins birligi
bulunmayan mallarin miibadelesinde istenildigi sekilde alinip satilmay1 ser-
best birakmakta hangi maslahat ve ilahi maksat s6z konusudur?”

S. 5'de stinnetin, riba kavraminin anlamini genislettigi ve Araplarin bilme-
dikleri bazi uygulamalari da ribaya dahil ettigi alim-satimdan s6z edilmistir.
Burada stinnet Hz. Peygamber’in fiillerini de kapsayan bir kavram oldugu
i¢in, daha dar anlam ifade eden “hadis” kavrami kullanilsaydi isabetli olurdu.
Ciinkii Hz. Omer’in soyledigine gore, en son inen ayetlerden olan riba ayeti
hakkinda Hz. Peygamber’den gelen uygulama sadece amcas1 Hz. Abbas’in ri-
basmi ilga etmesi olayidir. Bu konuda bir agiklama yapmadan Hz. Peygamber
(s.a.) vefat etmistir. (Serahsi, el-Mebstt, XII, 114).

Burada dikkatimizi ¢ceken 6nemli bir nokta da “esya-i sitte” hadisinin, sa-
dece para ve yiyecek maddelerini kapsamasidir.

Mezhepler icinde Hanefi ve Hanbelilerin illet olarak aldiklar1 keyli yahut
vezni olma durumu seriatin bir hitkmii olmay1p fakihlerin esya-i sitte hadi-
sinden ¢ikardiklar1 ictihadi bir hitkiimdiir. Bunun degismeyecegi ve kiyamete
kadar boyle kalacagi da soylenmistir. Fakat bu, o zamanin bir 6rfiintin hadisle
ifade edilmis seklidir. Yoksa o zaman Medine’de 6lcekle satilan arpa, hurma
ve bugday, tart1 aletleri icat edildikten sonra bugtin diinyanin hemen her ye-
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rinde ve Islam diinyasinda ayni zamanda ¢ogunlukla tart: ile de satilmakta-
dir. Yani orfuin degismesi ile vasfin degismesi soz konusudur. Bunu ser’i bir
Olcti olarak nasil kabul edebiliriz?

Tebligde dikkat c¢eken baska bir nokta, ribanin tarifinin sadece Hanefi
mezhebinin ilk kaynaklarinda yer aldigi, diger ti¢c mezhep imamina nispet
edilen tariflerin, sonradan kendilerine nispet edilen mezhep alimleri tarafin-
dan ortaya konmus oldugu yolundaki ifadesidir. Hatta Safii mezhebindeki ta-
nimlarin tiimiiniin Rayani’ye dayadigin ifade etmistir. Ancak imam Safii'nin
“er-Risale”sinde ribay1 soyle tarif ettigini gormekteyiz: “Riba, bir adamin bir
adamdan alacag1 olmasi ve ddeme siiresi gelince bor¢lusuna: “Borcu 6deye-
cek misin, yoksa artiracak misin?” diyerek onu tehir etmesi, boylece malin
artirmasidir.” Bunun benzerleri de coktur.®*

Imam Ahmed b. Hanbel’den, riba hakkinda bir tanimin gelmemis olma-
sin1 onun verdigi fetvalarin 6grencileri tarafindan baskalarina nakledilmesini
yasaklamasinda aramak daha isabetli olsa gerektir. Ctinkii o kendi goriisle-
rinin dine karismamasi noktasinda hassasiyet sahibi muttaki bir zatt. Imam
Malik de 6yledir. O 6miir boyu hadis okutmustur, fikhini tedris etmemistir.
Verdigi fetvalar1 kendisi bizzat kitaplastirmamuistir. Belki onun fikhi 6grenci-
leri tarafindan bir araya getirilerek “El-Miidevvene” adiyla kitaplastirilmistir.
Fakat Imam Safii'nin yaptig1 tarifi 5nemsememiz gerekir. Bu tarifin, riba mu-
amelelerini tanimada ilim adamlarina yardimci olacag kanaatindeyiz.

Fazlalik ribasinin haramlig1 hakkinda fakihlerin goriisleri ihtilaf etmistir.
Ibn Abbas, Usame b. Zeyd, Zeyd b. Erkam ve Ibn Ziibeyr’in “Riba ancak nesie
olan muamelededir” goriistinti savunduklar rivayet olunmustur. Bunlarin
dayandiklar1 delil “Nesie’den bagska muamelede riba yoktur.” hadisidir. Son-
radan Ibn Abbas'in, cemaatin goriisiine dondiigii rivayet edilmistir. Esrem
bunu kendi isnadi ile rivayet etmistir. Tirmizi, ibn Miinzir ve digerleri de
bunu soylemislerdir. Fakat Said kendi isnadi ile Ebti Salih’ten naklen su soz-
leri soylemistir: “Oliinceye kadar fbn Abbas ile sohbette bulundum. Allah’a
yemin olsun ki, sarf goriisiinden (fadl ribasinin mubah oldugu gortistinden)
dénmemistir.” Said b. Ciibeyr de, bu konuyu Ibn Abbas’a sordugunu ve sarf-
ta bir sakinca gérmedigini soylemistir. (Ibn Kudame, el-Mugni, IV,3) Kanaa-
timizce goriisiinden dondiigii diisiincesine siginmaya calismadan, Ibn Abbas
ve onu izleyenlerin bu goriisti tizerinde ¢agdas fakihlerin dikkatle durmasi
gerekir. Cinkii Ibn Abbas’in bazi goriisleri hakkinda rucu’a sigimilmaktadir.
Ibn Kudame bu noktada énemli bir noktay1 agikliga kavusturmustur.

Tebligde, fikih kitaplarinda yer alan riba muamelesinin illet ve tarifleri-
ne aslina uygun olarak yer verilmistir. Ancak, burada dikkat ceken nokta,
mezhep imamlarinin birbirinden farkli riba illeti belirlemeleridir. Dolayisiyla

48 Safii, er-Risale, s.234.
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bir mezhebe gore haram olan bir muamele diger mezhebe gére mubah kabul
edilmekte yahut bir mezhebe gore mubah cercevesinde miitalaa edilen bir
muamele diger mezhebe gore haram kabul edilmektedir. Bu durum karsisin-
da, ister istemez su soru akla gelmektedir: Acaba ribanin gerekgesini ortaya
koymada ve buna bagli olarak tarifini yapmada bir sikint1 m1 vardir? Bunun
iizerinde derinlesmek ve Islam’da riba meselesine bir de bu acidan m1 bak-
mak gerekir? Yine bu meselede acaba Zahiriye mezhebinin daha mu tutarli bir
yol izledigi akla gelmektedir. Ciinkii dort mezhebin riba olarak nitelendirdigi
bircok muameleden kaginmak bugiin miimkiin degildir. Bunlar uygulamaya
konulsa stiphesiz insanlar sikintiya diiserler. Haram olan bir muamelenin akil
ile gerekgelendirilmesinin bunda rolii olabilir. Zira akil eger ibadetlere soku-
lursa ibadetler zorlasir, diinya muamelelerine sokulursa diinya isleri kolayla-
sir. Riba da taabbtidi bir mesele oldugu icin onu akil ile sinirlandirmak acaba
alis-veris ve bor¢lanma muamelelerinde hayatin zorlasmasina mi sebep oldu?
Karpuz eskiden say1 hesabi ile satilirken simdi her yerde kg. ile satilmaktadir.
Dolayisiyla illet degismis oldugu icin 10 kg. karpuz ancak 10 kg. karpuz ile
pesin olarak miibadele edilebilir denilmelidir. Oysa eskiden 10 kg.lik bir kar-
puz verip bir ay sonra geri almak tizere on bes kg.lik karpuz almakta sakinca
yoktu. Acaba seriatin maksadi bu mu mudur? Bir kg. demir, bakir veya tung
verip bir y1l sonra 1.5 kg. almak, bir elbise verip bir y1l sonra iki elbise almak
da boyledir.

Alisveris ribasini farkli gerekgelerden ve farkl tariflerden kurtarmak tim-
met alimlerinin boynunun borcudur. Nasil zinanin bir tek tanimi varsa, ku-
marin, sarabin tek tarifi varsa, ribanin da tek tarifi olmalidur. [ttifak edilen
tarif yapilmadan haram olan bir hiikmiin bilinmesi miimkiin degildir.

Kur’an borg faizini yasakladigina gore, fikih kitaplarinda yer verilmeyen
borg faizinin fikihta yerini almasina gayret gosterilmelidir. Nitekim imam Sa-
fit ribay1 borg faizine dayali olarak tarif etmistir.

Maverdi'nin, tek bir hadiste sayilan dort yiyecek maddesinde ribanin il-
letinin ne oldugu hakkinda fakihler arasinda sekiz farkli gortis bulunduguna
yer vermesi de ribanin illetinin belirlenmesinde tam bir isabet olmadigini gos-
termektedir.

Tebligde, dort mezhebe gore illetin tespit edilis yontemi anlatilirken yeri
geldikce ornekler verilerek anlatilmis olsayd: konu daha net anlasilmis olur-
du. Hurmanin kalite fark: dikkate alinmadan esit satilmasi, bugday, arpa, pi-
ring, mercimek ve benzeri yiyecek maddelerinin kalite farkina bakilmaksizin
takasinin esit yapilmasi bunun 6rnekleridir. Uygulamada bunun gecerliligi
olup olmadigma da deginilmeli idi. Kalite farkim dikkate almadan bir takas
muamelesi yapmak tarihte miimkiin olmus mudur? Giintimiizde de acaba
mimkiin midur?
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Tebligde illetin belirlenme tarzi ve pratige yansimasi hakkinda gereken
bilgilere yer verilmis, 6zellikle [bn Riisd’tin kitabindan naklen, ribanin haram
kilinmasinda akail ile anlasilabilen/ makuletiil-mana olan hususun, insanlarin
birbirlerini aldatmasini 6nlemek ve mallarini korumak oldugu ve bunun gida
maddelerinde bulunduguna isabetle yer verilmistir. Dolayistyla, fikihtaki ta-
lilin dayandig1 akli temele isaret edilmistir.

Teblig sahibi, fikihtaki tarihi bilgileri hulasa ettikten sonra, bir de ribanin
illetinin makasid acisindan degerlendirmesini yaparak tebligini tamamlamis-
tir. Tebligde sadece fikih ilmi cercevesinde kalinarak tarihi bilgi verilmistir.
Kur’an ve stinnet gibi alanlara tasarak konuyu gereksizce uzatmadig1 i¢in
kendisini tebrik ediyor, basarilarmin devam etmesini ve fikhin hakikatine
ulagmasini Yiice Rabbimden niyaz ediyorum.

Teblig sahibi geng bilim adami kardesimiz “Haksi1zligin 6nlenmesi ilkesi
goz oniinde bulundurulunca, ge¢miste batil olarak degerlendirilen baz1 go-
ruslerin giiniimiiz sartlarinda tekrar incelenmesi miimkiin ve hatta gerekli
olabilir.” ifadelerine yer vermistir. Buna bagh olarak illet noktasinda menfa-
at gerekgesi ile biitiin mallarin ayn1 cinsten kabul edilmesinin gerektigine de
isaret etmistir. Fakat “gecmiste batil olarak degerlendirilen baz1 gortisler”-
den neyi kasd ettigini aciklamalidir. Dolayisiyla, teblig sahibi yeni bir 6neride
bulunarak “menfaatleri bir olan mallarin degisiminde piyasa raicinde denk
olma hususu” giindeme getirilmelidir demekte, bunun icin de Kur’an’da ve
hadislerde yer alan birtakim hususlar1 birlikte diistinerek bazi sinirlar koy-
mak gerektigini ifade etmektedir. Teblig sahibi, kapali ve biraz ¢ekingen bir
tslupta da olsa faiz igin yeni bir tanim 6nerisi getirmistir. Faizi ve faizin ille-
tini, kendi anladiklar1 ¢ercevesinde tarif ederek bir deneme yapmis olsayd:
konunun daha canli bir sekilde tartisiilmasina sebep olabilirdi.

Sayn Soner, tebliginin sonuna dogru, ribanin haram kilinmasindaki temel
gerekcenin haksizligi onlemek ve insanlarm mallarini korumak oldugunu,
mezhep imamlarimin ortaya koyduklari illetlerin bu amaca hizmet etmeye yo-
nelik bulundugunu belirtmis ve vardigi sonucu alt1 maddede hulasa etmistir:

7R

Birinci maddede zikrettigi “istikrar1 temin” hedefinden neyi kasd ettigini
birkag ctimle ile yahut dipnotta agiklamasinda fayda vardur.

fkinci maddede her mezhebin illet olarak belirledigi vasifla o mezhepte-
ki furu” meseleler arasinda uyusmazliklarin/geliskilerin meydana geldiginin
tespit edildigi ifade edilmis, ancak buna drnek verilmemistir. Hatta bu madde
yeniden yazilarak drnekler cercevesinde anlatilirsa maksat daha iyi anlasil-
mis olacaktir.

Uctincii maddede Hanefilerle Hanbelilerin belirledigi illetlerin en genis
uygulama alanini kapsadig: ifade edilmistir. Fakat, kanaatimizce Maliki ve
Safiilerin belirledikleri illetin daha kapsamli olmas1 gerekir. Ciinkii yiyecek
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maddesi ve para olma 6zelligi illet olma noktasinda vezn ve keylden daha
kapsamli gortinmektedir. Dinar ve dirhemlerde para olmak, tartili madde
olmaktan daha kapsamlidir. Bu maddenin yeniden gozden gecirilmesinde
fayda vardir.

Dérdiincii maddede yer alan tespit, yani Safiilere gore, altin ve giimiiste
illetin sadece dinar ve dirhem tiirtinden iki para birimine baglanmasi, diger
madeni paralarin kapsam dis1 birakilmasi meselesinde, Hanefilerin de aym
kanaatte oldugunu burada ilave olarak zikretmek gerekir. Yazar bu ictihad1
kabul etmiyor, belki cagdas paralarda da faizin cereyan etmesi gerektigini
savunuyor. Bu kanaate biz de aynen katiliyoruz. Nitekim Hanefilerden imam
Muhammed de bu goriisii savunuyor.**

Besinci madde dordiincti madde ile birlestirilebilir.

Son kisimda “Bu ifadeyi mutlak ve umumi manasinda anlamamak gere-
kir.” demektedir. Bu ifadeden neyin kastedildigi anlasilmiyor. Altinct mad-
denin de yeniden acik bir ifade ile ve 6rnek verilerek anlatilmasinda fayda
vardir.

Bu vesile ile teblig sahibi Saymn Soner Duman’1 bu ilmi cehdinden dolay1
goniilden tebrik ediyor, basarilarinin devamini diliyorum.

Faizin Anlasilmas1 Noktasinda
Teblig Sahibine Katkilarim

1. Fikihta faiz muameleleri iki sekilde ele alinmaktadir: Biri sadece yiyecek
maddelerinin takas: tarzindaki satis, digeri dinar ve dirhem adin alan eski
paralarin satisi. Fakihlerin bu cercevede riba icin verdikleri ¢rnekler, borg-
lanma seklinde yahut nakit alisveris yapma tarzinda degil, belki hadiste zik-
redilen esya-i sitte/alt1 madde ile yahut daha genis ifadesi ile yiyecek mad-
deleri ile paralarin takas: tarzinda goriilmektedir. Dolayisiyla, gtinimiizde
cereyan eden nakde dayali alisverisleri kapsamamaktadir. Bu sebeple, fikih
kitaplarmdaki faiz muameleleri giintimiiz piyasasini biiytiik 6l¢tide ilgilendir-
miyor. Glintimiizde altinin altinla, gtimiisiin gtimtuisle takas: yahut bugdayin
bugdayla, makinenin makine ile, pirincin piring ile gida maddelerinin gida
maddeleri ile insaat malzemesinin insaat malzemesi ile takas uygulamasi s6z
konusu degildir. Bu meseleler tarihteki piyasalari ilgilendiriyordu.

2. Esya-i sitte hadisinden ¢ikarilan illete dayali olarak faiz tarifleri, on dort
asir 6nceki toplumlarin piyasa sartlarina, en 6nde gelen ve korunmasi gere-
ken piyasa mallarina gore ortaya konmustur. Oysa tarihteki piyasa sartlarina
gore cereyan eden bu olayin giintimiiz piyasasina gore giincellenmesi gereki-

9 Mavsili, el-Thtiyar, ciiz I, 31.
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yor. Yoksa bu bilgilerle faiz konusunda tarihi malumati oldugu gibi giintiimii-
ze aktarmaktan Gteye gecilemez.

3. Kur’an’da faiz kesin olarak yasaklanmis ve yasaklanan muamelenin
cahiliye ribasi oldugu Hz. Peygamber (s.a.) tarafindan veda konusmasinda
aciklanarak uygulamaya konulmustur. Kur’an, ayni zamanda borclanmaya
da izin vermistir. Kur’an’mn en uzun ayeti borclanma ayetidir. (el-Bakara,
2/282). Fakat is hadislere gelince faizin gercevesi alisveris muamelelerine,
ozellikle yiyecek maddelerinin takasi tarzinda miibadelesine inhisar etmis,
fakat fikih kitaplarinda borg faizine yer verilmemistir. Belki ticaret faizi ve
sarf/para bozdurma faizine yer verilmistir. Kur’an’da yer alan ve faiz yasag-
nin dayanagi olan bor¢lanma faizinin fikihta yer almamasi, tipki siyaset bah-
sinin yer almamasi gibi kanaatimizce énemli bir eksikliktir.

4. Riba hadislerinde altin ve gtimiis paralardaki fazlalik yasag: (Ribe’l-fadl)
borg vermekle ilgili olmay1p belki paranin para ile altin ve gtimiisiin kendi
cinsleri karsiliginda ayni olarak takas edilmesi ile alakalidir.

5. Riba taabbiidi bir yasak olup kesinlikle haramdir. Usul-i fikhtan 6gren-
diklerimize gore haram olan bu gibi muamelelerde talilin/ gerek¢elendirme-
nin s6z konusu olmamasi gerekir. Ctinkii bir gerekceye dayali olan hiiktimler,
o gerekgenin yok olmasi ile ortadan kalkarlar. Meseleye 6zellikle bu acidan da
bakmak gerektigine inaniyoruz. Nitekim Zahiriler ribanin haram oldugunu,
haram bir muamelenin gerekcelendirilmesinin caiz olmadigini savunurken
dort mezhep imaminin, ribann illetinde ittifak edememelerini kars: delil ola-
rak ileri stirtiyor. Eba Hanife ve Safil disindaki iki mezhep imaminin ribay:
tarif etmemeleri de bu acidan dikkat ¢ekicidir.

6. Fazlalik ribasi, ayni olarak miibadele edilen ayni cinten mallarda kali-
te farki varsa o zaman s6z konusudur. Bu da yine takasla alakalidir. Antika
esya, altin yahut madeni paralar, altin ve gtimiis heykeller, canaklar gibi...
Yoksa yiyecek maddelerinde kalite farki dikkate alinmazsa bdyle bir muame-
lenin gerceklesmesi, 6zellikle ticari anlamda miimkiin degildir. Kalite farki-
nin caiz olmamasi, Hz. Peygamber (s.a.)’den nakledilen hadis ve Hz. Omer
donemindeki bazi uygulama ornekleri ile ilgilidir. Hayber amili hadisinde
soyle gelmistir: “Hayber amili Hz. Peygamber (s.a.)’e ceniy tabir edilen bir
hurma ttirti hediye etti. Hz. Peygamber (s.a.): “Hayber’in biittin hurmalar:
boyle midir?” diye sormus, buna karsilik amil: “Hayir, fakat ben acve hur-
masindan iki 6lgek verip bundan bir 6lgek aldim” cevabini verdi. Bunun tize-
rine Hz. Peygamber (s.a.): “Riba muamelesi yaptin; sen kendi hurman ticari
esya karsiliginda satsan, sonra onunla hurma satina alsaydin ya!” buyurdu.”
El-Mebstt'da bu seklide zikredilen olay Miislim’de Ebt Hiireyre'den soyle
nakledilmistir: “Hz. Peygamber (s.a.) bir adami Hayber’e dmil tayin etti, o da Hz.
Peygamber (s.a.)’e en kaliteli hurmalardan olan cenib hurmas: gotiirdii. Hz. Peygam-
ber (s.a.) sordu: “Hayber'in biitiin hurmalart boyle midir?” Adam: “Hayir, vallahi,
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ey Allah’mn Elgisi! Biz iki ¢lgek verip bundan bir lcek aliriz; iki 6lgek verir, ti¢ dlgek
hurma aliriz.” dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (s.a.): “Boyle yapma, hepsini dir-
hem karsiiginda sat, sonva da bu paralarla cenib hurmasim satin al, buyurdu.” Bu
hadis Ebt Said el-Hudri’den de rivayet olunmustur.”° Gerek tarih agisindan
gerekse rivayet ihtilafi agisindan bu olayin incelenmesi gerekir.

7. Enes b. Malik’ten rivayet olunduguna gore, Halife Omer b. Hattab’a
tizerinde muhkem sanat islenen Husrevani bir ¢anak getirildi. Onu satmak
tizere beni gonderdi. Ben de bu ¢anag1 agirhigindan fazla para ile sattim ve
durumu Hz. Omer’e bildirdim. Hz. Omer: “Bu fazlaliga gelince olmaz.” ceva-
bini verdi. O ¢anak ya altin yahut gtimiisten yapilmisti. Serahsi bu uygulama-
nin, altin ve giimiis bozdurmada sanatin kiymet tasimadigina delil oldugunu
ifade etmektedir.®' Yine rivayet olunduguna gore, bir savas sonrasinda Dan-
yal (a.s.)’m heykeli ganimet mallar1 arasinda bulunmus, bu savasin komutani
olan sahabi Hz. Omer’e bunu nasil paraya cevirecegini sormus, o da: “onu
tart ve agirlig1 tizerinden parasini al” emrini vermistir.

Hayber amili hadisi genel bir hiikiim olmay1p bu kisi ile ve bu olayla si-
nirl olabilir. Burada Hz. Peygamber’in hurmay nasil satin aldigini sorma-
st biraz garip gibi duruyor; uslup bakimindan bu hadiste bir sikint1 var gibi
goriintiyor. Yoksa insanlar zora sokulmus, imkansiza yoneltilmis olabilir.
Kanaatimizce haber-i vahid olan bu hadisler tizerinde detayli ve ¢ok yonlii
arastirmalar yapilmasi gerekir.

8. Riba mallarmi agiklayan hadisin talili/ gerekcelendirilmesi hakkinda
fikih kaynaklarinda iki gortis ortaya ¢ikmis bulunmaktadir: Bunlardan biri
zahirilerin gortistidiir. Onlara gore riba haram bir muamele olup taabtididir.
Téaabbuidi olan hiikiimler ise gerekgelendirilemez. Buna gore sadece cahiliye
ribasi ile (Borg ribasi) esya-i sitte hadisinde agiklanan alt1 madde, riba kapsa-
mindadir. Bunlarin disindaki maddeler riba hitkmiine dahil degildir. Bu go-
riis taabbtidi konularin gerekcelendirilemeyecegi noktasinda usul alimlerinin
kabul ettigi genel prensibe uygun gortinmektedir. Namaz, orug, cezalar ve
diger yasaklar herhangi bir gerekceye dayandirilmamus, belki Allah emrettigi
i¢in yahut o yasakladig icin bunlara riayet edilmesi gerekir. Diger gortis, dort
mezhep imaminin goriisii olup hadiste gegen yiyecek maddeleri gerekcelen-
dirilerek riba hiikmii altt madde disindaki biitiin yiyecek maddelerine tesmil
edilmistir.

Bunlara tigtincti bir gortisii de ilave edebiliriz: O da riba illetinin/ gerekee-
sinin biitiin ihtiyag maddelerini kapsayacak sekilde yeniden belirlenmesidir.
Bu toplantiin esas hedefi iste bunu belirlemektir. Ribanin illetinde ihtilaf var-
dir; bunun gibi tariflerinde de ihtilaf vardir. Herhangi bir muamelenin riba ol-

050 Miislim, Miisakat, 95.
%! bkz. el-Mebsit, XIV, 4.
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dugu hususunda ihtilaf olursa onun igin haram hiikmii nasil verilebilir? Olsa
olsa, bu muameleye tahrimen mekruh denilebilir. Oysa biz biliyoruz ki, ha-
ram kesin ve acik delil ile sabit olur. Haramlarda zan/stiphe bulunmamalidur.
Oysa igtihatla belirlenen tarife gore degerlendirilen riba muamelesinde zan
soz konusudur. Bu delil de agik ve kat'i nasslardan olmalidir. Kat'i nasslardan
delil olmadig1 halde alisveris ribasi ile ilgili meselelerde i¢tihatla haramlik na-
sil sabit olur? Yine biz biliyoruz ki, Allah’in nass ile farz kildig1 hiiktimlerle,
yasakladig1 seyler herhangi bir illetle gerekgelendirilemez. Gerekgeler kulla-
rin distinceleri s6z konusu oldugu zaman devrede olur. Varsayalim ki ha-
ram olan ribanin gerekgesi de vardir. Bunun ti¢ bes tane gerekgesi olabilir mi?
Bir hitkmiin ancak tek bir gerekgesi olabilir, onun da Kur’an’dan ¢ikarilmasi
icap eder. Ribanin haramligini agiklayan ayetin devaminda “Zulmetmeyiniz;
zulme ugramayiniz.”®? buyurulmustur. Bu ifadenin, ribamin hiikmiinde bir
yeri, bir karsilig1 vardir ve olmalidir. O da ribay1 anlatan ytice Allah'in bize
gosterdigi bir gerekce olmaktir. Eger zuliim gerekge olarak alinabilirse bu ge-
rekge kesin ve kalicidir. Bu ifade gerek bor¢lanmalarda gerekse alisverislerde
yapilan muamelelerin riba olup olmadigini anlamamiz i¢in daha ¢ok elverisli-
dir. Bir muamelede zuliim varsa orada riba var demektir. Bunun aksine, eger
yapilan muamelede taraflardan hicbirine zuliim yapmak s6z konusu degilse
burada ribadan s6z edilmemesi gerekir. Taksitle ev, araba, ev esyasi, akilli
telefon vs. satin almak bunun 6rnekleri olabilir. Bu muamelelerde karsiliksiz
fazlalik yoktur. Bor¢lanma bittigi zaman paranin karsilig1 kadar bir mal elde
kalmaktadir. Nihai gercegi bilen Yiice Allah’tir.

Diger mezheplerin aksine, Hanbeli mezhebinin muteber kitab1 el-Mug-
ni’de zikredildigine gore, “ Alis-verislerde 1vazlardan biri para digeri mal ise
bunlar arasinda veresiye muamelesi yapmak ihtilafsiz caizdir. Cuinkii seriat
selem alis-verisine ruhsat vermistir, sermayede asil olan ise dirhem ve dinar-
lardir/paradir. Burada eger veresiye muamelesi haram kilmsayd: genellik-
le tartili mallarda selem kapisi kapanmis olurdu.”**® Hanbeli mezhebinin bu
gorist, giintimiizdeki alis-verislerde Miisliimanlar icin kolaylik saglayabilir.

Hadislerde ve dort mezhebin temel fikih kitaplarinda yaptigimiz arastir-
malardan anladigimiza gore; faiz hitkmiintin cereyan ettigi alan iki kisim-
dir. Biri eski paralarla altin ve giimiis madenleri, digeri gida maddelerdir.
Mezheplerin ortaya koyduklar faiz gerekgesinin bunlarla ilgili oldugu go-
riilmektedir. Kimi mezhepler yiyecek maddelerini toptan ayni cins kabul
ederek hiikme varmakta iken kimisi de tiir farkini dikkate almaksizin her
bir yiyecek maddesini ayr1 bir cins kabul ederek hitkme varmaktadir. Fakat
hepsinin goriisti, riba olaymin sadece yiyecek maddelerinde cereyan ettigi,

052 ¢]-Bakara, 2/279.

653 {bn Kudame, Abdullah, el-Mugni, (I-1X) cilt, Mektebetii’l-Cumhuriyyeti’l-Arabiyye- Mektebetii’r-Riyad nesri,
IV/12.
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yiyecek maddeleri disinda riba olayinin s6z konusu olmadigi noktasinda bir-
lesmektedir. Buna gore yiyecek maddeleri arasinda fazlasina pesin miibadele
yapmak faize girecegi gibi, fazlalik almaksizin ayni olarak bu mallar1 veresiye
miibadele etmek de caiz degildir. Kanaatimizce faizin sadece yiyecek mad-
delerinde itibar edilmesi, o giiniin piyasasinda hayati 6nem tasiyan ve takas
usulti ile almip satilan yiyecek maddeleri hususunda tiiketiciyi korumak i¢in
yapilmis olabilir. Giintimiiz piyasalarinda ne takas usulii uygulanmakta ne
de piyasalarda sadece bu yiyecek maddeleri tiiketilmektedir. Belki bunlar ka-
dar 6nem tasiyan tiiketim ve ihtiya¢c maddeleri vardir. Bu sebeple fikihta yer
alan alig-veris ve sarf ribasinin yeniden ele alinarak tarif edilmesi gerekir.

9. Altin ve glimiis paralarda ribanin gerekgesini nakit olarak yahut agirlik
olarak kabul eden mezheplere gore ise altin ve giimiis paralar disindaki ma-
deni paralar nakit/para olma 6zelligine sahip olmadiklari i¢in bunlarda faiz
cereyan etmez. Ebt Hanife'ye gore, o giin igin felslerin miibadelesinde riba
yoktur, istenildigi gibi pesin yahut veresiye degistirilebilirler. Oysa bugiin ne
dinar ne de dirhem ttirtinden nakit kullanilmamaktadir. Kullandigimiz pa-
ralar madeni ve kagit paralar olup bunlar fels olarak degerlendirilebilirler.
Buna gore bankalardan alinan veya bankalara verilen faizlerin haram olma-
masi gerekirdi ki, bunu kabul etmek miimkiin degildir.

10. Ayette mutlak olarak ifade buyurulan faizin hitkmii, hadislerde ve fi-
kih ilminde kayitlandirilarak o zamanki insanlarin ihtiyaclarina, ekonomik ve
sosyal yapisina ve bolge farklarina gore farkl: sekillerde degerlendirilmistir.
Onlar gerekgelerini kendi toplumlarinin yapisina ve sahip olduklar1 anlayis-
lara gore ortaya koymuslardir. Giintimiizde ise ilk asirlardan ¢ok farkli bir
toplumsal yap1 mevcuttur. Faizin gerekcesi eger Kur’an'daki “zultim etme-
yiniz, zulme ugramaymiz” ifadesine gore belirlenerek bir tarif yapilabilirse,
o zaman faiz yasaginin kapsami sadece yiyecek maddeleri ile altin ve gtimiis
paralara hasredilmeyecek, belki biittin paralara ve biitiin ihtiya¢ maddelerine
yayilarak bu tehlikenin 6niine gecilmis olacaktir.

11. Hadislerden cikardigimiz sonug, yasagin gerekgesi hak ve adaletin
zedelenmesi, miibadeleyi yapan taraflardan her birinin hakkini alamamasi;
dolayistyla hakkin ihlal edilmesidir. Anilan maddelerin cinsleri farkli olun-
ca bunlardan fazlalik alinmasinda bir sakinca goriilmemesi, miibadelelerde
bu yolla esitligin saglanmasidir. Ciinkii farkli cinsten mallarin satis1 yahut
degistirilmesi yahut paralarin bozdurulmas: durumunda, piyasaya gore hak
edilen karsilik alinmis olur. Faiz yasaginin dayandigt esas, ayni cinsten olan
mallarin fazlasina miibadelesinde haksizlik yapmanin s6z konusu olmasi,
fakat farkli cins mallarda bu haksizligin 6nlenmis olmasidir. Ancak, fikihta
yiyecek maddeleri disindaki mallarda ribanin cereyan etmemesini agiklamak
miimkiin olmamaktadir.
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12. Alternatif kurumlari tesis etme zarureti: Faizden kurtulmak icin sadece
bu riba muamelelerini belirlemek ve ribanin mahiyetini ortaya koymak yeter-
li degildir. Kur’an faizi kesin olarak yasaklamustir, fakat faiz yasagindan 6nce
infak ve sadakay tesvik etmistir; hayri, hayirda yarismayi, karsiliksiz borg
para vermeyi 6zendirmis ve Musliimanlara tabiri caiz ise mali egitim vermis,
onlara mal yonetimini 6gretmistir. Infak, sadaka ve hayirda yarisma hakkin-
daki ayetler® riba ile miicadelede yolumuzu aydinlatmaktadir. Bu ayetler
her seyden ¢nce mali yonetmenin de bir kulluk gorevi olarak kabul edilmesi
gerektigi noktasinda ufkumuzu agmaktadir. Bu yapilmadig icin Miisliiman-
lar maalesef cagimizda mali yonetemiyorlar, belki mal tarafindan yonetili-
yorlar. Bu durum Islam toplumlarinin mali kulluk suuruna varamadiklarimi
gostermektedir. Misltiman, her seyden 6nce nefsine ve nefsani heveslerine
hakim olmali, mala mahkum olmamalidar.

Ozellikle karz-1 hasen zekat, sadaka, infak faizin alternatifleridir. Allah’mn
bu emir ve tavsiyelerinin de hayata gecirilmesi ve kurumlastirilmasi gerekir.
Bunlar kurumlastirilmadan sirf yasakgl bir yontemle faiz muamelelerinin
oniine gegmek miimkiin degildir. Onemli olan karsiliksiz borglanip hayatini
devam ettirmek i¢in halkin destek almasini saglayacak ortam1 olusturmak-
tir. Yoksa ayni sebeplerin ayni sonuglar: dogurmasi kaginilmazdir. Kur’an’da
yer alan faiz yasagindan bahseden ayetlerden ¢nce ve sonraki dyetlerin, in-
fak, sada, zekat ve karz konularinda olmasi bir tesadiif degildir. Gtintimiizde
Kur’an’m bu yontemine bagvurarak faiz belasi ile etkili bir sekilde miicadele
etmek gerekir.

Yiice Allah sanki bu riba olayini belirlemeyi her asirda ortaya ¢ikacak ileri
derecede uzman alimlerin ve diistintirlerin idrakine birakmistir. Ciinkii za-
manin degismesi ile ekonomik meseleler de degismektedir. Riba hakkinda,
maalesef bugtine kadar derinligi olan ve sadra sifa veren bilimsel ¢alismalar
yapilmamustir. Bu arastirmalarin bir an evvel baslatilmas: ve hizlandirilmasi
gerekir. Ciinkii bu konu ¢oziilmeyince insanlar harama bulasmis olacaklar,
haram rizik yemeye devam edeceklerdir. Harama engel olmak timmetin 6n-
derleri tizerine farzdir. Bu farz1 yerine getirmemekten dolay1 herkes sorum-
ludur.

Faiz diinya ¢apinda dini, ekonomik ve sosyal bir musibettir. Bu musibet-
ten kurtulmak igin, basit, daginik, bir birinden kopuk ferdi calismalardan
sonug beklemek isabetli bir yol degildir. Bu 6nemli sorunun halledilmesi ve
alternatif bir sistemin bulunmasi i¢in, beynelmilel organizasyonlara, biiytiik
mali proje denemelerine, maddi harcamalara, yogun bilimsel ve diisiinsel
emeklerin harcanmasina ihtiyag vardir. Bu, agir yiik kanaatimizce ttim Miis-
liimanlara, Miisltimanlarin diistintirlerine ve devlet adamlarina ytikletilmis-

3% el-Bakara, 2/265, el-Bakara, 2/268, el-Bakara, 2/271, el-Bakara, 2/272, el-Bakara, 2/274); karz-1 hasen hakkin-
da da el-Hadid/57, et-Tegabiin/17, el-Miizzemmil/73
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tir. Bilim adamlar1 ve yetkililer artik bu sorumlulugun suuruna varmal ve
bu suurla hareket etmelidirler. Ribaya alternatif kurumlarin bulunmasinin,
Miisltiman Tiirk Bilim adamlari ile ekonomi ve maliye konularinda uzman-
lasmis diger bilim adamlarinin ortaklasa mesaileri ile gerceklesebilecegine
inaniyoruz. Tabi bu alimleri harekete gegirecek bir motor gtictine ihtiyag var-
dir. Un, seker, yag vardir, helvay1 yapacak ustalar da vardir. Helva yapmay1
denemeliyiz artik. Yardimcimiz Ytice Rabbimizdir. O ne gtizel yardimcidir.

Prof. Dr. Mehmet ERDOGAN®

Bismilldhirrahmanirrahim

Soner Duman hocamizin “{llet ve Makasid Acisindan Fikih Mezheplerin-
de Riba” adl1 tebligi tislup ve igerik bakimimdan basarilidir.

Faizin tanimlanmasi ve faizin illeti dort mezhep agisindan ele alinmis ve
yeterli bir bigimde islenmistir.

Sadece “Faizin s6z konusu olmasi i¢in fazlaligin satic1 ya da miisteri lehine
sart kosulmus olmasi gerekir. Bunlarin disindaki bir kimse igin fazlalik sart
kosulsa bu riba olmaz, fasit satim akdi olur.” ctimlesine soyle bir ilave gerekli
olur: “ Ancak biitiin fasit akitler riba anlamindadir” (Serahsi, Mebsut, XXII, 131
(Beyrut 1993)

Ne var ki tespit dogru olmakla birlikte bu anlayis ribanin kapsamini ol-
dukca genis hale getirir.

Haramlarda genisletici bir tavir dinin amaglarma uygun diismez. Zira ha-
ram yarar ve zarar dengesi {izerine kurulmuyorsa taabbudilik arzeder ve ala-
n1 zaten genisletilemez. Zarar ve yarar dengesi tizerine kuruluyor ise o takdir-
de zararin agir bastig1 hususlarda haramlik hitkmii kendiliginden zahir olur.
Sarapin haramlig1 yaninda diger sarhosluk verici i¢kilerin, uyusturucunun ve
hatta ttittintiin iciminin haram (tahrimen mekruh) olmasi gibi.

Riba yasag belli ki taabbudilik esas1 tizerini oturtulmuyor, bu itibarla za-
rarli ve yararli olmasi ilkesinden hareketle her bir uygulamanin ele alinip 6zel
olarak degerlendirilmesi ve yarar1 zararindan galipse o takdirde uygulanma-
smin 6ni acilmasi gerekiyor.

Nitekim tarih icinde de birtakim uygulamalar ilk basta kars: cikilsa bile
zamanla uygulamanin galip gelmesi ve daha sonraki zamanlarda asirlardir
stiren bu uygulamanin (teamdiliin) bir ttir icma gibi goriiliip, baz1 tartismali
konularin temellendirilmesinde kullanilmas: boyledir.®

655 Marmara Universtesi [lahiyat Fakiiltesi
9% Bu konuda Siileyman Kaya’nin ayni ¢aligtayda sunulan tebligine bakilabilir.
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Soner Duman’in tebliginin en zayif yonii baslikta yer almasina ve belki
de tebligdeki asil amag olmasina ragmen konunun makasid agisindan hig ele
alinmamis olmasidir. Sadece bir paragrafta “illetin tespitinde istikrar1 temin
ozelligine, adaleti gerceklestirme hedefine nispetle daha fazla agirlik verdik-
leri goriilmektedir” ciimlesinde istikrarin temini ve adaletin gerceklestirilme-
si ilkelerine atifta bulunulmus ve konuya hig girilmemistir.

3. maddede ise kadr kapsamina sadece keyli ve vezniyi aldiklari, mezriat:
(metre ile olctilebilir olan mallar1) almadiklar: icin de yaklasimlarinin kisit-
layict oldugunu ifade ile kapsaminin olabildigince genisletilmesi yoniinde
egilimi oldugunu ihsas etmistir. Nitekim Zahirilerin fazlalik ribasini sadece
hadiste gecen alt1 maddeye indirgedikleri goriislerini serdederken de benzer
bir tutum izlemektedir.

Biz bu miizakerede daha ¢ok katki mahiyetinde bir seyler soylemek isti-
yoruz.

Makasid Ac¢isindan Riba
Abbas Mahmiid el-Akkad, Allah nam kitabinda (s. 106) diyor ki:

Eger Hristiyanlig1 ifade icin tek kelime sevgi ise, Islam’1 temsil edebilecek
tek ve yegane kelime de “HAK" tur.

Islam fikhi “adalet” esasi {izerine kuruludur.

Adalet, denk anlamina gelen “ “1dl” kelimesindendir. Yani terazinin bir
kefesine bir sey konulur, 6biir kefesine de onun dengi olan baska bir sey ko-
nulur. Bunlar birbirini dengeliyorsa iste orada adalet vardr.

Ribanin yasak olusunun esasinda iste bu adalet ilkesinin zedelenmesi an-
layis1 vardir.

Ribanin HAK’ka uygun, hakkaniyetli bir kazang olmadig1 Cahiliye Arap-
larinca da miisellem bir gerceklikti. Nitekim Kabe nin onarimi i¢in agilan bir
yardim kampanyasinda ellerinde olan her seyden bu kampanyaya katilmala-
r1 istenmis, ancak fuhustan ve ribadan elde edilen kazanglarin buraya katil-
mamasi Ozellikle istenmistir. Belli ki hem fuhus hem de riba maseri vicdanda
mahkam edilen kazang yollari idi.

Fuhustan elde edilen kazang helal olamazdj, ¢iinkii ten de can da emanetti
ve fuhus bu emanete hiyanetti. Bu itibarla boyle bir yolla elde edilen kazang
helal olmazd1. Riba da dyle idi. Mal, insanlarin yararlanmalar: igin Allah’m
ellerine verdigi bir emaneti idi, ihtiyaci olan yararlanmada 6ncelik sahibi idi.
Ihtiyact olmayan ise ihtiyaci bulunan kardesine bir bedel karsilig1 olmadan
kullandirmal idi.
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Islam geldigi zaman maseri vicdanda zaten mahkam edilen ribaya (borg
ribasi/ deyn ribasi/ Cahiliye ribasi) ilk donem ayetlerinde sdyle atifta bulun-
mustu:

sh SIS 0 aks {55 e & Ly B e 153% 36 L D1sal 31558 L e 28
L:J 4 . O
“Insanlarm mallari icinde artsin diye faizli 6diing verdikleriniz Allah ka-

tinda artmaz. Allah’in hosnutlugunu isteyerek verdiginiz zekata gelince, iste
(manevi karlarmi) kat kat arttiranlar onu verenlerdir.” (Rtm; 39)

Bu ayette Allah, ahlaki dtizlemde hentiz zekat kurumsal olarak farz kilin-
madan once karsiliksiz vermeyi emretmis, hem de karsilig1 olmayan fazlalig
almay1 yasaklamist1.

Ancak ribanin hukuk alaninda kesin olarak yasaklanmasi risaletin son se-
nelerinde olmustu. Veda haccinda “Ilk kaldirilan ribanmn amca Abbas’in riba-
s1” oldugu belirtilmisti. Oyle goziikiiyor ki belli bir miieyyideye dayali olan
nihai yasaklik hitkmii uzun bir iman ve ahlak yapisi insasi siirecinden sonra
getirilmisti.

Riba artik kesin olarak yasakti. Cok biiytik giinahti. Allah ve Resuliine sa-
vas agmakt1.

Peki, bu yasagin gerekcesi neydi?
Onu da su ayetin son ctimlesinde bulmaktay1z:
Ol Y 5 (5 Al 3801520 ey I8 28 15 Ryl (g sy 15300 e 21

“Bunu yapmazsaniz Allah ve resulii tarafindan size bir savas agildigini bi-
lin. Eger tovbe ederseniz, anaparaniz sizindir; hem haksizlik etmezsiniz, hem
de haksizliga ugramazsiniz. “ (Bakara; 279)

Haksizlik etmemek ve haksizliga ugramamak ayetin 6zgiin ifadesiyle zul-
metmemek ve zulme ugramamak riba yasagmnin asil gerekgesini bize bildir-
mis olmaktadr.

Belli ki riba bir somdiirii aracidir. Bu aracin zulme, somiiriiye imkan verme-
sine firsat verilmemelidir.

Ancak sonugta bir aractir. Araclar islevsellikleri ile ve neye hizmet ettikleri
ile deger kazanir ya da kaybeder; baska bir ifade ile iyi ya da kétii olur.

Soz gelimi hadiste Ribe’l-fadl’dan s6z edilirken hak ve adaletin, tahilin
keyl ile ol¢tilmesi yoluyla belirlenmesi esasimna atifta bulunulmustur. Vakia
asirlar boyu tahillar keyl/ hacim 6lctileri ile 6lgtile gelmis, o sekilde degerlen-
dirilmistir. Nas ile belirlendigi i¢in bunun degistirilemeyecegi de soylenmis-
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tir®’”. Oysa zamanimizda bu konudaki uygulama/ 6rf bunlarin da artik vezn
ile yani tartilarak belirlenmesi yolunda bir degisim gostermektedir.

Imdi biz bakariz: Keyl (hacim 6lgiisii) ile 6lgmede mi hak daha iyi ger-
ceklesir, yoksa tart1 ile belirlenmesi halinde mi daha iyi gerceklesir. Hacim
olgtisti sadece hacmi esas alir. Tart1 ise 6zgiil agirhigi. Aymi olgekteki iki bug-
day, 6zgiil agirliklar: farkli olabilecegi icin tartida farkli olabilirler. Ozsiiz
bugdayla 6zstiz bugday hacim olarak aymni olabilirler ama agirhiklar: farkh
olur. Bugday1 bugday yapan, doyurucu ve besleyici olan da onun 6ziidiir. Bu
haliyle 6ziinti dikkate alan tart1 yolu/ vasitas1 hakki belirlemede daha etkin
goriilmektedir. Bu kesinlesince, bizim de bu yeni vasitaya gecisimiz caiz degil
belki gerekli olacaktur.

Allah Teéal4, dini insanlar i¢in indirmistir. Seri ahkamin nihai maksadi kul-
larin diinyevi ve uhrevi maslahatlarini gerceklestirmektir.

Sosyal diizeni bozacak, varsil ve yoksul siniflar arasindaki ugurumu de-
rinlestirecek her tiirlii iktisadi faaliyet yasaklanmistir. Risk alarak yoktan var
eden, tireten, katma deger olusturan, burada olmayan1 uzaklardan getiren
kimseler ovgii ile anilip faaliyetleri tesvik edilirken (el-Calib merzik), her
turlu spekiilatif islemler ise yerilmis ve yasaklanmistir (el-Muhtekir mel‘tn).

Varsil ve yoksul kesim arasinda gecisgenligin saglanmasi ve aradaki geri-
limin azaltilmasi icin zekat “Islam’in kopriisti” kilinmistir. Bu esas itibariyle
zorunlu bir gorevdir; ibadet nesvesi icinde yerine getirilmesi istenilen bir tiir
vergidir.

[slam’in nihai gayesinin diinyada salah ahirette felah oldugu bir miitea-
rifedir. Diinyada salah, onmak demektir. Bir insanin diinyada onmus olmasi
i¢in, bir hadiste®® de belirtildigi tizere yasam diizeyine uygun evinin, esinin
ve binek gibi ihtiya¢ duydugu temel gereksinimlerinin karsilanabilir olmasi
gerekir. Hal boyle olunca da insanlarin bunlar1 karsilamak igin ihtiyaglar1 hep
olmustur ve olacaktir.

Bunun i¢in de krediye (karz ¢. kurtid) ihtiyag duyacaktir.
Zekat bunu kismen karsilayabilir.

Tesvik edilen sadaka “elden gelen”e benzer. “Elden gelen 6giin olmaz o
da vaktinde gelmez.”

557 Ornek olmak iizere bk. 48 i & calh  Ge s, Ol e NS ALY PESPASPRPTIN A 348418, Gl 055 )
e 5D UV (e 3V o) ad A 4 G Y g B0l A oile e 355 Galll Y il il el-Mevéili, Ebu’l-
Fadl ‘Abdullah b. Mahmad el-Hanefi (6. 683/1284) el- [htlya} 1i Ta 'lili’l-Muhtar, 1-V, Kahire 1356/1937, 11, 31.
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Sadaka taslar1 gibi anlatilan 6ykiiler, fantezi gibi goriilmelidir.

Karz-1 hasen miiessesesi tesvik edilmis ve ribasiz karz/ kredi verenlerin
bunu bizzat Allah’a vermis®® gibi olacaklarina vurgu yapilmis ve bunun geri
donmesi soz konusu olmasina ragmen sadakalardan kat kat tistiin (on sekiz
derece) oldugu vurgulanmistir®®.

Buna ragmen insanlarin mal tutkusu ve hirsi, 6zellikle de giiven duygu-
sunun zedelenmesi ellerindeki fazla mallarin din kardesi de olsa basgkalar1
tarafindan karsiliksiz kullandirilmasina engel olmaktadir.

Iste buna sebep tarih boyunca insanlar kredi ihtiyaglarim karsilayabilmek
i¢in birtakim arayislara girmisler ve yollar bulmuslardir.

Bunlarin basinda riba ile kredi bulmak gelmektedir ve bu yol kesin bir
sekilde yasaklanmustir.

O halde o yol kullanilamaz.
Krediye ihtiyag var, riba ise yasaktr.
“el-Hiyletii bintti'l-hace” denilir. Yani ihtiya¢ kendi ¢oztimiinti de tiretir.

[slam diinyasinda birtakim arayislar ve ¢oziim yollar1 bulunmustur. Bun-
larin ¢ogu suri ¢oztimlerdir. Buna sebep biraz da fukahanin riba alanin genis-
letici ve yolu tamamen kapatic1 yorumlar: olmustur.

S6z gelimi Kur’an’da yasaklanan riba cahiliye ribasi oldugu halde, tesmil
edilmis ve her tiirlti fazlalig1/ bu stri bile olsa kapsar hale getirilmistir.

Her tiirlii yarar saglayan karz iligkisi riba sayilmistir®. Anlatilan abartili
menkibelerle bor¢lunun duvarinin golgesinden bile yararlanmak neredeyse
riba sayilmaktadir.

Ribevi mallar, -Zahiriler harig- talil yoluyla genisletilme sonucunda nere-
deyse her ttirlii iktisadi deger tastyan mallar1 kapsar hale getirilmistir.

Riba stiphesi riba ile ayn1 tutulmustur.

Fukahadan bir anlamda umudunu kesen ihtiyag sahibi insanlar da kendi
¢6ztimlerini kendileri iiretmislerdir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

659 Gshahadlls LA-\U s Al 5 554 lalatal Al Aol Ui L8 4l G 6 630 13 5a%Kiim Allah’a giizel (karsilik
beklemeden) bir borg verirse Allah da bunu kat kat fazlasiyla 6der. Daraltan da genisleten de Allah’tir ve O’na
dondiiriileceksiniz.” (Bakara; 245)

0 Peygamberimiz, yapilan bir sadakanin on kat, buna karsilik iyi niyetle verilen borcun ise on sekiz kat sevap
kazandiracagim soylemistir (Ibn Méce, “Sadakat”. 19). « leltial ey 38acal ; dial) b o LsiSa o (5 nf Al
V) G Y (o jiaall s ¢ s i adie 5 Sl Jiludl Y 1 JB § Baall (e Jumdl (3 J Lot Jaond il ¢ e dilaly il
als oo

001 Ly 568 laid ja (= B S geklinde daha ok fikih kaidelerine benzeyen bir hadise sik sik atifta bulunulmaktadir.
Ancak boyle bir hadise hadis kitaplarinda rastlanilmamaktadir.
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Bey’u’l- “1iyne: Araya bir ayn/ mal konularak yapildig1 icin bu ad1 almustir.
Malin, elindeki parasini almak istedigimiz kimseye 6nce pesin olarak soz ge-
limi 1000 TL"ye satilmasi sonra da ayn1 malin yer degistirmeden bir y1l vadeli
olarak 1100 TL'ye geri alinmast.

Tarla icarsiz para faizsiz (bey bi'l-vefa). Soz gelimi okiizii ¢len ciftginin
agaya 10.000 lira karsiliginda tarlasini satmasi, ancak parayi ne zaman denk-
ler ve geri dderse tarlasini kendisine geri iade etmesini sart kosmasi, aganin
da bunu kabul etmesi. Aga verdigi paradan faiz almayacak, ama paranin 6de-
necegi zamana kadar tarlay: ekip bicecek ve tirtin elde edecektir. Tarla sahibi
ciftci de agadan tarla icar1 istemeyecektir.

Bey bi'l-istiglal. Vefa 6rnegindeki gibidir ancak ¢iftci agaya diyecek ki: Sen
sana satmis oldugum tarlay1 bana icara ver; ben ekip biceyim, karsiliginda da
sana kira 6deyeyim. Paran1 6dedigim zaman ise tarla gene benim olacaktir.

Para vakiflarimin isletilmesinde mmuéamele-i ser’iyye: Kanunnamelerde
“ona on bir ya da on bir bucuk” oraninda ribh-i ser’i denilen bir fazlalik ali-
mina cevaz verilmis, bu orandan fazla olmas1 ya da muamele yaptirilmamasi
halinde islem riba/ tefecilik sayilmistir. Bunun uygulamasi, ikraz yaninda ta-
lip olana sembolik degeri olan (el yazmasi Miilteka gibi) bir malin satilmasi
seklinde olmakta ve kitabin fiyat1 kanunnamedeki orana denk olarak belirlen-
mektedir. Ytiz akca alinacak idiyse kitabin bedeli on/ on bes akca olacak. Bu
yolla elde edilen ribh-i seriler vakfin hayir cihetine harcanacaktir.

Giintimiiz katilim bankalarinda tiim banka islemlerinin %95’ine ulasan
murabaha isleminin “mis gibi” yapilarak ¢evrilmesi gibi. Giiya bankaca pesin
satin alian, aslinda fiilen satin alinmayan bir mal tizerine kar eklenerek va-
deli olarak satilir.

Suktik/Kira Sertifikalari: Varlik kiralama sirketleri tarafindan ihrag¢ edilen
ve sahiplerinin bu varlik veya haktan elde edilen gelirlerden paylar: oraninda
hak sahibi olmalarini saglayan, faizsiz bankacilik ilkelerine uygun menkul
kiymetlerdir.

“el-Islam ya‘lt vela yu‘la aleyh” fehvasinca Miisliimanlik insanlarimiza
kazandirmali, kaybettirmemelidir. Dindarlik, din anlayisimiz sebebiyle basa
bela hale getirilmemelidir. Insanlar din adina gok rahat bir sekilde yasaklayici
bir s6ylem kullanilmakta, onlara itibar edenler de buna sebep kaybetmekte-
dirler.

Mesela: Karadavi, vaktiyle Avrupa’daki iscilerin kredi ile ev alma talep-
lerine “Hayir, olmaz, ribadir, caiz degildir” dedik. Bizim sdztimiizii tutma-
yanlar ev sahibi oldular, bizim s6ziimiizii tutup da boyle bir imkana arka
cevirenler ise hala kira 6demeye devam ediyorlar. Biz hata ettik.” diyor.
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Ortalama iki ti¢ bin Avro geliri olan bu is¢iler Mortgage (morgig) yolu ile
kira oder gibi ev sahibi olma imkanlar1 varken sirf dindarligina sebep 6miir
boyu kirac1 kalmanin zorlugunu ve ezikligini yasamislardar.

Bir bagka ornek de TOKI’den ev almak isteyen bir 6gretmenin TV’de izle-
digi bir hocamizin faizle iligkilendirmesi sonucu elindeki bu imkéan: sirf din-
darligina sebep terk etmis olmasidir.

Bizim diinyevi ve uhrevi ihtiyaclarimizi gerceklestirmek icin gelen din,
nasil bir yorumla sunuluyor ki hayatimizi karartiyor, ya da zorlastiriyor,
avugta bir kor gibi canimizi acitiyor.

Oysa dinin istedigi somiiriiye izin verilmemesidir.

10 Yil/ 20 y1l vadeli Mortgage usulii ile ev sahibi olabilme, gelirleri normal
olan insanlar icin hayal olmaktan ¢ikip umut ve imkana dontismtistiir.

Insanlarm mesken sahibi olmalari en temel ihtiyaglardandir.
Kald1 ki ihtiyaclar bile zaruret menzilesine tenzil olunmaktadir.

Biz bugtin riba yasagini ilke olarak korumakla birlikte adina her faiz deni-
lenin gergekten riba olup olmadigin tahkik etmek zorundayiz. Hakki ve hak-
kaniyeti gerceklestirmede maslahat yonti agir basmasi halinde adi faizli olan
bir uygulamanin istisna/ istihsan yoluyla, onu ihtiyaclarin karsilanmasinda
bir ¢ikis yolu olusturabilmeliyiz.

Bu konuda Diyanet’in mesken sahibi olmak bir ihtiyactir, zaruret degildir
seklinde bir degerlendirme ile cevaza dair fetva vermeye yanasmamast insan-
lar1 zor duruma sokmaktadir. “Ya kirk katir ya kirk satir” seklinde insanlar:
ikileme sokmak din algisinin da hayrina degildir. Bu gibi tavirlar insanlarin
dinden sogumasina sebep olabilmektedir. “Ben bu ¢agin cocuguyum, bu cag-
da yastyorum ama din diye benim bu ¢aga ait ihtiyaglarimi karsilamaya ya-
nasmayan bir din algisi ile kars1 karstya birakiliyorum” diye tepki gosterenler
cogaliyor.

Kur’an’'mn yasakladig: ribanin cahiliye ribas1 oldugu aciktir ve bu tam bir
somiirii seklidir. Odenmeyen borcun vadesinin uzatilmasi, buna mukabil de
borca ilavede bulunulmasi talep edilmektedir. Bu yol, tam bir somiirii aract
oluyor. Imdi bu somiirii sekli bugtinkii uzun vadeli kredilerde de aynisiyla
var midir? Aksine “kazan-kazan” seklinde bir mahiyet mi arz etmektedir? Bu
yeni olgu, hiikmii nass ile belirlenen olgunun aynis1 midir? Bu gibi konular,
sadece ekonomi garkinin isleyisi hakkinda genelde disaridan malumat sahibi
olan fikihgilar tarafindan degil, ayn1 zamanda konunun gercek uzmanlarinin
ve uygulayicilarinin da bulundugu heyetler tarafindan ele alinip irdelenme-
lidir. Kredi ihtiyacin karsilayan enstriimanlarin mahiyeti tam olarak bilin-
meden, bir somiirii aygiti olup olmadig: tespit edilmeden asli ibaha yolunun
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aceleci bir tavirla kapatilmaya calisilmasi biittin sonuglariyla birlikte deger-
lendirilmelidir. Fukaha “Eyvah, biz yanlis yapmisiz” diyebilir. Ama buna se-
bep 6denecek fatura ¢oktan da 6denmis olur.

Insanlarn islerini miimkiin mertebe salaha yormak fukahanin vazifesidir.

Katilim bankalarmin yaptiklar: islemleri mesrulastirabilmek icin gosteri-
len cabalarin benzeri, en azindan Kamu bankalarinin islemleri i¢in de gosteri-
lebilir ve bu ahlaki olur. S6z gelimi Halk Bankasindan alacagimiz ev kredisi,
alacagimiz evin bankaca alinip bize vadeli olarak satilmas1 gibi degerlendi-
rilebilir. Ciinkii banka bize o krediyi sadece o evi almamiz i¢in vermektedir.
Bizim o paray1 bagka amagla kullanmamiza izin vermemektedir. Otede “mis
gibi” yapmak maruf ise burada da maruf olmalidir. Sonucta bu bankalar Ka-
muya aittir. Getirisi de gottirtisti de geri bize donmektedir.

Keza bu kamu bankalarinin islemlerde faiz adyla almis oldugu ctizi fazla-
liklar Karadavi'nin de bir fetvasinda®? dedigi gibi verilen hizmetler mukabi-
linde alman bir tiir komisyon/{icret ve idari masraflar gibi goriilebilir.

Bu kamu bankalardan hak etmedikleri halde eksi reel faizle tesvik kredi-
leri alanlar asil vebal altinda olanlardir. Bu gibi kredilerin kullanilmas1 konu-
sunda insanlar daha duyarli olmalidirlar.

Bir diger husus da Riba yasagi ile ayetlerin tiimiinde hep “Riba yiyenler/
alanlar” lanetlenmektedir. Verenler sanki caresizlikleri sebebiyle boyle bir
yiiktin altia girdikleri i¢in mazur gibidirler. O ytiikiin gercekten bir vebali
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varsa, onun asil suglulari onlari riba ile 6diing para bulmaya mahktm eden
toplumun -devletiyle, tebaasiyla- tiimii olmalidir.

Riba/ tefecilik bir zultimdiir. Zultim ile 4bad olundugu ise goriilmemistir.

Prof. Dr. Halit CALIS®®

Saym Dog. Dr. Soner Duman’t kapsamli ve mufassal tebligi sebebiyle teb-
rik ediyorum. Oncelikle teblig metnini merkeze almak suretiyle teblig ile ilgili
tespit ve miilahazalarimi, ardinda faiz konusuyla ilgili bazt umumi miitalaa-
larimi sunacagim.

Tespit ve Tahlillerle lgili Miilahazalar

Tebligin amaci, fikih mezheplerinin belirledigi riba illetlerinin, seriatin
malin korunmasina iliskin maksatlarini ne 6lgiide gerceklestirebildigi seklin-
de belirlenmistir. Malla ilgili bir yasak olmasz itibariyle korunmas: amaglanan
oncelikli amag stiphesiz mal degeri yani miilkiyetin korunmasidir. Bununla
birlikte 6zellikle gintimtizde uluslararasi sirketler, kredi derecelendirme ku-
ruluslary, para fonlar1 gibi yapilanmalar araciligiyla ve 6zellikle faizli kredi-
ler ve oranlari tizerinden temel hak ve hiirriyetlerin tamaminin agir tehdide
maruz kaldigy; tilkelerin ve milletlerin istiklal ve istikballerinin karartilmasi
tehdidiyle terbiye edildigi bir durum s6z konusudur. Faizin yasaklanmasin-
dan soz eden ayet-i kerimede, faizciligin vehdmeti anlatilirken bunun Allah
ve Restlii ile savasa girmek anlamina geldigi seklindeki vurgu bu acidan fev-

7

kalade nemlidir. “... faizin geri kalanini terk edin. Eger boyle yapmazsaniz,

Allah ve Restlii ile savas halinde oldugunuzu bilin...”

Tebligde, fikth mezheplerinin ribanin illetini tespit etme ve bundan hare-
ketle ne ttir muamelelerin ribaya yol ac¢tig1 tizerinde ehemmiyetle durdukla-
rina temasla “muazzam bir literatiir gelistirildigi” ifade edilmektedir. Riba ve
illetiyle ilgili zengin fikhi tartismalarin yasandig tarihi bir gercekliktir fakat
muazzam bir literatiir gelistirildiginden bahsetmek ve bunu delillendirmek
pek mimkiin goziikmemektedir. Her seyden once riba konusu, miistakil
eserlerde degil “kitabti'l-biiy(t” kapsaminda sozlesmenin gegerlilik (sthhat)
sartlar1 cercevesinde ele alinmistir. Bu konuya tahsis edilmis eserler, modern

donemde ortaya ¢ikmaya baslamistir.

[lletin tantmlanmastyla ilgili yaklagimlarin temelinde “Allah’mn fiillerinin
ta’lili” hususundaki goriis farkliiginin bulundugu soylenmektedir. Allah'm

663 Necmettin Erbakan Universtesi Ilahiyat Fakiiltesi
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fiillerinin akli ta’liline olumlu bakmayan Zahirilerle ilkesel olarak ta’lili be-
nimseyen diger fikih mezhepleri arasinda stiphesiz temel ve esasl bir fark
vardir. Ancak bunun illet tanimina yansimasindan s6z etmek mtimkiin de-
gildir. Soz gelimi illeti cins+kadr olarak belirleyen Hanefilerin illet tanimu ile
cins+tu'miyyet ya da cins+semeniyyet olarak tespit eden $afii ve Malikilerin
illet tanimina, bu mezheplerin Allah’mn fiillerinin ta’lili konusundaki yakla-
simlarinin yansimast nasil olmustur? sorusuna agiklama getirmek miimkiin
gozilkmemektedir. Zira ta’lilin mesruiyeti, gerekliligi, ahkamin buna gore
farklilasmasi gibi tartismalar bagka, illet tanimi baskadir. Nitekim tebligde
yer verilen dort mezhebin illet tanimlar1 arasinda, ifade edilis sekli disinda,
bir fark gortilmemektedir.

Makasidin terim anlamuyla ilgili goriis ve nakillerde, bu topraklarin fu-
kahasinin makasid tariflerine ve tahlillerine de yer verilmesi en azindan ka-
dirsinaslik olurdu.

Kur’an’mn nazil oldugu cahiliye Arap toplumunda ribanin bilindiginden
bahisle, “Araplarin bildigi riba, verilmis borcun vadesini arttirmaya karsilik
borcun miktarinda yapilan artist1” denilmektedir. Bu ifade Cahiliye ribasini,
karzdan kaynaklanan borg¢larla sinirlamakta, karz disi hukuki islemlerden
kaynaklanan zimmette sabit borglarin, 6deme zamaninin uzatilmasina kar-
silik bor¢ miktarimin arttirilmasi seklindeki faizi disarida birakmaktadir. Bu
husus gozden gegirilmelidir.

Hanefi mezhebinde riba igin belirlenen illetin pratige etkisinden s6z edilir-
ken; miibadele edilen mallar arasinda “sadece miktar veya sadece cins birligi
bulunursa fazlalik helal olur ama degisilen seyler esit bile olsa erteleme ha-
ram olur” denilmekte, birkag ctimle sonra, “kadr tek basina ertelemeyi haram
kilmamakla birlikte cins vasfi tek basina ertelemeyi haram kilmaktadir” ifa-
desine yer verilmektedir. Bir kere “sadece miktar” ifadesi tavzihe muhtactir.
Muhtemelen bununla “kadr” kastedilmis olmalidir; zira “miktar” seklinde
bir illet bulunmamaktadir. Bu durumda da iki ifade arasinda acik bir celiski
ortaya ¢ikmaktadir. Zira ilk ciimleye gore kadr de aynen cins gibi tek basina
erteleme faizi igin yeterli iken, ikinci ctimlede bunun yeterli olmadig: belirtil-
mektedir.

Genel Degerlendirme ve Tekliflerle ilgili Miilahazalar

Bircok hukuki meseledeki goriis ve yaklasimlar degerlendirilirken gtinde-
me getirilen “istikrar1 temin” ve “adaleti gerceklestirme” hedefleri arasindaki
gerilimde bunlardan birisine agirlik verme seklindeki agiklama bigimi, teblig
sahibi tarafindan mezheplerin ribanin illetini tespit konusundaki yaklasim-
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lar1 icin de dile getirilmekte ve adaleti gerceklestirme hedefine nispetle istik-
rar1 saglama diistincesine daha fazla agirlik verildigi ifade edilmektedir. An-
cak bu iddianin ispat1 cercevesinde herhangi bir agiklamaya yer verilmedigi
goriilmektedir. Mezheplerin illet konusundaki goriis ve degerlendirmeleri,
makasid-1 séri agisindan ne tiir adaletsizlikler dogurmaktadir? Sayet varsa
bazi adaletsizlikler, bunlarin asilmas: icin mezhepler ne tiir careler gelistir-
mislerdir; bu tedbirlere/carelere ragmen hala adaletsizlik baki midir? Mez-
heplerin tespit ettigi illet, miinasip yani hikmeti mtindemig¢ degil midir? Bu
adaletsizlikleri bertaraf etmek igin illet nasil belirlenmelidir? Istikrari saglama
diistincesine daha fazla agirlik vermeye sevk eden somut sebep ya da sebep-
ler var midir ve nelerdir? Bu ve benzeri sorulara cevap teskil edecek veriler
ortaya koyup teklif sunmadan, fikth mezheplerinin riba goriisleri hakkinda,
istikrar ya da adalet lehine bir nitelemede bulunmak haksinaslik olmasa ge-

rektir.

Saym Duman, ribanin haram kilinma hikmetini olusturan “haksizlig1 ve
somiirtiyti nleme” genel amacindan hareketle ribalt muamelelerin kapsami-

nin genislemesi sonucu doguracak onerilerde bulunmaktadir. $oyle ki;

Tebligde, Hanefilerin illeti belirlemede cins birligi ile birlikte sadece keyl
ve vezn Ozelliklerini ileri stirmesinin kisitlayici bir yaklasim oldugu, bunun,
“dlgtilebilir olma” seklinde daha genel bir ifadeye ve uygulama alanina ka-
vusturulmasinin miimkiin ve yerinde olacagi belirtilmektedir. Haramlarin
sinirlilig1 ve naslarda s6z konusu edilen ribevi mallarin mahdut olusu goz
ontinde bulunduruldugunda, tebligin temel konusunu teskil eden makasid
agisindan ribanin kapsamini genisletme diistincesi/onerisi ne kadar maka-

sid-1 séri ile uyumlu olur? Bu hususun ayrintili degerlendirilmesi gerekir.

“Haks1zligin 6nlenmesi” ilkesinden hareketle klasik fikih literatiirtinde
batil olarak nitelendirilen bazi goriislerin gtinimiiz sartlarinda tekrar ince-
lenmesi gerektigi belirtilmekte; cinsleri farkl: olsa bile menfaatleri birbirine
yakin olan mallarin tek cins kabul edilmesi buna ¢rnek olarak sunulmakta
ve “piyasa rayicinde denk olma” seklinde bir ¢l¢tit sunulmaktadir. Burada

baslica iki husus bulunmaktadir:

Cins ne ile belirlenir ya da nasil tayin edilir? Bu hususta asillarmin ayni
olmasi, menfaat ve amag birligi ya da yakinligi, isimlerinin ayni olmasi gibi
olgtitler gelistirilmistir. S6zgelimi Hanefi mezhebi agisindan bu tiir goriislerin

batil goriis olarak nitelendirilmesi gibi bir durum yoktur.
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Batil goriis ne demektir? Ne tiir gortisler bu sekilde nitelendirilmektedir?
Onerinin, klasik fikth miiktesebat1 agisindan mesruiyeti icin bu hususun tek-
nik diizeyde netlestirilmesi gerekir.

Iki 6lcek hurmanin bir 6lgek Hayber hurmasiyla degistirilmesini Hz. Pey-
gamber (s.a.) riba gerekgesiyle yasaklamistir. Halbuki bunlar arasinda piyasa
rayici bakimindan denklik bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.) “siniflar/cinsler degistiginde maliniz1 dilediginiz
gibi satin” seklindeki ifadesinin umumi ve mutlak sekilde yorumlanmamasi,
Kur’an’da ve diger hadislerde yer alan birtakim hususlarla birlikte degerlen-
dirilmek suretiyle bazi sinirlar koyulmasi 6nerilmekte ve bu husus, 10 gr altin
ile 1 gr gtimiis miibadelesi seklinde drneklenmektedir. Teblig sahibinin bu
teklifine hicbir sekilde katilmadigimi ifade etmeliyim. Bir kere, birlikte de-
gerlendirilmesi 6nerilen diger naslarin hangileri oldugunun ve ne gibi ilkeler
icerdiginin ortaya konulmasi gerekmektedir. Sonra bu, nassin serbest (mii-
bah) biraktigini yasak kapsamina almay1 dnermek demektir ki, seriatin genel
siyasetiyle uyumlu degildir. Kanaatimce, yasak (haram) normu iceren naslar,
tikel ve ttimel maksatlar agisindan yorumlanirken, cevaz alanin genis yasak
alanini dar tutan bir yorum tarzi benimsemek tercih edilmelidir.

Konuyla ilgili Genel Miitalaalar

Sayin Duman’imn teblig§ metnini esas alan miilahazalardan sonra konuyla
ilgili baz1 miitalaalarimi da sunmak isterim.

Guntimiizde faiz konusu, tarihte oldugundan ¢ok daha 6nemli ve hayati
bir boyut kazanmistir. Stiphesiz faiz yasagi, dini-hukuki hiikiimlerin tama-
minda gozetilmesi gereken temel degerlerden “malin korunmasit” degeriyle
dogrudan ve birebir ilgilidir. Bununla birlikte giintimiizde, uluslararas: fi-
nans ve kredi kuruluslar:t marifetiyle toplumlarin iktisadi agidan ¢okertilme-
si, siyasi miidahalelerle iktisadi buhranlarin olusturulmasi, millet varliginin
tehdit edilmesi, 6zgurlugiin siyasi esarete dontistiiriilmesi siireclerinde faiz
oldukca 6nemli rol oynamaktadir. Dolayisiyla adeta bir milletin 6zgiirltigi
iktisadi ozgurluge, iktisadi ozgiirliik ise faizden kurtulmaya ve siyasi birligin
saglanmasina bagl hale gelmistir.

Mal miibadelesi (ribe’l-akd, ribe’l-bey’) seklinde gerceklesen faiz islemleri
illet-maksat acisindan degerlendirilirken, iktisadi degere sahip biitiin mallar
kusatacak sekilde genisletici yorum yerine; borc¢tan kaynaklanan faize basa-
mak teskil eden ya da ondan kagarak bey gortintimiinde icra edilen faizli is-
lemleri merkeze alan bir yaklasimin benimsenmesi kanaatimce daha isabetli-
dir. Nitekim dort stinni fikih mezhebi, emval-i sitte hadisi diye bilinen alt1 mal
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tizerinden faiz isleminin kurallarmnin diizenlendigi hadisi, umum kastedilen
has olarak ele almakla birlikte mutlak anlamda umumu tizere isletmemisler,
belirledikleri illetlerle birtakim daraltimlarda bulunmuslardir. “Niyet/amacg”,
“toplumsal telakki” ve “dogurdugu sonu¢ bakimidan haksizlik/ekonomik
somiirt” 6zelligi bulunmayan islemleri, sirf riba ile ilgili bazi fikhi verilerden
hareketle faiz kapsamina sokmak isabetli olmaz. Diger taraftan Miusliiman
toplumda pratigi bulunan bir islem hakkinda, faiz dist yorum imkan1 bulun-
dugu stirece faiz degerlendirilmesine gidilmemelidir.

[slam’in iktisadi hayata dair getirdigi en dnemli diizenleme niteligindeki
faiz konusu tahlil edilirken, faiz hassasiyetinin asinmasina, faizin alternatifi-
nin bulunmadig1 anlayisina, birtakim dolambagh yollarla faize dayali finans-
man ve bankacilik islemlerinin mesrulastirilmasi algisina yol acabilecek ifade
ve soylemlerden uzak durulmalidir. Bu cercevede faizsiz finansman ihtiyaci-
nin karsilanmasi igin gelistirilen onerilerin/uygulamalarin, hukuki gercevesi
belirlenmis reel islemler seklinde olmasi vazgecilmez 6lgiit olmalidir.

Glintimiiz piyasa gercekligi itibariyle cari riba, kredi islemleriyle ilgili ol-
dugundan; ribevi mallarin miibadelesinde s6z konusu olan riba ile ilgili icti-
hadlar, konunun toplumsal gerceklige karsilik gelen asil yoniiniin perdelen-
mesine sebep olmamalidir.
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Sertbest Miizakere

SERBEST MUZAKERE

Necmettin KIZILKAYA

Servet Hocam da Yunus Hocam da degindiler. Ozellikle riba illetinin ha-
dis tizerinden tespit edilmesi konusuna vurgu yapilmasmin sebebi, benim
anladigim kadariyla Kur'an-1 Kerim genel cerceveyi koyuyor. Hadislerde
somut Ornekler zikretmek icin bunun tizerinden gidildigini diistintiyorum.
Bir de Yunus Hocamin 6zellikle vurguladigr bu kitabu’l-buyu’ veya Servet
Hocam da ayni seyi soylemisti: Sarfta, sarfin altinda neden riba konusu ele
aliyor. Gayri mesru bir akid fikih kitaplarinda neden miistakil bir baslik
altinda incelensin? Fikih kitaplar1 mesru olan, cari olan, hukuki anlamda top-
lumda stirdiirtilebilir bir akdi konu aliyorlar. Dolayisiyla riba dedigimiz akid
gayri mesru bir akiddir. Bu ytizden miistakil bir baslik altinda incelenmedigi
kanaatindeyim. Tegekkiir ediyorum.

Yunus Vehbi YAVUZ

Bir sey gayri mesru ise ve gayri mesru oldugu icin fikih kitabma girme-
mesi gerekiyor ise hirsizlik, zina, icki bunlarin hig birinin fikih kitaplarina
girmemesi gerekir.

Servet BAYINDIR

Degerli Hocalarim ben tebligimde riba neden buyu’ altinda alinmistir der-
ken elestirel mahiyette degil, dogru, tasdik edici mahiyette aldim ve dedim ki
bey’ kelimesi genel anlamda miibadeleyi ifade eder, 6zele indigimiz zaman
stilahta bildigimiz alim satim, bunun disinda karz, sadaka vs. aslinda genel
bey” altindadir. Yoksa ben burada olumlu anlamda soyledim. Biraz Abdullah
Hocamin herhalde miizakeresinde dyle bir yanlis anlasilma olmus. Tesekkiir
ediyorum.
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Degerlendirme

Prof. Dr. A. Saim KILAVUZ

Muhterem hazirun, hepinizi saygiyla selamliyorum. Degerlendirme otu-
rumunda ilk konusmacimiz M. Akif AYDIN Hocamiz olacaktir. Buyurun ho-

cam.

Prof.Dr. M. Akif AYDIN®*

Degerli misafirler, bilim adamlar!

Once bu sempozyumu, ¢alisma/arastirma toplantisini tertip eden Kur’an
Arastirmalar1 Vakfi'na gercekten cok tesekkiir ederim. Hem ¢ok ¢nemli bir
alanda genis bir tartisma zeminini olusturdular hem iki gitindtir bizi misafir
ediyorlar. Ev sahiplikleri i¢in de tesekkiir ediyorum. Gergekten bu alan multi-
disipliner bir alan. Hem Islam hukukunu yakindan ilgilendiriyor hem ekono-
miyi yakindan ilgilendiriyor. O ytizden de istedigimiz gibi aslinda konusma
imkéan1 bulamadigimiz1 diistinebilirsiniz. Ama boyle girift bir meselenin, bir
toplantida halledilmesi mumkiin olsaydi —¢tinkii bu alanda birgok toplanti
yapildi- bugiine kadar zaten halledilirdi. Ama ben bu toplantinin, bu hal yo-
lunda 6nemli bir merhale oldugunu diistiniiyorum. Istedigimiz kadar fikirle-
rimizi ifade edemesek veya tam diistindtigtimiiziin aksinde fikirler serdedil-
mis olsa bile, o zihnimizde bir tortu olusturuyor. Bundan sonraki arastirma-
larimizda, diistincelerimizde bunlarin mutlaka yansimasi oluyor, bu énemli.

fkinci vurgulamak istedigim nokta, gercekten Islam hukukunun yani sira
Yahudilikte ve Hristiyanlikta faizin ele alimis bigimi de, bu iki dine mensup
yetkili kimseler tarafindan ortaya kondu. $oyle bir manzara ¢ikmis saymi-
yorum ben: “Ug din de faize karsi, demek ki bu ti¢ dinin toplumda bir etkisi
yok ki, faiz problemi halledilmedi” gibi bir sonuca varmanin dogru oldugu-
nu diisinmiiyorum. Ama soyle bir problem oldugunu biliyoruz: Sadece dini
veya hukuki bir yasagi koymakla, eger o alanda bir ihtiyag varsa veya zaruret
varsa, sadece yasak koymakla problemin ¢6ziilmesi miimkiin degil. Tabia-
tiyla her {i¢ din de ahlaki noktadan insanlarin aldanmalarinin, somiiriilmele-
rinin oniine ge¢mesi agisindan, faize bir yaklasim igerisindeler. Ama dénem
donem farkliliklar1 olmakla birlikte, toplumlar ya krediye zaruret duyuyorlar
veya ihtiya¢ duyuyorlar. Yani boyle olunca, bu ihtiyaglar1 karsilayacak ens-
trimanlar ortaya konmadan, sadece bir yasak koymanin, -bu yasak dini veya
la-dini olabilir- problemi ¢6zmedigi anlasiliyor. Bu giine kadar bu problemin
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¢oziilmemis olmasini veya biitiintiyle ¢oziilmemis olmasini da ben buna bag-
lryorum... Bu bakimdan burada meselenin hem iktisadi boyutunu hem hu-
kuki boyutunu enine boyuna tartismak yararli olmustur. Ctinkti buldugumuz
enstriimanin iktisaden isliyor olmas1 ve isleyen bu enstrtimanin da hukuken
kabul edilir bir enstriiman olmasi gerekecek. Bu ikisi birbiri ile uyusmadig:
zaman mutlaka aksayan bir yon ortaya ¢ikiyor.

Simdi bu probleme hicri IV., V. asirdan sonra, daha ¢ok ¢dztim arayisla-
r1 Islam hukukunun gerek ustl-i fikih olarak gerek fiirti-1 fikih olarak tesek-
kiltint buytik dlgtide tamamladigi bir doneme, bir baska ifade ile miustakil
miictehitlerin, mezhepleri kuran gtiglii hukukcularin bulunmadig: veya yok
say1ldig1 doneme denk gelmektedir. Bu ytizden hicri IV., V. asirda vefden sa-
tis olsun, daha sonra bey’ bi'l-istiglal olsun, muamele-i ser’iyye olsun, para
vakiflar1 olsun, hepsi o dénemin hukukgularinin o giine kadar tesekkiil etmis
hukuki kaliplar igerisinde ¢6ztim bulma arayislaridir. Simdi tabiatiyla hukuk-
cular toplumun ihtiyaclarina cevap vermek mecburiyetindedirler. Kendileri-
ne yonelik taleplere, suallere bir noktaya kadar ¢oztim tiretmek mecburiye-
tindedirler. Hukuki problemler, felsefi veya sanatsal tartismalar gibi sadece
teorik zeminde olmasi mimkiin olan tartismalar degildir. Bu ytizden ben
zannediyorum ki, krediye duyulan ihtiyacin artmasi, bor¢clanmaya duyulan
ihtiyacin artmasi.. bu gercek bir ihtiyac olabilir, bizim imkanlarimizin arzu-
larmmizin gerisinde kalmasinin, ihtiraslarimizin gerisinde kalmasinin bir so-
nucu olabilir. Buna bir ¢6ztim olmak tizere, mevcut kaliplar icerisinde, bence
biraz zarGreten ortaya koyduklari ¢éziimlerdir. Bu ¢dziimlerin daha ¢ok Ma-
veratinnehir civarinda olmast ile, ben Ipek Yolu cografyasinda ticaretin ok
gelismis olmasi ve bu gelismeye bagl olarak kredi ihtiyacinin fazla olmasi
arasinda bir irtibatin oldugunu dustintiyorum. Bu ytizden fukaha boyle prob-
lemlere maruz kalinca, ister istemez mevcut enstriimanlar igerisinde bir ¢o-
zum tiretmeye ¢alismislardir. Iste vefaen satist ortaya koymuslardur, istiglalen
satis1 ortaya koymuslardir, muamele-i ser’iyyeyi ortaya koymuslardir. Sonra
para vakiflar1 devreye girmistir. Dikkat edersek bu enstriimanlarin bir kis-
mi1 azinliktaki hukukcularin goriistidiir. Buna ragmen hakim goriis degildir.
Toplumda bir karsilig1 oldugu icin uygulamada genellik kazanmistir. Mesela
muamele-i ser’iyye, zannediyorum bunu mesrulastiran hukukcular zaruret
halinde bunu uygulamak gerekir demek yerine, zarureten uygulamak tizere
bir model ortaya koyduklarim diistinmiislerdir gibi geliyor. Zaten modelin
kendisi ¢ok problemli oldugu icin, “ser’iyye” gibi bir kuvvetlendirici sifat ek-
leme ltizumunu hissetmislerdir. Yani bizim 6btir akitlerde hic¢ boyle “ser’i”
veya “ser’'iyye” gibi kuvvetlendirici ifade yok. Bey-i ser’i, icare-i ser’iyye gibi
bir akit var m1? Bey-i néfiz var, mevkuf var, 1dzim var, cesitli seyler var; ser’'l
yok. Burada bir “Hakiki Kog Firmas1” gibi, “Oz Sofra” gibi kuvvetlendirme
ihtiyact hissedilmesinden bile, aslinda problemin, 6ziinde biraz sakatlik ta-
sidig1 anlagiliyor. Ama bunu tamamen yok da saymamuslardir. Ciinkii eger
toplumun ihtiyacim hukukgular -bu Islam hukuku icin de gegerlidir bakin,
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bugtinkii pozitif hukuk icin de gecerlidir- karsilamazlarsa, toplum zaten ken-
disine bir ¢6ztim yolu buluyor.

Bir 6rnek vereyim, zamanima da bakayim, sdyle bir érnek vereyim. Me-
sela bizim yastakiler ¢ok iyi biliyor ytizde yetmisli, yetmis besli enflasyonlar:
¢ok yasadik. Bir sene, bir ay markete gittigimizde, markette ayni fiyatla higbir
mali satin alamadigimiz donemleri yasadik. Oyle dénemlerde alacagi olanlar
vadesinde alacagini tahsil edemedikleri zaman temerriit faizi, kanuni temer-
riit faizi diistik oldugu icin, bir sene iki sene hele {i¢ sene borcunu ddemezse,
avukatlar da bu konuda istedikleri gibi yardimci olurlar, ondan sonra tahsil
etmeye imkan yoktu. Bakin bir milyonu ele alalim, bir milyon liray1 bir sene
ddemez iseniz ertesi sene gene bir milyon lira gibi goriintiyor. Yiizde elli enf-
lasyonda bu bes ytiz bine diistiyor, ikinci seneyi atlatirsaniz bu gene bir mil-
yon gibi gortintiyor iki ytiz elli bine diistiyor, tiglincii seneye kalinca ytiz yir-
mi bes bin liraya diistiyor. Simdi boyle olunca hukuk sistemi buna bir ¢6ztim
bulamadi. Ekonomistler de enflasyonu ortadan kaldiracak ¢6ztim bulamayin-
ca, bizim halkimizda benim hayirsever kurumlar dedigim kurumlar ortaya
cikt. Hangisi bunlar? Cek senet mafyasit. Toplum kendisi ¢ozd{i, yani birileri
¢ozdii. Daha dogrusu gidiyorsunuz ytizde kirki kirdirtyorsunuz. O hayirse-
ver kurumlar -tirnak icerisinde- bu isi ¢cozdiiler. islam hukukunda da boyle...
Yani eger hukukcu olay1 ¢c6zemezse toplum baska yonlere kayar endisesi ile
zannediyorum, biraz prensipleri, kurumlar1 zorlayarak ¢6ztim aramislardir.

Hatta ¢ok enteresandir Tiirkiye'nin o zamanki en giiclii gazetesinin sahi-
binin ¢ok kiilliyetli bir alacagi vardi, Erol Simavi'nin. Erol Simavi parasin
tahsil edemeyince, baska bir yola basvurdu, ¢ekini veya senedini gitti Ttirk
Silahli1 Kuvvetleri Mehmetgik Vakfi'na bagisladi. Yani ben alamiyorum ma-
dem, borcluya da yaramasm. Cunkii zaten ti¢ sene geciktiginde almamusla
ayni konuma gelecek. Simdi netice itibariyle para vakiflar1 da boyle bir ihti-
yacin sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. Yani simdi dendi ki, para vakiflarinin
muamele-i ser’iyye ile islemesi usulii ¢ok fazla giindeme gelmedi. Dogru, hu-
kukgular zeki insanlardir. Oraya girerse oranin bataklik oldugunu biliyor. Ta-
sinmazin seyinden isi tuttular, orada galip gelirler. Orada niye bunu yaptilar,
onu da soyleyeyim; orada da baska bir zorlama var, ¢tinkii para vakiflarinin
getirisi ile Osmanli Déneminde camilerin, medreselerin hayir kurumlarinin
cari giderleri dogrudan devlet tarafindan karsilanmadig; icin biiyiik olgtide
para vakiflarinin -ki bu para vakiflari ctizi paralarla kurulabilen vakiflardir-
giderleri karsiladig1 i¢in metinlerde, fetvalarda buna isaret de vardir. Buna
zarureten mesru demislerdir. Ctinkii baska tiirlii problem ¢dziilememistir.
Simdi aslinda hukuk tarihi bize sunu 6gretiyor, ben hukuk tarihcisiyim, hu-
kuki ¢oztimlerin teorik temelleri onemlidir. Fakat hukukcuyu cevreleyen
cevre sartlar1 hukukcuyu belli bir yonde ictihat yapmaya sevk etmektedir,
zorlamaktadir. Ciinkii bir cevre igerisinde, ortaminda yasiyoruz. Bu sartlar-
dan kendimizi soyutlamamamiz miimkiin degildir. Bu ytizden bugiine ka-
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dar kullanilan enstriimanlari, bu gercevede degerlendirmek gerekir. Burada
bence katilmadigim nokta nedir? Bu zarureten kurulmus bazi enstriimanlarin
-hepsini demiyorum- sanki her donemde ¢cok mesru bir enstriiman gibi de-
gerlendirilmesi yanlistir bence, dogru degildir. Bunlar zarureten kabul edil-
mis enstriimanlardir. Bugiin bize bu bakimdan &nemli bir gorev distiyor. Tk-
tisatcisina da hukukgusuna da... Burada yeni enstriimanlar: bulma noktasin-
da fikihgilar cok yardimei olamazlar gibi geliyor, bulacak olan iktisatgilardir.
Enstriimanlar onlar bulacak, fikihcilar da bunun fikih bakimindan Islam hu-
kuku bakimindan problemli tarafi var mi, onu tartisacaklardir. Bu bakimdan
bence bugiin burada toplanmamiz ¢ok faydali oldu. Sahsen ben ekonomist
meslektaslarimin, arkadaslarimizin verdigi teknik bilgilerden ¢ok yararlan-
dim. Zannediyorum onlar da hukukgu arkadaslarimizin verdigi bilgilerden
yararlanmislardir. Ama hakikaten bunun bir toplantida, ti¢ toplantida halle-
dilmesi miimkiin degil. Bu problemi miimkiin oldugu kadar halletmek, ta-
mamen ortadan kaldirmak miimkiin degilse bile, her iki ilim diinyasina yani
hem fikih¢ilara hem iktisatgilara onemli gorevler diistiigti kanaatindeyim.
Tabiatiyla bunun icin de, mesela iktisatgilar bir enstriiman bulamiyorlarsa
biittin yiik fikihcilarin tizerine gelecek. Bu agir bir yiiktiir. O zaman tabiatry-
la temel referanslar1 kullanma usullerini, usul-i fikh1 yeni bastan dtistinmek
mecburiyetindeyiz. Yani ne degerlerimizden vazgecmek ne de degerlerimizi
tamamen arkaik degerler olarak korumak miimkiindiir. O zaman biitiin ytik
fikihcilara diistiyor, bu agir bir ytik. Ben iktisatgilardan rica ediyorum, biittin
yikii fikihcilarin tizerine yikmayin ltitfen!

Efendim, ben karanlik olmadan Istanbul’a ulasmak mecburiyetindeyim.
Degerli meslektasim, dostum Ali Bey’in de, degerli bilim adami dostum Sabri
Bey’in de miizakerelerini dinlemek isterdim gercekten, ama 6ziir diliyorum.
Tekrar dinledigim, edindigim bilgilerden dolay1 hepinize tesekkiir ediyorum.
Bu toplantiy: tertipleyenlere de tesekkiir ediyorum. Allah onlardan razi ol-
sun. Tekrar bir baska toplantida, biz bu konuyu daha ¢ok konusacagiz. Daha
cok toplanti kaldirir bu konu. O ytizden birbirimizle iyi gecinmekte fayda
var. Kavga etmeden gecinelim. Insaallah bir bagka toplantida beraber olmak
iimidiyle, hepinizi sevgi ve saygiyla selamliyorum. Affimiza sigmarak ayrili-
yorum buradan.

Prof. Dr. A. Saim KILAVUZ

Degerlendirme oturumunda ikinci konusmacimiz Ali Bardakoglu Hoca-
muz. Zaten fiilen mikrofonu almistiniz Hocam.

- Yooo yooo! Sabri Hocam, Sabri Hocam!

- Sabri Hocam mi1? Simdi ben arada kaldim. Sabri Hocam sabir timsali ol-
dugu igin bekleyebilir. Sizin de Ankara tecrtibeniz var. Karar1 siz verin ol-
mazsa.
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- Siz bilirsiniz.

- Peki Hocam, buyurun.

Prof.Dr. Ali BARDAKOGLU®*

Bismillahirrahmanirrahim. Degerli Baskanim, ben de nezaketinize ve Sab-
ri agabeyimin hosgoriisiine tesekkiir ederim. Gergekten bilmiyorum Recep
Hocam, Vehbi Hocam maksat héasil oldu mu? Bana gore iki giin boyunca ga-
yet gtizel bir tartisma ortami oldu. Zaten biz KURAV’in ve Bursa’nin bu ve-
rimli ilim atmosferinin bu kalitesine 6nceden inantyorduk. Bana gore de belki
zamani ¢ok iyi kullanamamus olsak bile ¢ok iyi bir miizakere oldu. Ancak
boyle olur bu isler. Birkag seyi arz edeyim.

Birincisi paraya ¢ok atif yapildi. KURAMER olarak, Kur’an Aragtirmalar:
Merkezi olarak Ibrahim Turhan Beyin bagkanliginda para tizerinde biraz de-
rinlemesine, uzun soluklu bir ¢alisma baslattik. Para, paranin tarihi, paranin
gecmisi, para-ekonomi iliskisi... Herhalde bu noktada biraz zihinler durulma-
dan sonraki meselelere gecmek miimkiin olmayacak.

Simdi Degerli Baskanim, burada bir haksizlik var gibi gériintiyor. Ciinkii
acilis konusmalar1 da degerlendirme konusmalar: da miizakeresiz oluyordu.
Camilerimizdeki bazi hutbeler gibi yani. Ben onun avantajimni kullanmak is-
temiyorum. Ama baz fikirlerimi de sizinle paylasmay arzu ediyorum. Ciin-
kii biz Allah’mn son dininin muhataplariyiz; dindar olmak, din ile hayatimiz
bulusturmak zorundayiz. Kur’an ve Hz. Peygamber’in siinneti ile hayatimizi
bulusturmak ve hayatimizin hesabin1 Allah’a hazirlamak zorundayiz. Boy-
le olunca “Kur’an’in yasaklarini, Peygamber Efendimizin stinnetindeki ilke-
leri biz nasil anlamaliy1z?” sorusunu ciddiye almak ve bunun tizerine kafa
yormak zorundayiz. Yani eskilerimiz -sag olsun-, eslafimiz ¢ok giizel isler
yaptilar; ¢ok giizel anlayislar, teoriler biraktilar ama biz onlar1 tekrar ederek
gorevimizi ifa ettigimizi diistinemeyiz. Simdi éntimtizde bir riba yasag1 var:
“Ve harreme’r-riba”. Orada {izerinde ittifak edilen bir sey var ki, buradaki
“harreme”nin haramlik, yasak bildirmesidir. Ama tizerinde ittifak olmayan
bir sey var ki, ribanin ne oldugudur. Iki gtindiir bunu konusuyoruz. Ben kisa-
ca Ozetleyerek devam edeyim. Bir defa iki sey var burada: Bir, Kur’an'in mu-
hataplar1 olan Araplarin anladig: riba, Kur’an’daki yasagin icerigi olan riba,
o da cahiliye ribasidir. Soyle diistinemeyiz: Kur’an-1 Kerim evrensel bir din.
Kiyamete kadar insanlar, Bursa’daki siz dostlar da dahil, neye faiz diyecek-
seniz ben onlarin hepsini “Ve harreme’r-riba” ile kast ettim seklinde $ari'ye
boyle bir niyet veya boyle bir delalet yiikleyemeyiz. Evet, islam evrensel bir
din ama evrensel bir mesaji hayata gecirecek olan insanlardir, yorumlardir.

66529 Mays Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

425



426

Prof.Dr. Ali BARDAKOGLU

Kur’an-1 Kerim hitabindaki riba, o giinkii Araplarin anladig1 ribadir. Bir defa
Taberi'yi falan acip bakarsaniz, bu ¢ok agiktir. Bu ribaya artik geriye dogru
semantik bir sey yaparak, biitiin on dort asirdir ribaya verdigimiz anlamlarin,
Cessas’'in verdigi anlamin, Zemahseri'nin verdigi anlamin, diger anlamlarin
hepsini ytiklemek miimkiin degil. Sonraki ytiklediklerimizi, o yasagin kendi
donemlerindeki bir yorumu olarak anlamamiz lazim. Fakat su da hakikat ki,
benim gordiigtim kadariyla riba yasagimin sonraki asirlarda, 6zellikle Cessas
sonrast donemde ehl-i hadisle olan o gerilim sonrasi, ciddi 6l¢tide daraltildig:
ve zapt u rapt altina alma yontinde yok yok seklinde bir takim dar bogazlara
suriiklendigi gibi bir kanaate de sahibim. Bunu biraz arastirmak lazim...

Simdi riba yasagini nasil diistinebiliriz? Ug tiirlii diistinebiliriz. Tabii, de-
min aslinda Akif Hoca gitmeseydi iyi olurdu... Bir defa su ctimleyi soyleye-
yim ama izahi gerekecek. Yani siz lutfen farkli yorumlar yapmayin, biz dinin
riba yasagini ayni1 zamanda hukuki ve iktisadi bir yasak olarak anladigimiz
i¢in bu noktaya geldik. Dinlerin diliyle hukuk metinlerinin ve iktisat metin-
lerinin dilleri farklidir. Ama biz din diline ayn1 zamanda bir hukuki metin ve
iktisadi metin gibi bakmaya baslayinca sorunlar ¢ikiyor. Ve hala on dort asir-
dir konustugumuz da budur. Simdi riba yasagin birkag tiirlt anlayabiliriz.
Bir, rahmetli Darir gibi anlayabiliriz. Bir kurus, bir zerre kadar fazlalik vaki
olursa, o dahi faizdir. Ve Islamiyet burada fedakarlik toplumu, ahlaki bir top-
lum, finanssiz, sermayesiz, paylasim toplumu 6ngérmiis ve bunu dini ilke,
bir ahlaki ilke olarak koymustur, béyle diistinm{isttir. Bir kurus dahi faiz olur.
Ikincisi, bu yine ahlakidir ama daha ¢ok sémiiriiyii ve o giinkii insani, ahlaki
somiiriiyii, sorunu ele almis ve sadece ona odaklanmistir. Ugtinciisti, bu bir
iktisadi, hukuki ilkedir. Yani asag1 yukar1 tartismalar herhalde bu {ii¢ egilim
arasinda gelip gitmektedir. Ve ben her bir kanaatin de samimi oldugunu, sa-
mimi bir sekilde, samimi arayisin icerisinde oldugunu dustiniiyorum. Tev-
rat’ta, Kitab-1 Mukaddes’te ve Kur’an-1 Kerim’'deki bu faiz veya riba yasakla-
rin1 hep bu tig cercevede diisiinmemiz gerekir. Ama burada su soruyu, daha
dogrusu Soner Duman’m, Abdullah Kahraman'in, Hact Mehmet Giinay'in,
diger geng arkadaslarimin sunumlarindan, Stileyman Kaya'nin sunumundan
su soruyu sormamiz gerekiyor: “Gergekten Kur’an-1 Kerim’deki riba yasag1
bir ibadet alanina m1 taalluk ediyor, bir muamelat alanina mi taalluk ediyor?”
Genellikle tartismalar bunu bir ibadet gibi ele aliyor ve akidevi bir ilkeyi tar-
tisir gibi tartisiyor. Bunun muamelat oldugunu, giinliik hayata, ticari hayata
dair bir seyler demek istedigini géz oniinde bulundurmuyoruz.

Simdi burada ribe'n-nesie yani burada Ibn Abbas’in Buhari'de yer alan
“inneme’r-riba en-nesie” vurgusu, tizerinde durmaya deger bir vurgudur.
Her ne kadar daha sonra riici ettigi rivayetleri yer alsa da, ben 6teden beri
riicti kayitlarina hep ihtiyatl yaklasmisimdir. Riict kayitlar: genellikle, de-
gerli dostlar, doktrine uymayan gortisleri paketin igine dahil edebilmek igin,
sonradan tizerinde galisilmis metinlerdir. Bende 6yle bir intiba var. Simdi
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ribe’n-nesie tizerine fazla konusmayalim. Yani cahiliyye ribasini pek anlat-
madi arkadaslar ama! Taberi'nin falan rivayetleri, ibn Habib’in iste El-Mu-
habber’de falan, rivayetlerden anliyoruz ki, cahiliye ribasi sadece vadeli borg
islemi degil, vadesi doldugunda vadesinde borcunu 6deyemeyen kimseye, o
miizayaka halinde agir bir borg yiikii ytiklemenin adi. Ribe'n-nesie - dikkat
edin, Taberi'ye falan dikkatle bakarsanmiz- “vadeli olarak 100 liray1 bir sene
sonra bana 110 lira olarak getir” seklindeki bir mudarebe, verilen sermaye-
deki faiz, ribe’n-nesie degil. Asil olan, bir y1l dolduktan sonra 6deyemeyen
kimseye yiiklenen agir yiik ribe'n-nesie’ye giriyor. Ama daha sonra biz bunu
boyle birakmadik. Asil burada konusmamiz gereken -(Mehmet) Erdogan
Hocam burada mi1? Bilmiyorum, Erdogan Hocam da burada Yunus Hocam
da- ribe’l-fadl meselesi. Ribe’l-fadl konusunu bugtine kadar her arkadas ¢ok
iyi anladigini soylese de, ¢ok iyi anlatmaya calissa da, ben mesela bu giine
kadar ribe’l-fadl yasaginin makul bir izahim gérdugiimii séyleyemem. Ne-
dir ribe’l-fadl? Pesin olacak, miktarlar ayni olacak, araya veresiye girmeye-
cek falan. Yani koydeki vatandas 10 teneke iyi bugdaymi diger komsunun
20 teneke kotii bugdayiyla -ki degerleri ayni- degistigi an, biz ona, Allah’a
ve Resuliine karsi savas acan, Allah’in ve Resulii’'niin savas agtig1 bir faizci
muamelesi yapmaya basliyoruz. Halbuki normal sartlarda Islami iz’an, basi-
reti olan bir insan bu hadisi bilmiyorsa, yaptiginin Allah’a, Peygambere savas
agma oldugunu aklina hayaline bile getirmez. Nedir burada konu? Kasabaya
gidecek kadar vakti yoktur, o kadar masrafi yapacak imkani yoktur. Onun
degeri bellidir, diger yemlik bugdayin, degersiz bugdayin degeri bellidir. Ma-
kul bir sekilde degisilir. Zaten adamin akli yok mu ki? Niye eksik versin niye
fazla versin? Kendi icinde onun 6rfi bir mukabelesi vardir.

Simdi biz bunun ¢ok akidevi ve ilkesel bir yasak olmadigini nereden anli-
yoruz. Birkag sey soyleyeyim:

Birincisi, bahge sahipleri benzer bir talepte bulunuyor, Peygamber Efendi-
miz “degisebilirsiniz” diyor.

Ikincisi, siz diyor, gidin degistirmek isteyenlere, Medine’de gidin pazar-
da satin, pazardan alin diyor. Abdullah Kahraman Hocam burada mi1? Onun
Medine pazart ile ilgili bir ¢evirisi var... Hz Peygamberin Medine Pazari, sim-
di biz bunu kiyamete kadar stirecek bir ilke gibi anlamak zorunda miy1z? Biz
bunu Peygamber Efendimizin hicretten sonra Medine pazarmmda Miisliman-
larin kurdugu, Yahudi pazarlarina kars: Miuisliimanlarin kurdugu Medine pa-
zarini gelistirmek igin aldig1 bir tedbir olarak, stratejik ve konjonktiirel bir ted-
bir olarak goriirsek, yer yerinden oynar mi1? Hadisi inkar etmis olur muyuz?
Hayir! Belki daha iyi anlamis oluruz. Ciinkii o giin Yahudiler pazara hakimdi.
Olaylar1 biliyorsunuz. Peygamber Efendimiz Medine’de bir pazar kurdu, bu
pazarin ¢ok cazip hale gelmesi gerekiyordu. Ciinkii Miislimanlarin orada
bir cazibe merkezi olmas1 gerekiyordu. Oyle oldugu igin de fiyat: diisiik tu-
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tan sahabiye itiraz etti, “fiyatlarini yiikselt” dedi. Ciinki insanlar duyarsa ki,
Medine’de mallar para etmiyor, kimse malin1 getirmez buraya. Fiyat: ytikselt
ki herkes malin1 buraya getirsin, satmaya getirsin, bolluk olsun, sirkiilasyon
olsun. Boyle olunca da trampa yapmak isteyenler i¢in “gidin pazarda satin,
pazardan alin, pazar biraz hareketlensin, harekette bereket vardir” seklinde
bir tedbir almis olmast da miimkiindiir. Ama 6yle zannediyorum ki, sonraki
devirlerde bu boyle anlasilmak yerine, daha ¢ok en kolay sey faiz kapsamina
sokmaktir diye diisuntlmiistiir .

Degerli dostlarim bir konuda hile ¢ok fazla yapilmissa, bilin ki o konuda
koydugumuz kurallar kast1 asmis demektir. En ¢ok hilenin yapildig: yerlerin
birisi faizdir, ribadir; birisi talaktir, birisi eymandir. O kadar kendimizi bag-
layan, duvarlar oren, dis diinyayla irtibat1 kesen, ayagimiza set vuran kural-
lar gelistirdik ki, daha sonra onlar1 asacak hileler gelistirmek zorunda kaldik.
Halbuki biz bunlar1 ta bastan diisiinebilirdik. Yani onun i¢in burada katilim
bankalari ile ilgili bir sey demem zait ama, yani bey* bi'l-vefa, bey‘ bi'l-‘i-
ne, bey* bi'l-istiglal, mudmele-i ser’iyye, bunlar1 yani -Stileymancigim kusura
bakmiyorsun- bunlar1 kendi mantig1 icinde, kendi devri icinde anlamamiz
lazim. Ama bunlari fikhin, hele bir zaruret fikhinin meseleleri olarak ortaya
koyarsak/soylersek, gercekten fikha haksizlik etmis oluruz. Islam’1 boyle ta-
nitmaktan dolayr da hicap duymamiz lazim. Yani bir yasak var ortada, ama
o yasag1 asacak Oyle yollar tiretiyoruz ki, seytanin bile aklina gelmez. Simdi
burada ben ironik bir sey sdyleyeyim. Fikihgilar timmete biiytik iyilik yapti-
lar. Bir Hocam da konustu, ¢ok giizel bir iyilik yaptilar, dediler ki, ara yolu
kapattilar. Bakalim timmetin alimleri, bilginleri, miuitefekkirleri yan yoldan
gitme kabiliyetini bulabilecek mi? Makul ana yolu kapatinca, yan yollar tire-
tildi ve yan yollar1 asfalt yaptik biz. Yani simdi su anda muamele-i ser’iyye,
bey‘ bi'l-vefa, bey* bi'l-‘ine, bey bi'l-istiglal falan, yan yollarin asfalt yapil-
masi. Ve biraz sonra ana yola birlestiler. Zaten biz boylece farkinda olmadan
fikhi, savunamayacagimiz boyle hile-desise, kanuna karsi hilelerle dolu bir
hale getirdik. Halbuki Mecelle'nin 6nemli maddelerinden biri, ilk maddesi
neydi? “Uktdda itibar mekasid ve meaniyedir, elfaz ve mebaniye degildir.”
Bir akitte neyi hedefliyorsak, o akdin 6zii, mahiyeti neyse, biz ona bakariz.
Senin kullandigmn kelimede niyetler ve objektif hukukun gelismesi i¢in buna
ihtiyag var. Hem burada ne var? Kur’an-1 Kerim'in ve $ari’in bir Hammurabi
gibi, kanun metni yazari gibi diistiniilmesinin ciddi pay1 var. Bunun tizerinde
konusulmasi lazim. Bir baska toplantida konusalim. Yani benim ne dedigimi
ehl-i ilim anlar yani ehli. ilk anladigimz dogru degildir burada, ama biraz
lizerine diisiiniirseniz, dini metinleri bir Hammurabi, Babil kanunlarindan
farkli okumaliyiz, ¢ok tist metinlerdir. O tist metinlerin giinliik hayata inmesi
i¢in arada bir rey fikhina ihtiyag¢ vardir. Biz bugiin Miisliimanlar olarak rey
fikhin yitirdik, ictihad yitirdik, igtihattaki seviyeliligi, cok sesliligi yitirdik,
tiretme kabiliyetini yitirdik ve onun i¢in de referanslarla ve eski kitaplardaki
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bir kil i1 kale atifla hayatimizi 4deta bir oksijen cadirinda idame ettirmeye cali-
styoruz. Bu bakimdan Soner’cigim, yani illet konusundaki seyin gayet giizel,
ama biz illeti ve daha {iist bir yaklasimi yeniden diistinmeliyiz; yani “Boyle
bir din, boyle bir yasag1 getirmekle neyi hedeflemis olabilir?” sorusu ciddi
bir sorudur. Yani “Din ribay1 yasaklamakla bize ne anlatmak istiyor?” sorusu
onemlidir. “Peygamber Efendimiz ribe’l-fadl ile ilgili o kurallar1 getirirken
bize ne anlatmak istedi?” sorusu ¢nemlidir. Yani burada o bakimdan Erdo-
gan Hocamin mekésid vurgusu oénemli. Mekasidin bu kadar ¢ok isletilmesi
belki riskler iceriyor, ama rey, fikih bastan sona risktir. Zaten o riski goze
almazsak Ibn Hazm gibi lafizlara siginmak zorundayiz. O lafizlarla biz bu-
giine kadar belli 6lgtide gelebildik ama 18. ytizyildan sonra pek devam ede-
bildigimizi soyleyemem. Galiba stirem bitti ve ama miicAmele icin degil, ben
KURAV’1mn hangi faaliyeti olursa yiirekten destekliyorum, katiliyorum ve ¢ok
verimli buluyorum. Gergekten KURAYV, yani dostlarimin himmeti, gayretiyle
Bursa’da hakikaten bir ilim atmosferinin menbai oldu. Bu bakimdan yolunuz
acik olsun, tesekkiir ediyorum. Bu gtizel ev sahipligi icin tesekkiir ediyorum.
Buitiin katki saglayan dostlara, katilimcilara stikranlarimi sunuyorum. Ben de,
iki gtindiir bu konusulanlarin bende biraktig: izlenimleri, bir kardesinizin za-
yif bir “kil” gortisii olarak, bir zanni gortisii olarak boyle arz edeyim, dedim.
Hatalar bana aittir. Dogrular Mevla'ya aittir. Arz ederim.

Prof. Dr. A. Saim KILAVUZ

Ali Bardakoglu Hocamiza bu degerlendirmeleri igin ¢ok tesekkiir ediyo-
rum.

Hem oturumumuzun hem de iki gitinlik i¢timaimizin son konusmacisi,
degerlendirmecisi Sabri Orman Hocamiz. Hocam buyurun.
Prof. Dr. Sabri ORMAN?®¢

Ben de hazirtinu hiirmetle selamliyorum. Fakat keske benim konusmam
son konusma degil de, ilk konusmalardan birisi falan olsa idi. Simdi sdylesem
mi sdylemesem mi diye bayag: tereddiit ediyorum. Ciinkii bir kere soyledik-
ten sonra bir stirti seyin yeniden miizakere edilmesi icap ediyor.

Prof. Dr. A. Saim KILAVUZ

Hocam siz soyleyin, onu 6ne aliriz biz.

Prof. Dr. Sabri ORMAN

Peki. Simdi birkag noktada toparladim soylemek istediklerimi.

666 TC. Merkez Bankas1 Meclis Uyesi
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Birincisi, Ali Hocanin KURAV’1n bu toplantilariyla ilgili soyledigine ben
de can u goniilden istirak ediyorum. Bu benim tictincti katilisim zaten. Yani fi-
ili olarak da bunu gostermis oluyorum. Hatta bir keresinde ta Malezya’lardan
gelerek katilmistik. Her keresinde de burada gegirdigimiz zamani kesinlikle
hayiflanmak soyle dursun, en verimli zamanlarimizdan birisi olarak gormdiis-
ttk. Tabii burada organizasyonun pay1 var. Mesela 6zelliklerden bir tanesi,
tebliglerin yelpazesinin ¢ok iyi tutulmus olmasi. Yani konunun bir¢ok yonii-
ne temas edilmesi imkan1 oldu. Benim katildigim toplantilardan farkl: olarak
diger din miintesiplerinden iki temsilcinin de aramiza katilmis olmas: ayri
bir seydi. Biz evet, Hristiyanlik ve Yahudilikle ilgili baz1 seyler biliyoruz ama
bizzat temsilcilerinden dinlemenin hatir1 ayridir. Bu sebeple, tabii konunun
tabiatinin miisait oldugu her durumda, ben sahsen boyle bir cesitlilik gormek
isterim. Mutlaka diger dinlerin miintesiplerinin katilimi anlaminda degil, ko-
nunun anlasilmasina katkisi olabilecek ¢gesitli cevrelerin katilimi1 bakimindan.
Mesela bu toplantiya is diinyasindan insanlar, ama konusmaci olarak, katila-
bilmis olsa idi cok makbule gegerdi. Diger bir husus, organizatorler tabii ¢cok
glizel bir konu yelpazesi olusturmus olabilirler ama tebliglerin akibeti ken-
dilerinin belirleyecegi bir sey degil. Cok da gtizel tebligler hazirlanmisti. Ben
hepsine dinleyici olarak katilamadim ama dinleyebildiklerimden hareketle
bunu soyleyebilecegimi duistintiyorum. Cok giizel, tatminkar tebligler dinle-
dik burada. Tabii zaman kisitlilig1 sebebiyle biitiin hazirliklar: dinleyemedik
ama umuyoruz, yazida bu tiir tahditler olmaz. Yani sayfa tahdidi olmaz, biz
teblig hazirlayanlarm arzuladiklar: sekliyle onlar1 ¢ikacak tebligler kitabinda
gorme imkani buluruz. Tabii son oturum oldugu icin yorgunuz, yorgunlugun
cesitli sebepleri var. Iki giinliik yogun bir program falan, fakat bizim gibilerin
bir de yashlik ilavesi var. Biz daha kolay daha ¢abuk yoruluyoruz, onun da
bir etkisi var. Simdi bu toplantilarda zannediyorum insanlarin icinin serinle-
medigi kisimlar da var. Meseld insanlarin, katilimcilarin bir kismi1 “soylemek
istediklerimi tam soyleyemedim” yahut miizakerecilerin bir kismi1 “soylemek
istediklerimin bir kismini sdyleyemedim” diye hissediyor olabilirler. Bu, diin
de ifade etmistim, tadimlik olan seyler. Her konusan tadimlik konusur, do-
yumluk olamiyor. Bunun farkinda olmak lazim, esyanin tabiatinin da bir so-
nucudur.

Simdi bu tiir toplantilarin verimli olmasi i¢in bir ortak dilin gelismesine
ihtiyag vardir. Ama son tahlilde insan iligkilerinde iletisimin oynadig1 bir rol
var. Onun etkisini sifirlayamiyoruz. Yani bazen konusurlarsa anlagirlar dedi-
gimiz insanlarin dahi konustuklar1 zaman anlasamadiklarini gériiyoruz. Bu
da bizim kagmabilecegimiz sey degil. Bizim bazi seylere dikkat etmemiz ge-
rekir. Tabii mesela benim dikkat ettigim seylerden bir tanesi, iktisadin tanimi
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yapildi. Bu yapilan iktisat tanimi1 Lionel Robbins’in tanimi idi ve 1930’larin ilk
yarisinda yapilmis bir tanimdi. Simdi iktisad1 eger Robbins’in tanimina gore
degerlendirirseniz sikint1 olur. Robbins bu tanim1 yapmadan 6nce iktisat, 150
yildir bir kere ismi konmus olarak vardi, ders olarak okutuluyordu. Insan-
lar kitap yaziyordu falan. Simdi onlar, Robbins’in tarifinden haberi olmayan
bu iktisatcilar, ne anlatiyorlards, ne yaziyorlardi, o 6grenciler ne 6greniyor-
du? Dolayisiyla iktisadin tanimi konusunda, daha dogrusu her seyin tanimi
konusunda, tarifi konusunda ¢ok iddiali olmamak gerekir. Tarifi, yolumuzu
gorebilmek icin bazen yapma ihtiyaci hissederiz ama tarife hak ettiginden
daha fazla 6nem atfetmememiz lazim diye diisiiniiyorum. Mesela Robbins’in
tanimina biz hak ettiginden daha fazla anlam, 6nem atfettigimiz zaman, ha-
kikaten anlasamayiz. Eger Robbins’i esas alirsak, iktisadin esas bénilerinin
hepsi ondan onceydi, iste Merkantilistler 6nceydi, bugtinkii ders kitaplarinda
yer alan haliyle A. Marshall ondan 6nceydi, klasiklerin tamam1 ondan 6ncey-
di. Fizyokratlar vesaireler, iktisadin kurucusu olarak kabul ettigimiz Adam
Smith dahi ondan 160 yil kadar 6nce yasamistt ve kitabini yazmisti. Dola-
yisiyla bu konularda anlasamadigimiz zaman, ortada ¢ok vahim bir durum
oldugunu diisiinmememiz lazim, sabirli olmamiz lazim, tartismaya devam
etmek lazim. Bir sonuca varana kadar da tartismay1 canli tutmak gerekir diye
diuistintiyorum. Burada Ali Hocanin soyledigi, diger baz1 arkadaslarin da soy-
ledigi... Tabii biz olay1 daha ¢ok fikih ve iktisat agisindan burada miizakere
ediyoruz. Bir giizel gesitlilik hukukgularin da aramiza katilmis olmasi idi bu
toplantida. Bu son derecede verimli oldu. Ama bu toplantida benim bir kis-
mini dinleyerek, bir kismini haberdar olarak bildigim yeni bir boyut daha var,
tarihi boyutun devreye girmis olmasi, buna fikih tarihi de dahildir. Yani tabii
fikhi son haliyle bilmek 6nemli ama bence fikih kitaplarinda yer alan bilgile-
rin hangi hikayeler neticesinde gidip oraya yerlestigini diistinmemiz gerekir.
Ciinkii hayattan hareketle oraya gelmislerdir diye diistintiyorum. Iste o hayat
nasil bir hayatt1. Fikih kitaplarin1 okurken onlarin tesekkiil ettigi ortami, ho-
camin da soyledigi gibi, tahayytil etmeye ¢alismak gerekir en azindan. Sonra
konusuyoruz ama konusmalarimizda hakikaten farkina varmadan biz ¢ok
net seyler soyledigimizi diistintiyoruz. Halbuki o kadar da net degil. Bizim
kullandigimiz terimlerin, kavramlarin bir¢ogunun birden fazla anlami var.
Biz o anlamlardan birisini kullantyoruz, bekliyoruz ki muhatabimiz bizim
kastettigimiz seyi anlasin. Halbuki dyle degil! Mesela iktisat diyoruz, degil
mi? [ktisat cift anlamli bir kelime, yani siz iktisat dediginiz zaman ok net bir
sey soylemis olmazsiniz. Iktisat bir taraftan bir disiplinin adidir, bir taraftan
bir realitenin adidir; yani o disiplinin inceledigi realitenin adidir. Tarih deriz,
tarih ¢ift anlamli bir kelime. Bir taraftan bir tarih ilmi var, diger taraftan da
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o tarih ilminin inceledigi tarih véakiasi var, realitesi var. Cogu kere bu ayrima
dikkat etmeyiz. Kendi zihnimiz icinde biz net olabiliriz. Ama muhatabimiz
bizim meramimizi, bizim kastettigimiz sekilde anlamamuis olabilir. Bu ¢ok
onemli bir noktadir. Dolayisiyla tartismalarin ortaya gikmis olmasini garipse-
memek lazim. Bu konuda da dedigim gibi sabirli olmak lazim, iletisim kolay
bir is degil. Biz de iletisim yapmaya calistyoruz, bu sabirli olmay1 gerektirir.

Benim bu konuda aslinda daha 6nce yaymlanmus bir calismam var. Faiz
konusunda “Kur’an ve Iktisat” diye bir baslikla yaymlandi ama daha son-
ra “Makro Sistemik Acidan Faiz ve Kredi Meselesi” diye yayinlandi. Bunu
onemsiyorum. Faiz meselesi iki seviyede ele alintyor. Benim anladigim, sim-
diye kadarki tartismalarda faiz daha ¢ok bir mikro hadise olarak ele aliniyor.
Yani fikihtaki halini alirsak bir akittir en azindan bir yoruma gore ve akdin iki
tarafi var. Bu iki tarafin durumunu adalet ve zultim bakimindan mukayese
ederek, faizin hikmetini anlamaya calistyoruz. Mesela faiz meselesinin hik-
metini anlamaya calisiyoruz. Bence bu 6nemli, bu var tabii, faiz bir akittir ama
diger taraftan faizin makro iktisadi bir tarafi var ve bu mikro tarafindan daha
az onemli degildir. Ben mesela mikro acidan aldigim zaman, adalet-zuliim
kategorileri ile degerlendirdigim zaman, eger akdin bir tarafinda bir varlikl
insan, diger tarafinda bir muhtag insan varsa, bu ikisi arasindaki iliskinin ada-
let ve zultim bakimindan degerlendirilebilecegini anliyorum. Ama eger me-
sela giintimtiizde oldugu gibi akdin bir tarafinda nispeten daha diistik gelirli-
ler varsa, orta gelirliler, kiiciik tasarruf erbabi varsa, diger tarafinda kocaman
is adamlar1 varsa, onlarin iliskisini adalet ve zultim agisindan degerlendirmek
birincisi kadar kolay degil. Yani biiytik is adami kredi olarak aldig1 parayla
kocaman paralar kazandiktan sonra onun bir kismini kiigiik tasarruf erbabina
transfer ederse, bu gayr-i adil olur mu acaba? Yani bana olmaz gibi geliyor.
Dolayisiyla Islamiyet’in faiz yasaginda bunlarin yani sira yahut bunlara ila-
veten bir gerekcenin daha olmasi lazim. Ben o calismamda bunu anlatmaya
calismistim. Basitge soylemek gerekirse, biraz da provakatif bir ifadeyle de-
mistim ki, Kur’an-1 Kerim’'deki faiz yasag aslinda bir faiz yasagi olmaktan
ziyade, bir kredi yasagidir. Asil yasaklanmak istenen sey faiz degil, kredidir.
Fakat as1l yasaklanmak istenen sey dogrudan dogruya degil de vasitali olarak
yasaklanmistir. Faiz yasaklanmistir; faiz yasaklandigi igin de kredi mekaniz-
masi gegerli hale gelemez, dolayisiyla faizi yasaklayarak asil yasaklanmak is-
tenen seyin kredi mekanizmasi oldugunu ben diistintiyordum. Ve hikmetinin
de bu oldugunu diistintiyordum. Ciinkti buradan da su neticeye variyordum:
Diyordum ki, Islamiyet borg iligkilerine dayanmayan bir ekonomi gérmek is-
tiyor. Insan iliskilerinde borcun sifirlanmasi miimkiin degil ama borcun gelip
insan iligkilerinin merkezine oturmasi da Islami olarak makbul bir sey degil.
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Insanlar arasindaki iligkilerin alacakli-borglu iliskisi olmaktan cikarilip bagka
tur iliskilere donusttirtilebilmesi gerekir. Ama bunun ¢ok radikal bir diistince
oldugunu, ¢ok zor bir is oldugunu biliyorum. Ben de zaten bugtinden yarina
krediyi devreden ¢ikaralim demiyorum. Ama ideal olarak kanaatimce Islami-
yet borg esasina dayanmayan bir ekonomi hedefliyor. Bor¢ esasina dayanma-
yan bir ekonomi hedefliyor, dediginiz zaman da kredi esasina dayanmayan
bir ekonomi hedefliyor demektir. Zamanimin sonuna geldigimin farkinda-
yim, bir dakika m1 geciyor?

Prof. Dr. A. Saim KILAVUZ
Onemli degil.
Prof. Dr. Sabri ORMAN

Bunu burada agiklamam mtimkiin degil ama -bu bir kitap reklam sekli-
ne gecmesin- “Iktisat, Tarih ve Toplum” diye bir kitabim var, onun sekizinci
bolumii bu calismay icermektedir. Arzu eden o boltiimii okuyarak benim ne
kastettigimi daha iyi gorebilir. Sabriniz i¢in ben de ¢ok tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. A. Saim KILAVUZ

Evet ben de ti¢ hocama ayr1 ayri tesekkiir ediyorum. Gtizel bir degerlen-

dirme toplantis1 oldu.
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GENEL DEGERLENDIRME
VE
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Bu béliim, bazi hocalarimizin teblig ve miizakere
metinlerine ilaveten Calistay’a iliskin yazdiklar
kanaat ve Onerileri ile, “diizenleme kurulu”’ndan
Recep CICI ve M.Salih KUMAS hocalarimizin
biitiin teblig ve miizakerelerden hareketle kaleme
aldiklar1 genel degerlendirme niteligi tasiyan yazi-
lardan olusmaktadir. Bu vesileyle, Calistay hakkin-
daki diistince, kanaat ve tavsiyelerinin yani sira ile-
riye dontik teklif ve beklentilerini bizlerle paylasan
hocalarimiza “diizenleme kurulu” olarak ayrica
tesekkiir eder, KURAV’in bundan sonraki ¢alisma-
larinda da kendilerinden destek ve dualarini bekle-
digimizi belirtmek isteriz.



Genel Degerlendirme ve Oneriler

A.Mesud KUCUKKALAY

FAIZ CALISTAYI UZERINE

2122 Nisan 2018 tarihinde Kuran Arastirmalar1 Vakfi (KURAV)
tarafindan Iktisadi Hayatta ve Islam'da Faiz ismiyle diizenlenen calistayin,
kendisinden tmit edilen amaglarina ulastigi son derece agiktur. Iktisat,
tarih, felsefe, ilahiyat, iktisat tarihi ve iktisadi diistince tarihi gibi bilim
dallarinin farkh alt disiplinlerinin temsilcileri ve hatta Hiristiyan ve Musevi
din adamlar1 tarafindan icra edilen sunumlar ve miizakereler, bir yandan
faiz olgusunun teori ve pratiginin degisik zaviyelerden incelenmesine, bir
diger yandan da disiplinlerin farkli bakis acilar1 sonucunda ortaya cikan
akademik tartismalar ile konunun yeni boyutlara taginarak, yeni yorumlar
yapilabilmesine imkan saglamistir.

Sunumlar ve miizakereler ile ulasilan en énemli sonuclardan birisinin,
Islam’in emirlerinin caga degil de, cagin ilkelerinin Islam’a uydurulmasi
ve bu baglamda Islam disi tarihsel gelismeler tarafindan dikte edilen
faiz yorumlarinin, Islam inancinin dikte ettigi protest paradigmik
oznellik baglaminda tesis edilecek olan yorum ve kurumlar tarafindan
otekilestirilmelerinin gerekliligi olarak belirtilebilir. Bu sonug bir baska
acidan, Aydinlanma ve Modernizm tarafindan dayatilan diinya ve ekonomi
algisina muhalif ve ona karsit bir Islam diinya ve ekonomi algisinin
gelistirilerek kurumsallastirilmasiin kesinlikle gerekli oldugu seklinde
de ifade edilebilir. Sunumlar ve miizakerelerin bir diger 6nemli katkisinin,
icinde bulunulan diinya ekonomik konjonktiirtinde mevcut Islami finans
kurumlarinin ve bu kurumlarin yapisina temel teskil edecek fikhiyorumlarin
kismi yetersizliginin tespit edilmesi oldugunu da belirtmek gerekir.

Kur’an Arastirmalar: Vakfi tarafindan diizenlenen bu organizasyonun
yeni tartismalara imkan verecek calistaylar ile stirdiirtilmesinin yeni katkilar
ve faydalar saglayacag1 son derece agiktir. Sonraki calistaylarda yapilacak
tartismalarda dahasonug odaklicikarimlaraihtiyag oldugu ve bu¢ikarimlarin
bir ttir politik ekonomi deklarasyonuna donitistiirtilmesi ve tarihsel fikhi
yorumlarin yeniden tekrari yerine bu yorumlarin bugiiniin diinyas: icin
ne ifade ettiginin ve pratik hayatta nasil kurumsallastirilabileceklerinin
tartisilmasi gerekliligi de bir 6neriolarak akilda tutulmalidir. Organizasyonda
emegi gecenlere ve katilimcilara tesekkiir eder yeni akademik toplantilarda
bulusmak dilegiyle saygilarimi sunarim.
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Prof. Dr. Sadik KILIC

CALISTAY HAKKINDA DEGERLENDIRME
VE BAZI ONERILER

KURAV tarafindan 21-22 Nisan 2018 tarihinde Bursa’da gerceklestirilmis
olan “Iktisadi Hayatta ve Isldm’da Faiz” konulu galistaya katilmis olmak be-
nim igin son derece yararli oldu. 1996 Yilinda katilmis oldugum ve yine KU-
RAYV tarafindan tertiplenmis bulunan “Tarihsellik” konulu galistaydan sonra,
bu calistay da, timit ediyorum, Tiirkiye akademi diinyasinda, genel iktisat ile
Islam’in en cetrefilli ve acikca bir ¢6ztim-cikis yolu bekleyen faiz konusuna el
atarak onemli bir calismay1 baslatmigtir.

“Baslatmistir” diyorum, ¢tinkii goriildiigu tizere, “faiz-ribd” mevzuunda,
Oyle birkag ¢alistay ile kesin bir neticeye varmak miimkiin goriilmemektedir.
Ama calistay esnasinda katilimcilarda gozlemledigim dinamizm, azim, karar-
lilik ve bilgi donanimi bu konuyu genis bir zaman 6¢lgegi iginde, disiplinli ve
yilmaz bir ¢alisma periyodu neticesinde, olabilecek en agik ¢6ziim noktalari-
na gottirebilecek kertededir.

Cok degerli bilim adamlariyla bir arada olmak, sahsim icin biiytik bir
ayricalik idi. Bu baglamda diyebilirim ki, bundan sonraki olas1 ¢alistaylar/
toplantilar icin, mevcut kadroyu muhafaza etmekle birlikte, bu alanda daha
cok birikim ve bilgisi olan baska bilim adamlarini, miifessirleri, muhaddisleri,
fukahay1, ekonomist ve iktisat¢1 da bu potaya dahil edilebilirse daha yarar-
I1 sonuglar elde edilir. Uzun soluklu bir calismaya baslangi¢ oldugunu dii-
stindtigtimden, bu ¢alistay1 “fktisadi Hayatta ve Islam’da Faiz Calistay1-1”
olarak nitelersek, bundan sonrakileri de, “Iktisadi Hayatta ve Islam’da Faiz
Calistay1-11” ilh. seklinde adlandirabiliriz.

Hatta ne bileyim, boylesi derinlikli ve acil ¢oziim bekleyen bir sonunun
stirdiirtiliir bir arastirma ve inceleme zemininde ele alinmasini temin etmek
icin, sayet yoksa, bilemiyorum ¢iinkii, bir “Tktisadi Hayatta ve islam’da Faiz

Incelemeleri Aragtirma Enstitiisii”, “.....Platformu”, “........... Masas1”, vb.
isimler altinda kalic1 bir kurumsallasma da diisiiniilebilir.

Sonug olarak diyebilirim ki, galistay ¢ok yararli bir baslangi¢ olmustur.
Bundan bdyle, daha sistemli ve bir sonuca gotiiriicti bir yol haritas1 belirle-
nerek, kesinlikle siirdiiriilmelidir. Islami ilimler alanlarmdan oldugu kadar,
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iktisat ve ekonomi sahasindan da degerli bilim adamlariin katkilar: da elde
edilmeye ¢alisiimalidir.

Katkida bulunan herkese, ¢cok tesekkiirler...



Genel Degerlendirme ve Oneriler

Prof. Dr. Halit CALIS
FAIZ CALISTAYI

A. Calistay Hakkinda Genel Kanaat

21-22 Nisan 2018 tarihlerinde KURAV’1n ev sahipliginde Bursa’da gercek-
lestirilen Uluslararasi Faiz Calistay1'nin; konu yelpazesi, katilimcilarin niteli-
i, teblig ve miizakerelerin derinligi ile oldukga verimli bir ilim s6leni halinde
gerceklestigini belirtmeliyim. Cogunlugunu Islam hukukgularmin olustur-
dugu Ilahiyat fakiiltelerinden akademisyenler yaninda, Yahudi ve Hiristiyan
din adamlarinn, iktisat, hukuk uzmanlarinin, borsa ve katilim bankacilig
sektoriinde hizmet veren uygulamanin i¢inden temsilcilerin katiliminin sag-
lanmasy; faiz konusunun ¢ok yonlt ve multidisipliner tarzda ele alinmasim
sagladi ve ufuk acic1 oldu. Tki giinliik bilgi soleninde faiz meselesi; dinlerden
Turk hukuk mevzuatina, fikih doktrininden Osmanli tecriibesi ve giintimiiz
katilim bankacilig1 uygulamasina kadar genis yelpazede degerlendirildi ve
¢oziim onerileri sunuldu. Organizasyon itibariyle fevkalade basarili buldu-
gum faiz konulu ilim stleni sebebiyle basta KURAV yetkililerini ve emegi
gecen herkesi tebrik ediyor; genel cercevesini bu galistayin olusturdugu bir
plan dahilinde basta para meselesi olmak tizere faizle ilgili problemlerin tek
tek ele alindig1 spesifik galismalarla bu hayirl faaliyetin stirdiirtilmesi gerek-
tigi kanaatimi ve beklentimi ifade etmek isterim.

B. Faiz Konusunda Umumi Miitalaa

1. Guntimtiizde faiz konusu, tarihte oldugundan ¢ok daha 6nemli ve hayati
bir boyut kazanmuistir. Stiphesiz faiz yasagi, dini-hukuki hiikiimlerin tama-
minda gozetilmesi gereken temel degerlerden “malin korunmasi” degeriyle
dogrudan ve birebir ilgilidir. Bununla birlikte gtintimiizde, uluslararas: fi-
nans ve kredi kuruluslar: marifetiyle toplumlarin iktisadi agidan ¢okertilme-
si, siyasi miidahalelerle iktisadi buhranlarin olusturulmasi, millet varliginin
tehdit edilmesi, 6zgurltugiin siyasi esarete dontistiiriilmesi stireclerinde faiz
oldukca 6nemli rol oynamaktadir. Dolayisiyla adeta bir milletin 6zgtirltigii
iktisadi ozgurluge, iktisadi 6zgiirliik ise faizden kurtulmaya ve siyasi birligin
saglanmasina bagl hale gelmistir.

2. Mal miibadelesi (ribe’l-akd, ribe’l-bey’) seklinde gerceklesen faiz islem-
leri illet-maksat acisindan degerlendirilirken, iktisadi degere sahip biitiin
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mallar1 kusatacak sekilde genisletici yorum yerine; bor¢tan kaynaklanan fa-
ize basamak tegkil eden ya da ondan kacarak bey' gortintimiinde icra edilen
faizli islemleri merkeze alan bir yaklasimin benimsenmesi kanaatimce daha
isabetlidir. Nitekim dort stinni fikih mezhebi, emval-i sitte hadisi diye bili-
nen altt mal tizerinden faiz isleminin kurallarinin diizenlendigi hadisi, umum
kastedilen has olarak ele almakla birlikte mutlak anlamda umumu {izere is-
letmemisler, belirledikleri illetlerle bir takim daraltimlarda bulunmuslardir.
Dolayisiyla alim-satim faizinin, toplumda yaygin sekilde miibadele edilen
ihtiya¢ mallarinda gerceklestigini soylemek miimkundiir.

Diger taraftan Miisliman toplumda pratigi bulunan bir islem hakkinda,
faiz dist yorum imkani bulundugu stirece faiz degerlendirilmesine gidilme-
melidir.

3. Islam’m iktisadi hayata dair getirdigi en 6nemli diizenleme niteligin-
deki faiz konusu tahlil edilirken, faiz hassasiyetinin asinmasina, faizin alter-
natifinin bulunmadig1 anlayisina, bir takim dolambagh yollarla faize dayal
finansman ve bankacilik islemlerinin mesrulastirilmasi algisina yol acabilecek
ifade ve soylemlerden uzak durulmalidir. Bu ¢ercevede faizsiz finansman ih-
tiyacinin karsilanmasi igin gelistirilen 6nerilerin/uygulamalarin, hukuki cer-
cevesi belirlenmis reel islemler seklinde olmasi vazgecilmez 6l¢iit olmalidir.
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Dog¢. Dr. Abdullah DURMUS
CALISTAY UZERINE BiR DEGERLENDIRME

21-22 Nisan 2018 tarihleri arasinda Bursa’da KURAV’in diizenledigi
Uluslararasi Faiz Calistay1 bizim de katilimimizla gerceklestirildi.

Calistay, faizi; tarihi, hukuki, iktisadi ve dini agidan hemen hemen biitiin
yonleriyle ele alacak sekilde oldukca kapsamli olarak hazirlanmisti. Bu agidan
tam bir ilim ziyafetiydi diyebilirim.

Diger yandan konunun, faizin en ¢ok tezahiir ettigi alanlardan ikisi
olan bankacilik ve merkez bankacilig1 acisindan da degerlendirilmesi ¢ok
yerindeydi. Faize alternatif olan katiim bankacilig1 islemlerine ayri bir
oturum tahsis edilmesi ise meseleye baska bir derinlik kazandird:.

Simdiye kadarki toplantilarda pek gormedigimiz bir sey de, konu
ehli kitapta faiz meselesi olunca, tebligci olarak yahudi ve hiristiyan dini
temsilcilerin ¢cagrilmasiydi. Bu sayede birinci elden bilgi edinme imkan1 da
saglanmus oldu.

Gorebildigim diger bir gtizellik, duayen hocalarimizin da, bazilarinin acilis
konusmacisi, bazilarinin genel degerlendirmeci, bazilarinin da miizakereci
olarak toplantida hazir bulunup katk: vermeleri idi ki boylece akademisyenler
arast bilgi ve tecriibe aktarimi da 6nemli 6lctide saglanmis oldu. Soyle olsaydi
daha iyi olabilirdi diyebilecegim tek sey, vakit biraz daha fazla olsayd: da,
konusmak isteyen herkes meramini rahatca ifade edebilseydi.

Organizasyon ve hizmet olarak da ¢ok giizel ve biitiin detaylar diistintilerek
hazirlanmis bu programdan dolayi, KURAV’a, baskan1 Yunus Vehbi Yavuz
Hocamiza, bu programi tertipleyen Recep Cici Hocamiz ve ekibine cok
tesekkiir ediyoruz.
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Prof. Dr. Yunus Vehbi YAVUZ

CALISTAY HAKKINDA DEGERLENDIRME

1. 21-22 Nisan 2018’ de Bursa’da ITU EVi'nde gergeklestirilen “Tktisadi ha-
yatta ve Islam’da Faiz” Calistays, ti¢ dine mensup din adamlari ile iktisatgilar,
tarihgiler, bankacilar, maliyeci ve is adamlarinin tam kadro halinde katilimu ile
bu alanda basarili bir ilmi toplant1 6rnegi vermistir. Zaman kithig1 dolayisiyla,
katilimcilarin zamirlerindeki bilgileri yeterince anlatma imkani1 bulamamalar:
ve konu etrafinda soru ve katkilarin tam yapilamamasi, is ¢evrelerinden ko-
nusmacilarin olmamasi, toplantinin eksik tarafidir. Esasen bu toplantinin he-
defi faiz olayini ornekler tizerinden halkimizin anlayacag sekilde belirlemek,
yani tarif etmekti. Belki bu yapilamadi, giincel meselelere az inildi, daha ¢ok
tarihi bilgi ve nazariyelere yer verildi.

2. Bankalar ve finans kuruluslar ile is yapan halk kesimi ve is sahiple-
rinden bazi1 temsilcilere de sz verilerek, kendilerini faiz muamelesine iten
sebepler ortaya konsaydi toplantt daha faydali olurdu.

Bu galistayin ikincisinin anilan noktalar dikkate alarak gerceklestirilme-

sinde fayda vardir.
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Dr. Ogr. Uyesi Salih KUMAS

PARCACIVEBUTUNSELBAKIS ZAVIiYESINDEN
GUNUMUZ FAiZ TARTISMALARI

Kapitalist anlay1s ve onun en 6nemli tasiyicisi olan konvansiyonel banka-
ciligin, maddi refahun adaletli sekilde dagitilmasi ve stirdiirtilebilir bir ekono-
mik canliligin saglanmasi noktasinda yeterince basarili olamadig: artik kabul
edilen bir gercektir. Ozellikle 2008 ekonomik krizinden sonra alternatif ara-
yislar igine girildigi ve bu cercevede Islam iktisadimin &ne giktig1 goriilmekte-
dir. Fakat Islam iktisadina dair soylenenlerin gelip faiz konusunda sikisip kal-
dig1 ve cogunlukla meseleye genis tlcekte bakilamadigr gortilmektedir. Cok
sayida bilimsel calisma yapilmasina ragmen Islam iktisad diistincesi alaminda
istenen mesafenin katedilememesinin en 6nemli sebeplerinden biri de kana-
atimizce bu dar bakis agisidir. Faiz gibi spesifik bir meselenin bile genis bir
perspektiften ele alinmasinin gerekli olduguna inanmaktayiz. Faiz konusun-
da saglikli tespitlerde bulunabilmek ve alternatif, etkin finansman yollarmin
tiretilebilmesi KURAV olarak yapmis oldugumuz bu calistaya genis yelpa-
zeden cagirdigimiz katilimcilarin tespitleri, bu meselenin ne kadar karmasik
ve ¢ok boyutlu oldugunu bir kez daha gostermistir. Boylece faiz igin; iktisa-
din tamimy, tarihte ve glintimiiz agisindan paranin mahiyet ve fonksiyonlars,
Osmanli basta olmak tizere tarihi tecriibeler ve giintimiiz uygulamalarinin
derinlemesine tahlil edilmesinin ne kadar faydali oldugunu gérmdiis olduk.

15. Yiizyildan itibaren tiim diinyada giderek artan finans ihtiyacinn varl-
gina ragmen borgsuz bir hayatin var olabilmesi ¢cok gercekgci gortinmedigine
gore faizin haramligini konusmadan 6nce giintimiiz insaninin ¢ok yakindan
hissettigi finans ihtiyacin1 makul ve mesru bir sekilde karsilamanin yollarin
konusmak gerekmektedir. M. Akif Aydin hocanin ifade ettigi gibi bu ihti-
yaglar1 karsilayacak enstriimanlar ortaya konmadan, faizin haramhigim ko-
nusmanin fazla bir anlami olmayacaktir. Helal finans yollarmin gelistirilmesi
ile faizli veya stipheli finans yollarina taninacak imkan arasinda dogrudan
bir iliski vardir. Mesela Osmanli toplumlarinda ortaya cikan ve bu ¢alistayda
da tartisilan bircok finansman yollari, dénemin hukukg¢ularmin ¢ogunlugu
tarafindan elestirilmis olmasima ragmen toplumda hissedilen finansman ihti-
yacim karsilamadaki basarilarindan dolay: yaygimlik kazanmustir. Ebussuud
Efendi gibi sorumluluk makamindaki hukukcular, toplumsal hayat: dogru-
dan etkileyen finans ihtiyacinin ¢oziilmek zorunda oldugunu bilmektedirler.
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Teorik tartismalarla ilanihdye zaman gecirmek yerine zaruret fikhi cergeve-
sinde de olsa sorunlar1 ¢6zmeyi tercih etmislerdir.

Bu galistayda bir kez daha ifade edildigi tizere muisliiman ilim adamlari-
nin faiz konusunda ii¢ temel anlayisa sahip olduklar: goriilmektedir. Bu anla-
y1s farkliligt Hayrettin Karaman Hocamizin da ifade ettigi tizere ilahiyatgs, ik-
tisatci, bankaci veya reel sektérden geliyor olmakla dogrudan iliskili degildir.

Birinci goriise gore faiz yasagi, hukuki veya iktisadi bir yasak degil temel-
de ahlaki bir yasak olup ayetlerde ifade edilen cahiliye ribasinda oldugu gibi
tefecilige varan uygulamalarla sinirlidir. Calistaya katilan bazi ilim adamla-
rinin da savundugu bu goriise gore devlet tarafindan oranlari belirlenen gii-
niimiiz faiz uygulamalari, bir tefecilik olmadig1 icin Islam’daki faiz yasag1
kapsaminda degerlendirilmemelidir.

Ikinci anlay1sa gore Islamiyet, ortaya koydugu faiz yasag ile finanssiz, ser-
mayesiz bir paylasim toplumu veya fedakarlik toplumu olusturmay1 amagla-
mustir. Dini ve ahlaki bir ilke olarak ortaya konulan bu yasaktan dolay1 faizin
tozu bile haramdir. Calistayda bu goriistin olumlu yonlerine isaret edilse de
kimse tarafindan agik¢a savunulmamustir.

Uciinciisiine gore, naslardaki faiz yasag: iktisadi ve hukuki bir ilkedir. Ca-
listaya katilanlari ¢ogunlugunun benimsedigi bu anlayisa gore faiz meselesi
illet-makasid cercevesinde degerlendirilerek naslarla ortaya konulan faiz ya-
saginin giiniimiiz agisindan ne anlama geldiginin ortaya konmas: gerekir. Ali
Bardakoglu hocamiz bu anlayisi, muamelat alaniyla alakali olmasina ragmen
faizin ibadet veya itikadi bir konu gibi degerlendirdigini ve ictihad alaninin
disina ittigini dile getirerek elestirmektedir. Ancak faizin ictihada kapali bir
alan oldugunu dile getiren anlayisin temsilcileri gtintimiizde yok denecek ka-
dar az oldugunu belirtmemiz gerekiyor. Aslinda tartisilmasi gereken bu alan-
da yapilacak igtihadin ge¢miste de ihtilaf edilen “illet” tizerinden mi yoksa
en az bunun kadar tartismalara sebep olacak “makasid” perspektifinden mi
coziilecegi meselesidir. Bardakoglu hocamiz meselenin ahlaki bir baglamda
ve makasid perspektifinden ¢oziilmesinin daha isabetli olacagini dile getir-
mistir. Ancak bu goriisiin, calistaymn amaclar: sadedinde Yunus Vehbi Yavuz
hocamizin ifade ettigi, ortak bir goriis etrafinda toplanma hedefine ¢ok fazla
hizmet etmeyecegi kanaatinde olmakla birlikte Bardakoglu hocamizin kendi
goriistinii desteklemek icin dile getirdigi baz tespitlerin ise dikkate deger ol-
dugunu ifade etmemiz gerekmektedir. Mesela ribe’l-fadlin faizle iliskili olma-
digmi, bu diizenleme ile Peygamber'in (a.s.) miisliimanlar: ¢ok adil olmayan
trampaya dayal1 ticari muameleler yerine paraya dayali pazar ekonomisine
yonlendirmeyi amagcladig1 yontindeki gortisleri yerinde tespitlerdir. Buna
ragmen ribe’n-nesi’eyi cahiliye ribasindan ibaret gérmesi ise ¢ok isabetli go-
zitkmemektedir.
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Faiz konusunda ortak bir durusun olusabilmesi i¢in Sabri Orman hocanin
da isaret ettigi gibi ortak bir dilin, ortak bir perspektifin ve ortak bir hedefin
belirlenmesi gerekmektedir. Burada gorebildigimiz kadariyla iktisatc1 ilim
adamlar1 bile iktisadin tanimi basta olmak tizere bir¢ok temel konuda anla-
samamaktadir. Mesela Sabri Orman hoca, Robbins’in 20. yiizyilin baslarinda
yaptig1 bir tanim1 merkeze koymanin yanlis oldugunu, zira ondan 6ncesinde
iktisad ilminin yine var oldugunu belirtirken, Ibrahim Kanyilmaz hoca, bu
tanimin insanligin ortak aklini temsil ettigini dile getirmektedir. Ona gore ik-
tisadin Islami olan1 ve olmayani seklinde bir ayrim isabetli degildir. Ama asil
tartisma kanaatimizce tanimdan ziyade tanimin dayandig1 Tanri-insan-evren
iliskisine dair felsefede yatmaktadir. Calistayda da tartisildig: tizere “evren-
deki kaynaklarin kithg1” soylemi ile “Rabbimizin nimetlerinin yetersizligi”
soylemi arasinda temel bir fark yoktur. Zira kaynaklardaki/nimetlerdeki ye-
tersizlik aslinda tanr1 ve insana yiiklenen anlamin bir sonucudur.

Faizle ilgili gortislerini ortaya koyan bazi katilimcilarin kendi zaviyele-
rinden meseleyi ele aldiklari, parcaci yaklasimlar ortaya koyduklar: goriil-
mektedir. Zira para ve faiz meselesi artik sadece bireyi ilgilendiren bir mesele
olmaktan ¢ikmis, ulusal ve uluslararasi iligkilere yon veren bir enstriiman
haline doniismiistiir. Bu genel perspektiften bakilinca faizin Islam’da gii-
zel goriilmemesinin arkasindaki temel anlayisin anlasilmasi kanaatimizce
daha kolay olacaktir. Bu baglamda Mehmet Bulut hocanin tizerinde durdu-
gu nimet-kiilfet dengesizligine isaret etmemiz gerekmektedir. Zira Islam ni-
met-kiilfet dengesi bulunmadig icin anonim sirketi, borsay1 ve kar amach
sigortay1 da giizel gormemistir. Bu bakis acisindan hareket edilecek olursa
Osmanli finans yontemlerini ve giintimiiz katilim bankalarini nereye oturt-
mak gerektigi tizerinde de kisaca durmak faydali olacaktir.

Oncelikle Osmanli Devleti'nde ulema arasinda tartismali olan finans yon-
temlerinin dogru anlasilabilmesi icin tiim diinyadaki ekonomik yap1 hakkin-
da bilgi sahibi olmamiz gerekmektedir. 15-16. y.y.da Osmanli’da gelistirilen
finans yontemlerini sadece akitler nazariyesinden hareketle dogru tahlil ede-
bilmemiz miimkiin gortinmemektedir. Bu noktada iktisat tarihcilerinin actig1
penceren bakilarak, diinyada hizla yiikselen borclanma egilimini fukahanmn
tefecilige firsat vermeden makul oranlarda kalinarak finans ihtiyacin karsila-
maya calistiklarini gormekteyiz. Onlarin biraz da risk alarak ortaya koyduk-
lar1 bu fikhi ¢oztimleri en ideal ¢6ztim yollar1 olarak gordiiklerini de soyleme-
miz mimkiin olmayabilir. H. Mehmet Giinay hocanin da ifade ettigi tizere
cevaz vermek, bu uygulamalarin ideal ¢oztimler oldugu anlamina gelmez.
Zaruretler ve bir takim iktisadi realiteler bunlara cevaz vermeyi miimkiin
kilabilir ama Soner Duman hocanin da ifade ettigi gibi usuli temellendirme-
lerden yoksun bir sekilde hileler ile ortaya konulan ¢oziimler tiim caglar i¢in
fazla bir anlam tasimayacaktir. Bu tartismali finans yontemlerini calistaya ka-
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tilan az sayida katilimcinin ideal yontemler veya dine ihanet olarak gordugii,
cogunlugun ise daha cok gegici zaruret fikhi icinde istisnai bir diizenleme
olarak gordiikleri anlasilmaktadir. O donemde bu uygulamalara fazla kars:
cikilmamasinin hatta icma gibi bir kabuliin arkasinda devlet ve sosyal diize-
nin devamini temin edecek yontemlerin bulunamamis olmast muhtemeldir.

Son olarak katilim bankaciligina gelecek olursak, Hayrettin Karaman ho-
camizin da ifade ettigi {izere murabahaya sikismis bir Islam bankaciliginin
faize dayali bankaciliga ciddi bir alternatif olabilmesi uzak goriilmektedir.
Islami bankaciligin ciddi bir alternatif olmasmin oniindeki en biiyiik engel
ise onun murabaha, icare ve sukik gibi, esyaya yani teminata dayali finans
yontemlerine sikisip kalmasidir. Bu da temel finans araglarmin borglanma
mantigina dayali oldugunu gostermektedir. Miisiad temsilcisi Kamil Kili¢'in
daifade ettigi gibi gtiniimtizdeki en biiytik finans sorunu, kaynak dagiliminin
tireten odakli degil, teminat odakli olusundan kaynaklanmaktadir.

Burada faizli sistemin reel ekonomideki dogal rekabeti bozdugunu, refa-
hin adil dagitiminin 6niindeki en biiyiik engellerden biri oldugunu gormemiz
gerekmektedir. Basta Islam diinyasi olmak {izere haklar1 gignenen tiim top-
lumlarm haklarmin korunacagi bir ekonomik ve finansal sistemin olusturul-
masi i¢in hep birlikte calismaya devam etmek zorunda oldugumuzu bir kez
daha ifade etmemiz gerekmektedir.
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Prof. Dr. Recep CICI

ULUSLARARASI IKTiISADI HAYATTA VE
ISLAM’DA FAIZ CALISTAYI

“Takdim”de bu Calistay’'in/ilmi toplantinin hedefini, “Mevcut hayatin
gerceklerini dikkate alarak faizin yeniden tanimlanmasi ve kapsaminin
dogru bir sekilde ortaya konulmasi... giiniimiiz Miisliimanlarinin tered-
diitlerden kurtarilmasi ve faize alternatif mesru yollarin tespit edilmesi...”
seklinde ifade eden degerli hocamiz Prof. Dr. Yunus Vehbi YAVUZ, bunu
gerceklestirmek icin de “tek basina ilahiyat uzmanlar1”nin yeterli olma-
yacagindan hareketle “tefsir, hadis, fikih, dinler tarihi” gibi basta ilahiyat
uzmanlar1 olmak tizere iktisat tarihi uzmanlari, diger din temsilcileri ve
is diinyas1 temsilcilerinin de katildig: iki giin siiren s6z konusu calistayin
diizenlendigini belirtmis ve boylece konunun 6énemini ve yontemini ortaya
koymustur.

Ulkemizde bastan itibaren bu sorunun sancisin1 duyan muhterem hoca-
miz Prof. Dr. Hayrettin KARAMAN, “a¢ilis konferans1” ile; verdigi bilgi ve
tecriibe, aktardigi anekdot ve yasanmis 6rnekler, sundugu ¢oziim ve onerile-
riyle bu ¢alistaya ciddi katki saglamistir. Nitekim hocamizin faiz meselesinin
¢oziimiinde paranin tanimi ve islevine dair yaptig1 vurgu ve buna iliskin bir
calistay teklifi de oldukga anlamlidir. Zira programda ilahiyat, iktisat ve ban-
kaci teblig ve miizakerecilerin de Hoca'ya atifla ayn1 konuya isaret etmeleri
paranin roliinii ve ona dair yapilacak arastirmalarin énemini ortaya koy-
maktadir. Kitap ve Stinnet kaynaklarinda bircok konu gibi faizin/ribanin da
tanmminin bulunmadigini, ancak tanima esas olabilecek agiklamalarm yer al-
digini belirten KARAMAN Hocamiz, kafa yorarak oradan tarifleri/tanimlar:
ve detaylar1 ¢ikarabilecegimizi, ancak oncelikle ustle ihtiyacimiz oldugunu;
ilk olarak insanin alim/konunun ehli olmasi, ikincisi de ustlle konusup usa-
lii uygulamas: gerektigini ve bu durumda ancak goriisiintin muhterem sayi-
lacagini ifade etmistir.

Calistay'in ilk iki oturumunda iktisad ve Islam tarihi agisindan faiz
hakkinda tarihi bir perspektif sunulmustur. {lk olarak Bati’da faiz kavramimin
doniisiimii ve mesrulasmanin dinamikleri tizerinde duran hocamiz Abdullah
Mesud KUCUKKALAY, Avrupa’da faiz hakkindaki diistincelerin gayrimegru
nitelikten mesru nitelige dogru evrim gecirmesinin temel dinamiklerini
irdelemis ve mesrulasma stirecinin, kilise kurumunun her alanda etkinligi
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yitirmesi ile Hiristiyanligin ilkelerinin pratik diinyaya adaptasyonu yoluyla
temel hiiktimlerinin gegersiz kilinmasindan kaynaklanmis oldugunu ifade
etmistir. ITkinci oturumda Osmanli toplumunun finansman ihtiyacini
karsilamak tizere onceki déonemde Hanefi otoritelerin kabul ettigi birtakim
hile-i ser’iyyeleri tevariis edip gelistirdigini belirten Siileyman KAYA hoca,
bu uygulamalar1 bugtinden ge¢mise yonelik olarak gayrimesru addetmenin
ilmi esaslara uygun olmadigini, ancak ayni uygulamalarin veya benzerlerinin
glinimiize uyarlanabilirligi ve mevcut sartlar icin mesruiyetinin tartisilmasi
gerektigini ifade etmistir. Osmanli uygulamalari konusunda H.Mehmet
GUNAY hoca, séz konusu ¢oziimlerin genelgeger/ideal ¢oziimler kabul
edilerek 6zellikle bugtinkii katilim bankalar1 icin referans olarak gortilmesinin
dogru olmadigini belirtmis, Soner Duman hoca da bunlarin usuli temellerden
yoksun oldugunu ifade etmistir. Buna karsilik iktisatgt Erol OZVAR ve
Mehmet BULUT gibi hocalarimiz bu ¢oziimleri uygun gérmuslerdir.

Bu iki oturumun ardindan dogrudan faiz konularma ve katiim
bankaciligina yer verilmis ve hocalarimiz sirasiyla Mehmet SARAC “Temel Bir
Ekonomik Sorun Olarak Faiz”, Nazim EKREN “Merkez Bankasy/Bankacilig
ve Konvansiyonel Bankacilik A¢isindan Faiz”, Abdullah DURMUS “Katilim
Bankacili§ Islemleri ve Faiz” ve Abdurrahman SAVAS “Tiirk Hukukunda
Faiz ve Tefecilik Iligkisi” konularinda tebliglerini sunmus ve ulastiklari
sonugclar1 paylasmislardir. Oturumlarmn ardindan diger katilimc1 hocalarimiz
miizakere cercevesinde verdikleri ilave bilgi ve yonelttikleri sorularla ciddi
katki saglamuslardir.

Calistay vesilesiyle faizin tarihi ve reel boyutu tahlilde iktisatcilarla ila-
hiyatgilar/Islam hukukgular arasinda yaklasim farki bulundugu miisahede
edilmistir. Mesela iktisatct hocamiz Erol OZVAR, Stileyman KAYA hocanin
tebliginden hareketle Osmanli ulemasinin faiz konusundaki tutumlarin ve
Islam Hukuku konusundaki ciddiyetlerini belirttikten sonra “-hazirtinu ten-
zih ederim- maalesef ilahiyat¢i hoca arkadaslarimiz bu meseleyi tartisir-
ken, Osmanli ulemas: hukuki backgroundlarina uymayan bir iislupla, bir
sekilde bunu ¢6zmiisler gibi yani Osmanli hukuk tarihini, ¢ok fazla da cid-
diye almayacak bir iislupla ifade ediyorlar, biz de tabi bu iislubu ¢ok eles-
tiriyoruz” demekte ve hukukgularin ¢6ziim baglamindaki hileyi, biraz hile/
aldatma olarak gordiiklerini, buna saygt duydugunu fakat bir iktisatci olarak
riba/faiz yasagimin aslinda Miisliiman hukukgular1 ve devlet adamlarin: fi-
nansman alaninda yeni enstriimanlar, yeni akit tiirleri bulmaya, gelistirmeye
sevk ettigini ve boylece Osmanli ulemasinin 15. asirdan itibaren bu Avrasya
kitasinda yeni olugsmaya, gelismeye baslayan iktisadi iligkilere, bilhassa ulus-
lararast ticari iliskilere kars1 bir cevap verdiklerlerini ilave etmektedir. Yine
baska bir iktisat¢g1 hocamiz Mehmet Bulut da, fikihgilarin 6zellikle Osmanl
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uygulamalarma iliskin yaklasimlarini, “Eger fikih¢ilar meseleye boyle baki-
yorsa isimiz ¢ok zor” ifadeleriyle dile getirmekte ve “Osmanli’nin direncini
fark edemezsek, ...Islami degerlere bagl iirettigi ¢oziimleri anlayamazsak
bugiin kusatildigimiz modern kapitalizmden ¢ikisla ilgili cabalarimizi bir
kenara koyalim” ilavesini yapmaktadir.

Esasen iktisat¢1 hocalarimizin bu ve benzeri ifadelere yansiyan ilahiyat-
cilara/Islam hukukgularima yonelik kaygilarini bir vakia olarak yerinde bul-
makla birlikte, aslinda burada da goriildugii tizere kendi aralarinda da bircok
mevzuda ittifak edemediklerinden hareketle ilahiyatcilarla anlasamamalarin
tabii gormeleri gerekmektedir. Nitekim ilahiyatcilar arasinda da faiz konu-
sunda tam bir ittifaktan s6z etmek miimkiin degildir. Hayrettin hocamizin da
acilis konferansinda ifade ettigi tizere meseleyi ele alanlar isin ehli/uzmam
olur ve bir usule gore goriis belirtirlerse maksat hasil olmus olur. Burada me-
selenin esasina taalluk boyutunda olmamak kaydiyla detaya yonelik farklh
goriis ve miilahazalar yanlis, dalalet ve sapiklik degil rahmet vesilesi olarak
goriilmelidir ve bundan bugiin mustagni kalmak miimkiin olmadig: gibi diin
de imamlarimiz, alimlerimiz mustagni kalmamuslar ve biraktiklar1 yazil eser-
leriyle bize 6rnek olmuslardir. Biitiin mesele iyi niyet ve ehliyet sahibi olmak-
tir. Tartismaya/ihtilafa acik olan alanda/meselede ihtilaf kaginilmazdir ve ta-
biidir; ittifak ise ancak siyasi otorite/devlet baskaninin bu farkli gortislerden
birini tercih etmesiyle gerceklesir. Bu acidan bakildiginda Osmanli’daki pek
¢ok uygulama bunun ¢rnekleri olarak goriilmelidir. Dolayisiyla ihtilaf, ehline
ait oldugu stirece bir ¢ikis yolu olarak kabul edilmelidir.

Burada sorun eski ulema/fukahanin biitiin i¢ctihad ve ¢oziimlerinin mut-
lak dogru, genel geger kabul edilerek yeni meselelerin sadece bunlarin tize-
rinden konusulmasi, tartisilmasi, ¢oziime baglanmasindaki israrct tutum ve
bundan asla vazge¢gmeme meselesidir. Boyle olunca Mehmet Erdogan hoca-
mizin ifade ettigi tizere dindarlik bireysel ve toplumsal hayatta ciddi sikint1
nedeni olmaktadir.

Calistay’in dort ana bashigindan biri olan “Kur'an, Siinnet ve Fikih Mez-
heplerinde Faiz” ile ilgili olarak Servet BAYINDIR ve Soner DUMAN hoca-
larimiz tarafindan sunulan tebligler ve bunlara iliskin olarak hocalarmiz ve
geng akademisyenler tarafindan yapilan miizakereler, genel cercevede bakis
acilari itibariyle farklilik arzetmektedir. Ancak memnuniyetle ifade edilme-
lidir ki, hocalarin yaklasimlar1 prensip olarak lafizc1 olmaktan ziyade temel
kistaslar esas aliarak sorunun tespit ve teshisini yapmaya doniik, buradan
hareketle de illet- hikmet/makasid cizgisinde mttedil, ufuk acic1 ve katki sag-
layici nitelikte olmustur

Son olarak Caligtay’a farkli bir zenginlik katan “Ehl-i Kitap Ozelinde
Faiz Meselesi” ana baslikli oturuma deginmek isterim. Bu oturumda Yahudi
temsilcisi Yusuf BESALEL “ Odiing Para Verme” ve Hiristiyan temsilcisi Ishak
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BICAKCI “Faiz Uzerine” adli tebliglerini sunmuslardir. Sayin BESALEL,
kendi kutsal/dini kaynaklarindan hareketle faizin kesinlikle yasaklandigins,
ozellikle kardes diye nitelenen ayn1 din mensuplarindan faiz alinamayagini,
yabancidan ise talep edilebilecegini ifade etmistir. Para ve faiz konusuna
daha ziyade ahlaki acidan izahlar getiren saymn BICAKCI, “Eskiden oldugu
gibi bugtin de faiz normal ve bir hak olarak goriiltir. Buna ragmen Kutsal
Kitap’1 inceledigimizde goriiriiz ki ashinda yasaklanmustir. Thtiyac iginde
olan insanlar borg alirlardi, ama faizsiz bir sekilde” demekte, ancak para/mal
sevgisinin ve sekiiler ahlikin biitiin bu degerleri altiist ettigini ve maalesef
faize girildigini, aslinda kendi dini sohbetlerinde de bunlara degindiklerini
fakat yine yukarida zikredilen iki hususun baskin ¢iktigini belirtmistir. Her
iki tebligin miizakeresini yapan Ahmet GUC hocamiz ve diger katilimcilarin,
her iki tebligciye dini kaynaklari/kutsal kitaplar1 ve giintimtizde bu
din mensuplarmin tutumlarina iliskin sorularina agik ytreklilikle cevap
vermiglerdir. Dini hassasiyet tasiyan her iki tebligcinin de zuliim araci
olan faizci kapitalist anlayistan muzdarip oldugu anlasiimaktadir. Bu da
Ozu itibariyle ayn1 olan ilahi/semavi dinler ve temsilcilerinin “faiz, haksiz
kazanctir” ortak paydasinda birlestiklerini gostermektedir.

Nihayet Calistay'in degerlendirme oturumunda yer alan duayen hoca-
larimiz M. Akif AYDIN, Ali BARDAKOGLU ve Sabri ORMAN; gercekten
tecriibe ve ilmi birikimleri ile, iki gtinliik hasilay1 efradini cdmi agyarini mani
bir tarzda ortaya koymuslar; gen¢ akademisyenlere yol gostermis, tecriibele-
riyle 151k tutmus ve tiim katilimcilara katk: saglamislardir.

Biittin bu degerlendirmelerden sonra, KURAV’'1n 21-22 Nisan tarihlerinde
Bursa’da diizenledigi Calistay’in biiyiik olctide amacina ulastigini soylemek
yanlis olmayacaktir.
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Tesekkiir ve Kapanig

Prof. Dr. Recep CICI
Muhterem hocalarim, degerli katilimcilar!

Asil tesekkiirti Yunus Hocamuz yapacak, ancak ben oncelikle iki gitinliik
stireci verimli bir sekilde, hayir tizere tamamlama imkanini bizlere liitfeden
Allah’a hamd ediyor, hepinize tesekkiir ediyorum. Burada sunu belirtmek
istiyorum: Iki gtindiir beraber olduk ve faizle ilgili bircok meseleyi etraflica
ele aldik. Dogrusu bu beraberligin faiz calistay: ailesine dontismesini arzu
ediyoruz. Bu gercevede irtibat icin e-mail tizerinden siirekli haberlesecegiz
ve burada sunulan teblig ve miizakereleri kitaplastirip kalic1 eser haline ge-
tirmek istiyoruz.

Degerli hocalarim, tebligler ve teblig miizakereleri geciktigi icin KU-
RAV’1in daha 6nce yaptig1 kimi sempozyum ya da panelleri, kitap haline do-
nistliremiyoruz. Burada epey sikinti cektigimizi ifade etmek istiyorum. Zaten
¢oziimleri yapilacak ama ayrica yazili miizakere vermek isterlerse, bu teblig
ve miizakereleri bir-iki aylik siire icerisinde bize ulastirirlarsa ¢ok memnun
oluruz. Bunu hatirlatmak istedim. Tekrar tesekkiir ediyorum.

Allah’a emanet olunuz.
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Tesekkiir ve Kapanig

Prof. Dr. Yunus Vehbi YAVUZ
Cok degerli bilim adamlari!

Iki giinden beri cok yogun bir ilmi ve fikri faaliyet yiiriitildii. Bu, Bursa'miz
i¢in, KURAV i¢in biiytik bir lttf-i ilahidir. Bundan dolay1 Allah’a sonsuz
hamd {i senalar olsun diyorum. Tabii uzaklardan tesrif ettiniz ve tatilinizden
fedakarlik yaptimiz. Hi¢ dinlenmeden, gezmeden, stirekli konustunuz, fikir
tirettiniz ve bunlar1 bizimle paylastiniz. Yiice Allah ecrinizi kat kat ihsan eyle-
sin. Tabi her seyin bir zekat: var, dlimlerin ilminin zekéati da boyle meclislerde
onu comertge ikram etmektir. Siz kahraman bilim adamlarini, bu cémertce
ikramlarimizdan dolayi tebrik ediyor ve hepinize ¢ok gok tesekkiirlerimizi ar-
zediyoruz. Allah razi olsun. Cenab-1 Hak her bir adiminiza milyonlarca sevap
ihsan eylesin. Bu arada esas bu konustugumuz bilgileri baslangicta tireten
alimlerimiz var; Imam-1 Azam Ebu Hanife, imam Safii gibi, [mam Ahmed b.
Hanbel ve imam Malik gibi, bizi yetistiren hocalarimiz gibi. Bu hocalarimizi
da burada rahmetle, minnetle, sitkranla aniyorum. Eger onlarin o yogun gay-
retleri, cabalar1 olmasa idi, biz simdi hi¢bir sey bilmiyor olacaktik, biz onlarin
urtinleriyiz. Allah sizlerin, bizlerin nesillerinden de boyle alim kimseler yetis-
tirsin diyorum. Ayrica 6zelde Bursa’mizin deyim yerinde ise yerin alt1 yerin
tsttinden zengindir, ¢ok degerli bilim adamlar1 var ve onlar bize ¢ok degerli
eserler birakmuslar. Bu zatlar1 da yine rahmetle aniyorum, Allah derecelerini
ali eylesin, diyorum. Yine Osman Gazi, Orhan Gazi gibi bu vatani bize hedi-
ye edenleri de rahmetle aniyorum. Bu arada 6zellikle bu organizasyon sizin
hosunuza gitmis, sizin begenmeniz bizi son derece mutlu etmistir. Ama bu
basar1 ozellikle geng arkadaslarimin, Recep Cici hocanindir, kendisi ¢ok bii-
yiik bir 6zveri ile, bu ise ibadet askiyla sarildi ve neticede bu gtizel ilmi ortam
olusmus oldu. Allah ona da sihhat, saglik, afiyet versin, ilmini artirsin. Bura-
da son olarak belirtmeliyiz ki, bu toplantinin gerceklesmesi Bursa Biiytiksehir
Belediyesi, Osmangazi Belediyesi ve Yildirim Belediyesi'nin maddi katkilar
ve isbirligi ile gerceklesmistir. Bu belediyelere de dua ediyorum, ne muratlar
varsa, Allah onlara versin. Ve sizlerin de ne muratlariniz varsa, Allah sizlere
versin diyor ve hepinizin ellerinden 6ptiyorum.
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